,,Cartile bucuriilor epifanice”.
Invariante si diferente specifice in
poezia religioasa de azi

Emanuela ILIE

La mise de cet étude est de relire et interpreter la poésie réligieuse actuelle
pour y tirer au clair les invariantes et les différences spécifiques. Surtout les
“livres des joies épiphaniques” - titre d’un livre de genre écrit par loan Petras -
qui appartiennent aux poetes-prétres, de Roumanie (Sever Negrescu, Nicolae
Jinga) ou de la diaspore (Theodor Damian) comporte une lecture centrée sur la
décodification du schéma, de la paradigme réligieuse, a laquelle les auteurs
ajoutent, d’habitude, des modifications spécifiques, causées par certains détails
biographiques, comme la maladie ou [’exile.

In ciuda profetiilor sumbre ale unora dintre cititorii poeziei de azi, convinsi de
inactualitatea discursului religios Intr-o liricd impregnata, dimpotriva si exclusiv,
de religia omului sau a urbanului hipertehnicizat, poezia inchinatd sacrului nu
numai ca traieste (e adevarat, oarecum izolatd intr-un cerc restrins al receptarii),
dar se aratd din ce in ce mai dornica de a recupera din terenul pierdut. $i de a
contrabalansa, fireste, excesul de ateism — real? mimat? — din lirica unor scriitori ce
incd mai gloseazd pe mai vechea temd a mortii crestinismului sau a celor care
preferd inlocuirea ei cu perceptia hibridd a unei sacralititi straniu mistificate.
Maniera uzuald de asimilare a registrului religios inseamnd mai exact, pentru nu
putini dintre autorii de azi, aplicarea unei grile parodice sau grotesti: viziunea
consacrata de un homo religiosus tipic este substituitd de viziunea schizoida a unei
lumi locuite de ingeri antropomorfizati, ce ajung a fi sacrificati de Insusi
Dumnezeu in piata de carne, de fete murdare de samintd de ingeri sau chiar de
»ingerese bortoase” (Adrian Alui Gheorghe), a unui univers aproape desacralizat,
in care umanitatea se roagd cel mult unui artefact estropiat (,,am facut cu chiu cu
vai/ rost de un dumnezeu al meu, o papusa din guma, ferfenitita,/ cu buzele groase,
cu o mina sarvita din umar” etc. — loan Es. Pop). Recuzita unor astfel de texte
conserva, altfel spus, elemente recurente ale imaginarului religios consacrat: figuri
specifice (precum cea angelicd sau cea christicd), topoi de gen (cripta, biserica,
sanctuarul, altarul, cimitirul), dar le de-sacralizeaza partial sau chiar total, pentru a
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le perverti intr-un fel de in-semne ale umanului non-religios, ale unei religii agadar
negative.

La polul opus, mai ales poetii-preoti, Theodor Damian, loan Petras, Sever
Negrescu s.a., se intorc, dimpotriva, spre un univers sacralizat aproape la modul
arhaic, cdruia ii inchind imnuri oraculare sau liturgice, desi nu omit a-§i recunoaste
tensiunile si nelinistile specifice omului recent, supus unor altfel de presiuni decit
spre exemplu cel modernist sau gindirist. Indeosebi spre cartile acestor oameni ai
bisericii ne vom indrepta in cele ce urmeaza, propunindu-ne a urmari citeva dintre
invariantele si diferentele specifice ale discursului religios din lirica ultimilor citiva
ani.

Se impun, insd, citeva precizari preliminare. De obicei, antologatorii de poezie
crestind sau religioasd prefera sd uzeze de criterii sd spunem subtematice.
Sectiunile 1n care sint impartite textele religioase din lirica autohtond, de la cele ale
lui Nicolaus Olahus, Petru Cercel sau Coresi la cele ale lui Ioan Alexandru, Daniel
Turcea sau Nichita Danilov, sint organizate exclusiv in functie de o subdeterminare
categoriald, de un motiv specific: Rugdciunea rugdaciunii, Lauda Tie, Doamne,
Tisus - Mintuitorul lumii, Aleasa este, fngerii Domnului, Din ceruri, pe pamint sint,
spre exemplu, titlurile capitolelor din volumul Rugdciunile poetilor. Antologie de
poezie religioasd romdneascd'. In cele ce urmeazi, vom tine seama de un alt gen
de criterii, neomitind, e adevédrat, in cursul prezentarii analitice nici motivele
specifice acestui gen de discurs poetic, dar avind in vedere in special atmosfera
degajata de poemele religioase care au aparut cu precddere in ultimii ani si
modalitatea de articulare a textelor, dupd componenta dominantd, livrescd sau
biografica, a intentionalitatii auctoriale si tiparul textual propriu-zis.

Cazul tipic de poet-preot ce cintd, in versuri lipsite total de orice urma de
tensiune presupusa de spaima clatinarii sau a slabirii credintei, este cel al lui loan
Petras. Titlul ultimului sdu volum Cartea bucuriilor epifanice, sintetizeaza perfect
trairea specificd ce irumpe 1n absolut orice secventd interioara, cea de bucurie
totald a individului aflat in permanenta proximitate a miracolului, cel ce se hraneste
exclusiv cu fericiri epifanice. Trebuie precizat, insa, cd aceste sublime “bucurii
epifanice”, trdite de loan Petras, poartd emblema unui fel specific de a trai si de a
cinta religiosul, asimilate si prin mijlocul intertextualittii. Parintele-poet nu are —
cum altfel?- orgoliul de intemeietor al vreunui cod atitudinal specific. Chiar
argumentul Cartii bucuriilor epifanice avertizeaza asupra Inscrierii volumului intr-
o serie de opere oarecum anacronice, mustind de seva arderilor mistice de-
odinioara, trudite cu sudoarea binecuvintata a certitudii celui ce se stie invaluit in
nimbul credintei fara oprelisti, fard mirdri si fard Indoieli: “Osteneala de fata
poartd/ mireasma simburilor unei carti de-altadata,/ invaluiti in lumina de-acum”.
Intertextualitatea este, aici, justificatd de elanurile atitudinale de cu totul alt gen:
autorului 1i este proprie nu lamentatia, nici naduful ori oful celui nedreptatit,
razvratit etc., ci bucuria nedisimulata, intreaga, uneori chiar exploziile tinind de

! Irina Nicolaescu, Sergiu I. Nicolaescu, 1999.
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extaza epifanica, si de aceea Iimprumutd pana psalmistului, indltind ode 1n spiritul
claudelian bine cunoscut (de altfel, mottoul este imprumutat chiar din Oda a Ill-a a
maestrului).

Acest gen de raport intertextual nu este si nici nu poate fi singular. In marea
majoritate a cazurilor, poetul dublat de homo religiosus simte pregnant necesitatea
inscrierii Intr-o serie indeobste cunoscuta de texte-rugaciune, de la Psalmii biblici,
cei ai lui Jan Kochanowsky sau Paul Claudel pina la doinele si rozariile din La
Baad-ul lui Cezar Ivanescu, Epifania lui Daniel Turcea sau Cartea psalmilor lui
Paul Aretzu. O adevarata apetenta pentru jocul intertextual o ilustreaza si Theodor
Damian, teologul a carui voce se face auzitd din 1993 in amvonul parohiei
ortodoxe romane “Sf. Ap. Petru si Pavel” din Queens, New York. Intertextualitatea
ca manierd de a re-substantializa triirea religioasd este evidentd mai ales in
penultimul sdu volum de poezie, asezat sub Semnul Isar. Teologul isi aseaza
poemele in aceeasi descendentd asteptatd, cea a poeziei asa-zis religioase, izvorite
din congtiinta agezarii sub insemnul divinului a intregii existente, de altfel destul de
tumultuoasd pentru un prelat (un “neastimparat al Duhului Sfint”, cum foarte
inspirat 11 numeste Bartolomeu al Clujului, in Prefata la o carte de meditatii,
Rasaritul cel de sus). Theodor Damian are Insa cu siguranta constiinta faptului ca
poezia religioasd nu se poate scrie decit cu aceleasi instrumente —tematizate sau nu-
cu care s-a scris intotdeauna genul, incepind cu, sd spunem, Vasile Voiculescu,
Nechifor Crainic sau Andrei Ciurunga si terminind cu Stefan Amaritei, Miron
Kiropol ori Gabriel Chifu. O dovedeste, printre altele, existenta, in subtext, a unor
subtile note livresti; unele cu surse usor identificabile, ca In scurtul poem in care se
amesteca, firesc, replici goetheene si blagiene (“Asa sund intrebarile de pe Isar/
Stiu ca nu stiu nimic/ pare ca-i adevaratul raspuns/ in jocul nostru/ de-a patrunsul
cel de nepatruns”) sau in posibila replica la Scrisoarea blagiana (“Mama, mama/
viata mea ca o carte/ pe care tu o scrii/ §i eu o citesc” etc.), altele mai greu de
identificat, transformind in orice caz textele in fragmente de dialog cu figuri
emblematice ale formadrii spirituale ale autorului: Sfintul Augustin, Jacques Ellul,
Anoushka von Heuer, Andrul, fratele Ioan Gaf-Deac sau fratele Artur.

Sa zabovim, inca, la cazul Theodor Damian, considerind ca acesta ofera un
raspuns valid la o intrebare, legitimd in context: ce-ti mai ramine de facut in
momentul 1n care tii cu tot dinadinsul s te remarci intre adeptii, in declaratii ori in
fapt, ai formulei lirismului asa-zis mistic? Cum se poate cu usurintd intui, unii
cititori avizati ai liricii de gen ar raspunde cd textualismul, veritabild obsesie a
poetilor ultimelor decenii, incluzindu-i aici chiar §i pe nou-venitii In plutonul
milenarist; ca experienta religioasd se poate converti, si chiar cu sanse reale de
reusitd, In experienta textuald o dovedeste, de pilda, creatia lui Gabriel Chifu, mai
exact suficiente texte dintr-un volum mai vechi al acestuia, intitulat La marginea
lui Dumnezeu. Theodor Damian este un bun cunoscator al poeziei actuale -dupa
cum mai mult intuitiv o poate presupune chiar si cititorul inocent al textelor poetice
si, cu totul justificat, cine deschide Roua cdrtilor —o hermeneuticd teologicd in
context literar, volum care i aratd veleitatile critice evidente. lar unui poet dublat
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de un bun critic al fenomenului literar nu doar al diasporei nu-i putea scdpa solutia
textualismului, posibilitatea de a-si impregna textele cu un substrat textualist
suficient de bine dozat. Mai mult, autorul da uneori senzatia ca persifleaza metoda
la care apeleaza chiar si unii din confratii, teologi sau nu, care aleg formula
lirismului mistic; intelege, in orice caz, cit de subtil —si de minimalist, in sensul bun
al termenului- in fine, cum anume trebuie sa se transforme experienta ontologica si
cea religioasa In experientd textuald: “aceasta este cu adevdrat aventurd/ cind cari
isihaia in literatura”. Avertisment subtil, in definitiv, asupra masurii necesare, atit
in actul scriptural, cit si in cel interpretativ... Revenim, Insd, la intrebarea initiala
privind originalitatea, posibilitatea de a “infuza” discursul liric cu un “ce”
caracterizant, care sa probeze individualitatea auctoriald. Ei bine, Theodor Damian
pare a propune, cel putin in Sub semnul Isar, o alta solutie: suprapunerea, macar
partiala, dacd nu chiar totald, a lui homo biographicus peste homo religiosus
(prelungit anterior in homo poeticus, fireste); transparenta in poezie, altfel spus, a
experimentialului individual, aici boala si lupta cu moartea, traita intr-un sanatoriu
german, desi experienta propriei suferinte fizice, vom vedea, trece, cum este si
firesc In poezia de gen, pe planul secund.

Formula scripturald pentru care opteaza propriu-zis Theodor Damian in volum
este iardsi, folositd uneori cu asupra de masura in lirica actuald, desi e mai putin
obisnuitd in poezia de gen: cea diaristicd. Fara titlu, curgind, firesc, unele din altele,
uneori chiar uzind de principiul reluarii anumitor structuri lexicale finale dintr-un
text 1n incipitul textului urmator, poemele par file dintr-un jurnal al supravietuirii
mentale, dar si trupesti, Intr-un spatiu predispus recluziunii interioare i exacerbarii
suferintei de a fi, mai ales de a fi vulnerabil. Experienta bolii autorului este
perceputd ca una a dublei suferinte, céci suferinta proprie este dublatd de cea a
celorlalti, si daca cele doud nu pot fi cuantificate exact, ca intensitate cel putin, cu
sigurantd ca ochiul interior al suferindului-poet le “vede” cu totul distinct. Fara
indoiald, gratie unei sensibilitati aparte, proprii unui prelat inzestrat cu aptitudinea
de a se lasa locuit de complinirea poetica, subsecventd celei divine, desigur
“totalitare”. Omul care se erijeaza In mesager al divinitatii ramine insd generic
legat de teluric. Din cind in cind, autorul se lasd de aceea contaminat nu atit de
propria suferintd, cit de durerea celorlalti; lipsitd de orice urma de baudelairiana
noblete, aceasta este In fond o aspra aducere aminte a pedepsei universale pentru
pacatul originar. De altfel, intrega umanitate ce apare in volum este una ce percepe
acut rana trupului si, In acelasi timp, vocatia taumaturgica a celui ce le Insoteste,
aparent tacit, veritabilul periplu prin lumesc: “Doamne, ia-i durerea femeii/ de-
alaturi/ ca nu mai poate/ a strigat toatd noaptea/ trimite-i altfel de ingeri/ s-o
poarte spre Isar/ spre Izvorul Tamaduirii/ acolo unde se-nnoiesc baierele firii”.
Sau le devine un confesor capabil a exorciza, prin ascultarea dublatd de o meditatie
subsecventd asupra conditiei umane, durerea fizica, dar si cea psihica. Exemplul cel
mai elocvent, din acest punct de vedere, este cel al tindrului croat “cu sine de fier in
miini/ §i-n picioare/ care noaptea nu poate dormi/ cd vede numai morti cu burtile
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tdiate/ §i cu mdruntaiele scoase/ vai de pielea lui cusutd peste tot/ vai de sdracele-i
oase.”

Preotul insusi nu-si cintd agonia mai mult fizicd decit in masura in care ea poate
deveni un mijloc de purificare, iar experienta limitei, a cumpenei este investita cu
acelasi rost adinc: “cine a mai auzit/ de un mormint al nestricdciunii/ ce taind este
aceasta/ numai cel ce trece prin moarte/ va sti”’ sau “prin pustia mortii patruzeci de
ani/ sau o viatd/ trebuie sd mori ca sd trdiesti/ viata ca dar”. Se explica, astfel,
convertirea permanentd a spatiului liric intr-un teritoriu populat de ingeri; desi nu s-
ar putea vorbi despre o autentica angelocratie, ca la Adrian Alui Gheorghe, figura
angelicd este plasatd aproape de centrul vital al ideatiei lirice. In cele mai multe
dintre confesiuni, subiectul liric, tinzind permanent, marturisindu-si de fapt
apetenta pentru o comunicare dezinhibata cu sacralitatea, impartaseste si alteritatii
umane constiinta existentei unei duble forme de revelare a acestei entitati in care se
incorporeaza divinul: pe de o parte, ingerii care “curg si rdsar/ uneori fard sd-i
vedem/ pentru cd sunt tot timpul cu noi”, si, pe de alta, oamenii-ingeri, Indeosebi
cel cu vocatie taumaturgica: “ingeri ce poartd vegnicia-n aripd/ ingeri de
dimineatd, de zi si de seard/ ingeri de noapte/ toti albastri ca-n Chdteau de
Bossey”. Ambii il insotesc, transformindu-i ziua, incepind cu “ora sapte punct
dimineata”, cind “sapte ingeri albastri §i ingerite/ in halate albe/ vin la patul meu
de la recuperari/ vorbind intre ei §i fosnind hirtii/ vorbesc in germand si-n
medicald”, dintr-un timp al urgentei interioare Intr-unul al refacerii, al purificarii
continue, dar o purificare insotita de o luciditate care sporeste, care devine 1nsasi
garantia sperantei.

Intunecat, auster, pare la inceput si volumul preotului Sever Negrescu —
Nespusele taceri. Si n acest caz, trebuie sa admitem cd o dominantd a existentei
biografice se prelungeste — efigie identitara a profunzimilor de esenta ale fiintei —
in existenta poeticd. De aici, carnatia specificd a discursului textual, dar si sonul
recurent, unul sobru, auster, amintind de danganul de clopot. Ajungem, astfel, la o
altd invarianta a cartilor bucuriilor epifanice: modulatia tonalitatii de comunicare
cu absolutul este, in cazul cind autorul este prelat, destul de redusa, uneori chiar ca
si inexistentd. Exuberantelor sau indrdznelilor profane, pe care mizeaza frecvent
congenerii optzecisti sau, dupd caz, doudmiisti, poetul-prelat le preferd, aproape
intotdeauna, sonurile grave, solemne sau oraculare. Foarte rar, tonalitatea poemelor
crestine este scrignita, apasata ori cinica. Poate si pentru ca acest gen de texte nu
descifreazd psihologii tulburi, dubitative, inclinate a cadea foarte des in pacatul
indoielii de sine ori de alteritatea cea mai radicald, cea divina. E adevarat ci, in
unele cazuri, preotul-poet este atins de morbul singuratétii, al scepticismului sau al
“suferintei de-a fi/ telepatic si gri”. Si cu atit mai rar e bintuit de aripa omenescului
dezgust — exceptia se numeste Nicolae Jinga, preot ale cdrui volume poetice,
Imbroglio si Glorie maidanezului, sint mistuite in adincime de o tristete ce pare
fard leac (“Un vers, un univers elegiac/ pindeste-n umbra”), de o disperare ce nu
ezitd a-si marturisi volutele dramatice, mai ales cind ,,am sentimentul ca gnomul
pierzarii/ m-alintd”).

441

BDD-A41 © 2009 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.29 (2026-03-09 18:51:26 UTC)



Dar nu vom intilni nicicind in vreun text liric de esenta religioasa scris de un
prelat o familiaritate cu divinul precum cea care existd, spre exemplu, la loan
Adrian Popa, poet care nu se sfieste a declara, intr-o Biografie doar vag inspirata
din lirica blagiana si inclusa in volumul Rugul/, faptul ca vorbeste des la telefon cu
cerul, facilitate care i se cuvine, gratie ascendentei angelice — “gradul de rudenie.../
indepartat... cu ingerii’. O asemenea temeritate pare de negindit autorilor preoti,
cum spuneam §i mai sus. Nespusele tdaceri ale parintelui Sever Negrescu nu se abat
de la reguld, inscriindu-se pe linia obisnuitd, a articuldrii discursive sobre,
spiritualizate, amintind de vechile imnografii. Linia distinctivd a tonalitatii este
impusa, de altfel, foarte clar, dacd tinem cont de semnificatia elementului
paratextual: volumul ar da corporalitate lirico-reflexivd ultimei trepte a isihiei
(cuvint grecesc care, in acceptia practicii isihaste, Inseamna liniste, pace launtricd),
si anume rugaciunii. — Dupa teologul Kallistos Ware, cele trei trepte ale isihiei sint
urmatoarele: “Prima e de naturd spatiald: este vorba de despartirea exterioard,
fizica, de oameni. A doua, si ea exterioard: sd taci, sa te abtii de la vorbire. Dar
nici una, nici cealalta nu sint suficiente pentru a face dintr-un om un isihast (...)
Pentru a ajunge la adevarata linistire launtrica trebuie sa treci de la a doua la a
treia treapta, de la isihia exterioard la cea launtrica, de la simpla absenta a
cuvintelor la ceea ce numeste Sf. Ambrozie al Milanului tdcerea activa §i
creatoare.” (Ware, 1996: 82-83) — La un asemenea gen de ticere se refera si titlul
cartii lui Sever Negrescu. Nespusele sale taceri sint, bineinteles, revelatoare.
Cufundindu-se in sine, parintele preot nu ezita a-si contabiliza, liric, chiar si trairile
de care spera a se purifica, intelegindu-le valoarea de trepte ale marii revelatii, ale
in-dumnezeirii. Nota specificd este datd, de altfel, de un amestec de inciudata,
amard constatare a intunecarii, a inaspririi lumii, si de o sensibild tinguire,
prelungitd citeodatd in lamentatie sfisietoare pe tema finitudinii unui uman
tensionat, dubitativ, destramat. Peisajul e, in genere, sumbru, infrigurat, caci poarta
insemnele de-sacralizarii: “pddurea a intrat in cerul gri-albastru/ cu norii ei de
trista gheata/ ca niste ochi ce ruginesc in alavastru/ lacrimilor de mir si ceata” sau
“vintul printre brazi sufld rece/ din plaminii nimanui. Viu/ peste pietre parasite
timpul trece/ ca o inima a singelui pustiu.” Ultimul text, din care am citat, intitulat
semnificativ Arheologie, este specific pentru acest gen de descriptiv peisagistic ce
configureazi latura exterioard a poemelor lui Sever Negrescu. in privinta celei
interioare, sd precizam ca, finalmente, este recognoscibild certitudinea insemnarii
cu harul de esenta divina a preotului-poet care isi inchind textele modelului sacru,
si le “rodeste” intru relevarea esentelor transcendentale ale lumii. Acesta e, de
altfel, rostul adinc, sensul de adincime al cartii, meditatie despre fiinta in
prelungirea Fiintei atotcuprinzatoare, despre Logosul ce isi poate pastra, prin
textele poetice obligatoriu patrunse de fiorul divin, forta de intemeiere. Poetul doar
il poate resuscita, cici el nu e altceva decit “un trecator ce sta/ ca un inel pe mina
lui Dumnezeu/ aflata in Creatie”. lar via vitae pentru care opteazd e Insusi
cuvintul-rugdciune, devenit insusi leaganul fiintei: “intre pintece si cruce sint/ ca
intr-un prea viu cavou/ leganat doar de cuvint/ o silaba intr-un ou”.
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In general, insd, in lirica religioasd actuald nu se pot usor decela urme sau
marturii mai mult sau mai putin complete despre durerile, frustririle sau
neajunsurile lui homo biographicus. Vocea care 1naltd imnuri de laudda sau
detaliaza trairile subsecvente necesititii de a inalta un sensibil laudatio se fereste,
de reguld, a-si devoala din limitele Incadrdrii temporale a biografiei, ca si din
trairile pur individuale, prea-lumesti, poate, preferind transfigurarea lor estetica,
din moment ce miza textuala vizeaza, in definitiv, relevarea permanentei rugaciunii
si a raportarii la sacru. Din aceastd perspectiva trebuie interpretat, de pilda, faptul
ca In majoritatea textelor lirice ale prelatilor nu se poate vorbi decit de Inscriere
intr-o durata indeterminata a trairilor specifice imnicului. Un exemplu pertinent, n
acest sens, ne este oferit tot de Cartea bucuriilor epifanice, a lui loan Petras. In
doud dintre cele trei (fireste!) sectiuni ale volumului, Anotimp epifanic si Vetre
epifanice, poetului 1i sint indiferente reperele temporale exacte, toti indicii de gen
fiind subsumati aceluiasi timp al beatitudinii celui ce se stie in permanenta
proximitate a miracolului invierii, a trupului in lumind. in oricare dintre poemele
ca anotimp, nocturnd, profetul si noaptea, creangd de arhanghel sau taind se
efaseaza orice repere care sd tind de lumescul inchistat, avind in totul constiinta
limitelor, pentru a reinscrie fiinta in nelimitatul originar, cel al credintei totale,
aurorale. Chiar cind poetul isi asuma pozitia privilegiatd a martorului la martiriul
cristic, ca In la marginea ranilor tale, convingerea de neclintit in miracolul
renagterii §i al mintuirii necesitd o schimbare de tonalitate: “la marginea ranilor
tale/ mi se zvinta de lacrimi/ poemele tinere// la marginea ranilor tale/ infrunzeste
Bucuria cu miez de rugdciune/ i ropotul mieilor printre sate de bronz/ aduce vatra
unei duminici/ mai aproape de noi” etc. De o permanentizare a trairilor implicit
religioase este vorba si in sectiunea mediand, Elegii pentru neverosimila Li, doar
aparent inchinatd erosului lumesc. Si aici, desigur, se marturiseste in subsidiar
aceeasi patimd a cuvintului-rugiciune, aceeasi dorintd a zidirii intr-un construct
textual care sa reflecteze tot Logosul originar, mundifer: “md-nchid in poemul
acesta solemn/ ca §i cum Dumnezeu in cuvint m-ar zidi/ simt ca mor gi-am sa fiu o
toaca de lemn/ la vecernia Li la litania Li”. Caci, 1n definitiv, aceasta e conditia
reald a poetului, de a se rosti si de a rosti cuvintul dintli, de a reface in text traseul
christic, intelegind prin acesta si daruirea totala, rastignirea pe altarul credintei in
poezie: “la marginea fiecarui cuvint/ nu doarme Poetul/ patria lui e drumul spre
cruce/ se vede din ceruri precum Nazaretul/ i din spate privindu-l/ c-o rastignire
aduce” - Deloc intimplator, un alt parinte-preot, Valeriu Anania, decreta intr-un
cunoscut Imn Eminescului cd poetul reprezentativ al spiritualitdtii roménesti ar
trebui sanctificat, pentru ca el ar intrupa exact cuvintul divin: ,,Mirunsa frunte.
Logos in treapta lui inaltd/ Iluminata stemd-n vecia unui neam./ Harismd-n
deznadejdea sub care ne-nchinam/ Amurgului. Cu viii §i cu mortii laolalta/ lesimu-
ti in nuntire prin sfint epitalam”.

Sa revenim, insa, la trairea erosului lumesc, subsecventa iubirii sacre. Cazul
sectiunii mediane a volumului lui Ioan Petras, care inca dintr-o prima traducere
interpretativa a elementului paratextual pare (doar pare!) a sugera primatul iubirii
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virile asupra celei sacre, nu este nici el singular. Mai ales lirica teologilor aflati la
debut (deci a teologilor foarte sau mai tineri) denotd imixtiunea trdirilor iubirii
lumesti 1n cea sacra: faptul, explicabil daca se ia in vedere necesitatea Implinirii
(implicit) umane a teologului, nu umbreste, ci chiar potenteazad complexitatea trairii
religioase. Un fel de metisaj al iubirii de femeie, de umanitate, prin extensie, si mai
ales de Dumnezeu este specific, de pilda, volumului de debut al teologului Florin
Caragiu (absolvent al Facultatii de Teologie Ortodoxa al Univ. Bucuresti, autor al
volumelor Cuviosul Ghelasie Isihastul, 2004 si Antropologia iconica, 2008 etc.)
Prima lui opera poetica, adunata in volumul Catacombe. Totul e viu aici, detaliaza
o serii de istorii substantial erotice. Nucleul tare al majoritatii poemelor cartii este
format, concret, de povesti ale cautérii alteritatii in si prin eros. Acesta e, de fapt,
camuflajul preferat al tinarului autor: un fel de cavaler aflat intr-o continua questa
inspre o potentiala jumaétate si, prin aceasta, inspre fotul absolut, cel divin. Aceasta
iluzie a implinirii cuplului — dar si a reflectdrii in el a alteritatii radicale care este, in
perspectiva crestind, Dumnezeu cel viu — este permanent intretinuta in carte. De
utopia erotica tin, spre exemplu, leitmotive ca intilnirea, confuzia identitara din
cuplu, sfisierea, ruptura mereu reiterata, ca intr-o spasmodica incercare de uitare de
sine prin celdlalt, dar si dorinta recuperarii sacrului prin actul erotic: “Lacrimile
picura inauntru, topesc nesomnul/ impdaturim norii §i-i ascundem in inimi siameze/
lipiti in Hristos ne furisam fiecare in celdlalt/ ca intr-un leagan peste tristeti
luminate”. Dar absolut toate poemele cartii poartd, in filigran, dorinta de a da
expresie necesitatii de a re-cunoaste, prin mijlocirea erosului, synderesis-ul altfel
nestiut.

Nu sint, aceste succinte note despre oamenii bisericii si cartile lor, decit citeva
dintre exemplele care ilustreaza actualitatea unei conceptii mai vechi, dar atit de
proaspete inca: poezia §i rugdciunea sint stari si modalitati congenere de existenta
intru sacru. Deloc intimplator, reiterind teza brémondiana, Parintele Staniloae
amintea, undeva, ca “Dumnezeu este atit de mare, incit singurd poezia incearcad sa-
L exprime. Nu avem limbaj pentru maretia lui Dumnezeu... Singur limbajul poetic
se apropie de Dumnezeu pentru a-I sluji exprimindu-L”. Pe aceeasi linie, Tudor
Arghezi (cum bine stim, temporar monah la Cernica), demonstra, intr-un articol
dens de un dublu misticism — al credintei propriu-zise si al religiei poeziei — ca,
dintre toti artistii si profetii lumii, doar poetii sint cu adevarat capabili a-I urma lui
lisus Hristos. Poate ca, intr-adevar, “numai lisus si poetul au fosr rabdati sa calce
pe mare”...
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