Sacrul in viziunea lui Nicolae Steinhardt
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The paper reviews several frameworks of the sacred in order to approach the perspective
assumed by the Romanian writer and mystic Nicolae Steinhardt. Steinhardt’s capital work,
Jurnalul fericirii [The Diary of Bliss], is infused with numerous comments and
observations on the Sacred. In order to highlight Steinhardt’s perspective, the author of the
present paper endeavours to suggest a systematic description of Steinhardt’s theology.
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Revenit intre preocuparile omului contemporan, sacrul constituie un important
obiect de stiintd. Sacrul este privit fie ca prezenta a Inefabilului, fie ca manifestare
a Lui, fie ca o expresie speciald a constiintei umane'. Interpretat variat — apologetic
sau iconoclast —, sacrul nu da semne, cu alte cuvinte, cd s-ar retrage din lumea
noastra babilonizatd. Dimpotrivd incitd si genereaza prolemici; ne provoca,
luminind si fascinind.

I. Teze despre sacru in exegezele cercetitorilor moderni si contemporani

In secolul XIX-lea, Max Miiller, intemeietorul stiintei moderne a religiilor,
aprecia ca universul sacru este o constructie imaginara, o reprezentare deformata a
fenomenelor spectaculoase sau stihiale din natura. Cuvintul dyaus = stralucitor,
din vocabularul ind, a fost indicat ca suport al etimoanelor deva, deus, theos —
nume ce indica divinitatea in religiile antichitatii precrestine —, lexeme ce nu au
nimic in comun cu revelatia sau cu ideea de instinct religios special’.

Un secol mai tirziu, Nathan Soderblom, episcop crestin, aprecia ca sacrul este o
putere sau o entitate misterioasa, legata de anumite fiinte, lucruri, evenimente sau
actiuni; cd sacrul e reactia spiritului in fata a ceea ce este surprinzator, nou,
terifiant. El distingea intre sacrul pozitiv si negativ, mana, din religia populatiilor
cu o culturd orala, reprezintind sacrul pozitiv, in timp ce tabuul, sacrul negativ —
ideea de pericol, de interdictie, de prohibitie. Prin teoretizarile sale, S6derblom a
depasit tezele etno-sociologice despre stadiul magic, anterior stadiului religios

'G. Mensching, Histoire de la science des religions, Paris, 1955, p. 40-41.
2 M. Miiller, Essai de mythologie comparée, Paris, 1859, p. 47-100.
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aratind cad la baza credintei si a cultului std sacrul, surprins de cétre constiinta
omului religios’.

Cam tot pe atunci, profesorul Rudolf Otto afirma ca sacrul e sfera in care se
inscriu toate componentele faptului religios. Asociind sacrul cu numinosul, nucleul
vital al oricarei religii, continutul profund al fenomenului religios, Otto declara ca
sacrul provoaca in sufletul omenesc o stare asemanatoare lui, starea numinoasd, o
stare in care fiinta umana descopera impozanta numinosului (maiestas), dorinta de
a-1 cuceri (tremendum), aspectul misterios al lui (mysterium) si starea indusa de el
(fascinas), stare din care decurg dragostea, mila, bundtatea si evlavia.

Pe baza facultatii de cunoastere, fiinta umana sesizeaza fenomenul revelator n
istorie sub chipul unor semne, simboluri menite sd trezeasca, sd impulsioneze
solicitudinea, respectiv intilnirea spiritului cu sacrul. In plus, cunoasterea detine un
dat anterior oricarei perceptii si independent de orice reflectie mentala, un apriori
religios, care e receptorul revelatiei, a ideii de Absolut, de Perfectiune.

Gnoza in discutie nu este unilaterald. Lumea fenomenald are si ea un rol fecund.
Incercuita de perceptie, lumea mijloceste accesul la spiritualul ascuns sub aparente
temporale. Astfel, prin intermediul ei, subiectul (uman) descopera, pe de o parte,
istoria spirituald a omenirii, iar pe de altd parte, diferenta dintre conventionalul
ideatic si ideile pure, distinctia dintre realitatea temporali si Sacru®.

La rindul sau, Mircea Eliade, eminentul nostru religiolog, considera ca sacrul
este o realitate absolutd, care transcende aceasta lume; este o realitate misterioasa, e
o ordine, alta decit cea naturald’. Desi nu apartine mundanului, el apare in fiinte,
mituri, simboluri si obiecte, care, sub auspiciile lui, devin altceva. Fiintele —
sacerdotul, samanul, preotul — si obiectele — naturale ori cultuale —, in urma
contactului cu sacrul primesc o energie deosebitd de cea naturala. Iruptia Divinului
transforma in mediator fiinta sau lucrul; le desprind din lumea profana, dat fiind
faptul ca in ele se intrupeaza acel ,,cu totul altfel”®. Cercetitorul nostru aprecia ci
manifestarea sacrului in afara constituie marele mister. Prin revelarea sa, sacrul
renunta sa mai fie Totul, s mai fie Absolut si se limiteaza’.

In contact cu sacrul, spatiul se deschide spre transcendentd, iar timpul spre
eternitate. Spatiul e locul de intilnire al omului cu Dumnezeu. Este un axis mundi,
un loc central, un cadru in care se reveleaza si se teoretizeaza substratul ontologic
al celor ce sint, iar timpul este intervalul in care se descifreaza cifrul lumii. Astfel
spus, sacrul se Imbie spre a fi receptat si triit, se lasa descris ca o realitate profund
diferita de profan.

3 Nathan Soderblom in interpretirile lui J. Ries si J. M. Velasco — J. Ries, Sacrul in istoria
religioasda a omenirii, Ed. Polirom, lasi, 2000, p. 31-32. J. M. Velasco, Introducere in fenomenologia
religiei, Ed. Polirom, Iasi, 1997, p. 56.

* R. Otto, Sacrul. Despre elementul irational din ideea divinului §i despre relatia lui cu
rationalul, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1992.

> M. Eliade, Sacrul si profanul, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 13.

M. Eliade, Mituri vise si mistere, in Eseuri, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1991, p. 221.

7 Ibidem, p. 220.
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Referindu-se la opiniile unor cercetatori conform carora progresele inregistrate
de cercetarea stiintificd fac realitatea tot mai controlabila, fapt ce duce Ia
dezvrajirea lumii, la pierderea semnificatiei sociale a gindirii, practicii si
institutiilor religioase®, Eliade opina ci desacralizarea totald a lumii nu este
posibild, deoarece sacrul se camufleaza continuu in profan, de unde si confundarea
lui de catre omul modern cu profanul’. Drept argument, conationalul nostru arita
cd, In mod paradoxal, contestarea abuziva a atitudinii i comportamentului religios
nu face decit sa favorizeze aparitia unor noi modalitati de manifestare a sacrului.
Prin urmare, faptul ca structura si manifestarea sacrului sint mereu aceleasi arata ca
viata religioasa are aceleasi caracteristici de baza in spatiu si timp.

In sfirsit, profesorul Jean-Jacques Wunenburger defineste sacrul drept
ansamblul de comportamente individuale si colective care urca pind in timpurile
imemoriale'®. Sacrul implica stiri interioare specifice si se obiectiveaza in
fenomene culturale. Experienta sacrului se prezinta ca o perceptie diferentiatd a
lumii, prin care oamenii isi prezentifici Absolutul''. Wunenburger asociazi sacrul
cu jocul, considerind cd, in societatile traditionale, jocul si sacrul au avut un scop
comun: sondarea adincimii invizibile a lumii. Ca bazé pentru teoretizérile sale este
luat scenariul occidental al sarbatorii, care, desi se distanteaza de semnificatiile
festinurilor din societatile arhaice, continua sa promoveze pan-ludismul, jocul fiind
receptat ca un factor subtil, care poate face din viatd o sirbitoare permanenti'”.
Acest aspect este, in opinia sa, cea mai bund dovada a iruptiei sacrului in profan,
dar si a conectarii continue a profanului la sacru.

Pornind de la interesul crescind pentru ceea ce s-a numit ,intoarcerea
religiosului”, ,,moartea si renasterea utopiei” sau ,,revenirea sacrului”, Jean-Jacques
Wunenburger urmareste sd pund in evidentd experientele traite de catre omul
contemporan ca forme ale unei alternative sacre. El vorbeste despre recistigarea
interesului pentru esoteric si stiintele oculte, despre adeziunea la diverse domenii,
precum ecologia, erotismul, spectacolul festin, cultul vedetelor etc., dar si despre o
sacralitate conturatd in jurul unor fenomene profane si functionale, cum ar fi noile
tehnologii. Impresia care se desprinde de aici este aceea ca, in ciuda profetiilor
pozitiviste si a lecturilor rationaliste ale modernitatii, experienta sacrului nu a
disparut, ci mai degraba a fost deplasata inspre locuri si obiecte noi'’.

I1. Sacrul si sacralitatea in viziunea lui Nicolae Steinhardt
Asa cum se poate constata din cele aratate mai sus, modul de abordare a
sacrului si sacralitdtii oscileazd intre opinii pozitivist-rationaliste §i mistic-

8 M. Gauchet, Dezvrdjirea lumii. O istorie politic a religiei, Ed. Stiintifici, Bucuresti, 1995, pp.
8-30. M. Weber, Sociologia religiei. Tipuri de organizari comunitare religioase, Ed. Teora,
Bucuresti, 1998, p. 10-18.

° M. Eliade, Incercarea labirintului, Bd. Dacia, Cluj-Napoca, 1990, p. 130.

107 J. Wunenburger, Sacrul, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2000, p. 42.

" Ibidem, p. 49.

12 Ibidem, p. 56-59.

1 Ibidem, p. 112-116.
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teologice: daca pentru o parte dintre cercetdtori, sacrul este expresia elocventa a
deficitului de cunoastere in care s-a aflat umanitatea vreme de multe milenii, pentru
alti cercetatori, sacrul constituie un indiciu dintre cele mai subtile in favoarea
specificului excelsic al spiritului uman. Atenti la ambele discursuri teoretice, in
cele ce urmeazd vom incerca sd prezentdm citeva aspecte referitoare la teologia
sacrului din perspectiva religiei crestine asumata de monahul de la Rohia.

Semnificatia sacrului in crestinism se afla in strinsa legaturd cu cele relatate in
Noul Testament $i in tradifia crestind.

In sens neotestamentar, hagios indicd natura lui Dumnezeu, puterea si
eternitatea Lui'*, iar hagiasmos desemneaza procesul de transfigurare a omului,
prin viata in Hristos. Hagios se prezintd ca temelie a sfinteniei, sugerind unitatea
dintre Tatal si Fiul, dar desemneaza si originea divind a lui lisus, filiatia divind a
Acestuia, ,,sfintul lui Dumnezeu”"’ , care se inomeneste pentru a indeplini in lume o
misiune sacra: sfintirea creatiei. lisus este Unul sfint, Cel care Si-a jertfit viata
pentru consacrarea definitivd a neamului omenesc: ,,Pentru ei Eu ma sfinfesc
(jertfesc) pe Mine Tnsumi, ca si ei sa fie sfinfifi intru adevar”'®. O dati cu Inaltarea
lui Hristos la cer, incepe lucrarea Duhului Sfint, pe care lisus il transmite
discipolilor Sii, asa cum Tatal L-a trimis pe El.

In alta ordine de idei, din perspectiva teologiei crestine, sacrul isi are izvorul in
tripersonalitatea lui Dumnezeu, in relatia desavirsita a Persoanelor divine, relatie in
care Duhul, ca Duh al Tatalui si al Fiului, ca acelagi Duh in amindoi, exprima
fidelitatea desavirsitd sau sfintenia. Perfectiunea acestei fidelitati si atentii
reciproce intertrinitare, realizatd prin Duhul Sfint, nu este confiscatd de catre
Persoanele divine. Ea iradiaza in umanitate, in toti cei ce sint intr-un Duh cu Tatal
si cu Fiul'".

In teologhisirea lui Nicolae Steinhardt dogma Sfintei Treimi exprima sinteza
contrariilor, Taina Tainelor, Izvorul sﬁn‘genieilg.

Tatal este Parintele universului. Este nendscut si nu are nici un nume pozitiv.
Acordarea unui nume oarecare implicd pe cineva care da nume. Notiunile de
,Parinte”, ,,Dumnezeu”, ,,Ziditor”, ,,Domn” si ,,Stapin” nu sint propriu-zis nume, ci
numai moduri de adresare. Ele provin de pe urma binefacerilor si lucrarilor Lui.
Dumnezeu este o idee innascuta in firea oamenilor, dar inexplicabild. Dumnezeu
diferd de lucrurile schimbétoare si nestatornice. El este Altceva, complet diferit de
realititile create. Poseda ratiunea de a fi a celor ce fac parte din lumea sensibila. in
calitatea Sa de ,arche”, Dumnezeu este Tata, intrucit a dat nastere Fiului,
Logosului si a purces pe Duhul Sfint. El este Ipostasul generator de Ipostase.

" Apocalipsa, 4, 3-8.

'S Marcu, 1, 24. Luca, 4, 3-4. loan, 6, 69 si 10, 30.

' Joan, 17. 19.

7 D. Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 1, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1978, p. 272.

18 N. Steinhardt, Primejdia marturisirii. Convorbiri cu loan Pintea, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1993,
p- 221.
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Actiunea de ipostaziere este fara inceput si fara sfirsit: Tatal naste continuu pe Fiul
si purcede vesnic pe Duhul Sfint. Parintelui ceresc nu 1ii lipseste nimic in ce
priveste bunatatea, intelepciunea si puterea.

Dupa scriitorul teolog, Parintele ceresc, Dumnezeu Tatdl, se implicd 1n
universul pe care l-a creat, desi e distinct de lume. El nu se confundi cu lumea,
iubeste creatia si fapturile carora le-a dat viatd. Dumnezeu cheama pe toti oamenii
la mintuire; ,,pe nici unul pe care se apropie nu-l respinge, nu ingaduie nici unui
pacat sd biruie dragostea Sa de oameni; pururea le ascultd rugiciunea, (...) se
multumeste cu foarte putin” si ,,¢ foarte sensibil la chiar verbele muritorilor”".
Divinitatea lucreazd amanuntit si cu pricepere, si cind rasplateste si cind
pedepseste. ,,Da sau bate cu nespus de migalit rafinament. De unde rezultd ca
Dumnezeu nu e numai bun, drept, atotputernic etc.; e si foarte destept™’.

Dumnezeu Fiul, al doilea ipostas al Treimii, e viatd din viata Tatalui:
,Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat”. Este locul in care se face daruirea
vietii, Cel ce a condus Viata pina la cei vii. Hristos este Salvatorul omului, trimisul
Tatdlui pentru restaurarea naturii umane. Dupa Steinhardt, lisus nu a venit In lume
sa Intemeieze o noua religie, Inca o religie; Domnul a venit sa descopere umanitatii
un nou mod de viata, cu totul original, suprapamintesc. lisus a venit pentru fiecare
om, Indemnindu-1: ,,sa iesi din tine Tnsuti si s te privesti cu atentie, neamagire si
asprime, intocmai ca pe un altul”!*'. Hristos este actual pentru ci este actualitatea
insasi. Isi iconografiaza neintrerupt chipul in umanitate, asemanindu-se cu oamenii
in masura in care faptele acestora au aureola sfinteniei.

,,Hristos e contradictoriu orinduirii cosmice. Hristos, in cosmos e un scanda
Afirmatia monahului este corectd. Apartinind sferei metafizice, in mod firesc, lisus
ar trebui sd ramind o realitate nevazutd si incognoscibild. Acest mod de a gindi
ocupa un loc important in filosofia precrestind: Principiul era incomunicabil,
detasat, rece”. Noutatea pe care religia crestina o aduce consti tocmai in faptul ci
Fiul lui Dumnezeu intrd in ordinea datd a lumii create, se intrupeaza. Intrd in
orizontul unei realitati careia i-a dat sens si in care se regaseste ca factor
constitutiv. Hristos confirma faptul ca pot fi vazute cele nevazute si te poti increde
in ele. Prin prezenta lui lisus 1n ordinea lumii, se deschide perspectiva unei legaturi
rational-logice intre credincios si Dumnezeu-Tatal. Prin El, Biblia se restaureaza.
Nu se schimba radical, nu inspaimintd gindul. Clarificd nelamuririle si da noi
continuturi cunoasterii. Reduce la minimum distanta dintre semnificant si
semnifiat.

Moartea pe cruce a lui Hristos aratd o modalitate de a lucra a lui Dumnezeu.
Desi, in aparentd, lisus a fost parasit de Dumnezeu, El nu a incetat sa fie

1”22

' Ibidem, pp. 218-219.

20 N. Steinhardt, Jurnalul fericirii, Ed. Dacia, Cluj Napoca, 1991, p. 18.

N. Steinhardt, Primejdia..., p. 219.

2 Ibidem, p. 72-73.

B F. E. Peters, Termenii filozofiei grecesti, traducere de Drigan Stoianovici, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1993, p. 44-45.

407

BDD-A3950 © 2014 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.217.86 (2026-07-08 22:00:47 UTC)



Dumnezeu. Momentul rastignirii trebuie privit ca un fundament al credintei
crestine. Apostolii care se aflau in jurul crucii puteau opta, in deplind libertate,
pentru credinta in dumnezeirea Invititorului lor sau in specificul pur omenesc al
Acestuia. Teama si fuga de la locul executiei demonstreaza caracterul indoielnic al
credintei lor: n-au stiut sd acumuleze piedicile si sa gaseasca argumentele necesare
pentru a preface starea trditd in imposibilitate posibild. Hristos, precizeaza
calugdrul carturar, n-a coborit de pe cruce §i nu a incercat s demonstreze
atotputernicia Sa, intrucit nu a vrut sa-1 converteasca pe om prin constringere. Ceea
ce a oferit El omului, prin actul tragic al jertfei, este libertatea de a crede: ,,Daca s-
ar fi coborit de pe cruce nu mai era nevoie sd se creadd, ar fi avut loc doar
recunoasterea unui fapt™**. ,Mortul” de pe crucea Golgotei imbie pe cei ce au privit
sau incearcd sd priveascd spre El sd scruteze sensul tainic al raportului om-
Dumnezeu, sa acorde incredere unui ne-fapt.

Invierea Sa este un mister care depaseste si sfarmd intelegerea omeneasca.
Resurectia Domnului presupune o credintd in stare sa treaca dincolo de limitele
mintii omenesti: ,,in ziua Invierii, in Prima zi de Pasti, crestinul are parte de o
partasanie cu ceea ce se afla dincolo de fruntariile intelegerii omenesti. Pentru
oarecare vreme, izbuteste a nu mai fi nici el din lumea aceasta™. invierea arata ca
credinta stid dincolo de limitele mintii omenesti si implicd o incredere totala a
omului in cele ce crede. De aceastd lipsa de incredere, totald, ilogica, nepasatoare
de evidente (ori si potrivnica lor) au dat dovada Apostolii. Domnul insa le face pe
voie, lui Toma si celorlalti ucenici ai Lui. Le dovedeste invierea Sa pe cale
materiald, asa precum a voit Toma. Li se supune, le aduce probe pur empirice:
maninca, le aratd miinile si picioarele Sale, 1i pofteste sa-L pipaie, sd-si pund mina
in coasta Lui.

Duhul Sfint, al treilea ipostas din Treime, este consubstantial cu Tatal si cu Fiul.
El nu este ceva strain, introdus din afara in Dumnezeu. Duhul are o existenta
proprie, vointa liberd si este activ si atotputernic. El insoteste Logosul si face
cunoscutd activitatea Lui. Duhul are un ipostas propriu care purcede de la Tata si se
odihneste in Fiul. Este viu, liber, de sine miscator, activ. In orice actiune a Lui
puterea coincide cu vointa; este fard de inceput si fara de sfirsit. Duhul este forta
generatoare si suportul intregii creatii. In spiritul revelatiei divine, Duhul este
energia care st la baza lumii sensibile: ,, Trimite-vei Duhul Tau si se vor zidi”* si
forta care sustine viata oamenilor: ,,Duhul cel dumnezeiesc — observa Iov — m-a
facut; iar suflarea Celui atotputernic este cea care ma tine™’.

Duhul Sfint este Cel ce intretine misterul in creatie si faciliteaza sfintirea
universului. Prin Duhul Intregul cosmos se regdseste ca imagine a gindului divin;
Duhul Sfint e puntea de legatura intre vizibil si invizibil, finit si infinit, creat si

24 N. Steinhardt, Jurnalul..., p. 63.

2 N. Steinhardt, Diruind vei dobindi, editia a 11-a, ingrijitd, revazuta si adaugitd de loan Pintea,
Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1997, p. 101.

26 psalmul 103, 31

2 Jov, 33, 4.
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necreat, intre sacru si profan”®. Duhul Sfint este cel ce dezviluie taina lumii create.
El releva faptul cd cosmosul este dublu (material si spiritual), e paradoxal,
cuprinzind in sine lucruri potrivnice: ,,Universul crestin e dialectic: viaza intre
spiritual si material, intre sacru si profan, sinteza urmind a se realiza prin
intrepatrunderea celor doud elemente. Universul crestin este permeabil Divinitatii,
e pasibil de indumnezeire, poseda vocatie supranaturald”®.

Duhul este cel ce dd omului caracterul de persoand. El imprima in natura umana
chipul lui Dumnezeu si mobilitatea necesara pentru parcurgerea traseului de la tip
la prototip, de la chip la asemanarea cu Dumnezeu. Tot Duhului i apartine
imprimarea si actualizarea, sub forma noutdtii, a ratiunilor divine, a fragmentelor
de gind divin, in lumea sensibila. El este factorul progresului spiritual si al elanului
vital in creatie, factorul maternal care insufld viata si fecundeaza materia. Duhul
este cel ce apropie lumea de conditia eschatologica, de sfintenie.

In regim ontologic sfintenia deplind s-a realizat in Hristos, Persoana care S-a
daruit total lui Dumnezeu, prin viata Sa de ascultare fard compromis §i prin jertfa
Sa de pe cruce. Ca om, Hristos s-a agezat In aceeasi transparenta si fidelitate fata de
Dumnezeu si fatd de umanitate, in care este ca Dumnezeu — o transparenta deplin
accesibild omului. Fiind sfinfenia suprema in forma umand, Hristos e si omul
pentru oameni 1n gradul suprem si exemplar. Hristos e omul suprem, omul care-i
ajutd pe oameni sa dobindeasca sfintenia sau fidelitatea activa fatd de Dumnezeu si
fatd de semeni. El este omul prin care sfinfenia, ca suprema transparentd reciproca
a Persoanelor Sfintei Treimi, se comunicd umanitatii ca sensibilitate desavirsita,
pentru ca sfintenia Lui sa se facd vazuta si respectatd peste tot, impingind existenta
spre un cer nou $i un pamint nou, in care sa locuiasca sfintenia, prin extensiunea ei
din Sfinta Treime.

In contrast cu vechile hierofanii, lisus Hristos este cel care ii conduce pe oameni
catre sfintenie. O astfel de experientd nu se produce oricum: ea implica credinta,
omul credincios fiind cel prin care se manifestd credinciosia totala fata de
Dumnezeu si calitatea omului de delegat de Dumnezeu cu administrarea lucrurilor
spre lauda Lui si spre mintuirea semenilor. Caci cel total fidel lui Dumnezeu devine
total fidel si semenilor, incadrind fidelitatea sa fata de semeni in fidelitatea sa fata
de Dumnezeu, cum a facut Hristos insusi’’.

Oamenii au ,,ceasul” lor. Ei trebuie sa vada cu ochii, sa auda cu urechile si sa
inteleagd cu inima. A savirsi toate acestea, inseamnd a sesiza cd ,,Domnul e
flamind, Insetat, strdin, bolnav sau in temnifd” ca sa poata fi hranit, hidratat, primit
la cel ce il asteapta. Faptele milei crestine apar ca lucruri firesti: ,,dacd nu-ti astupi
urechile si nu-ti acoperi ochii dinadins™'. Actele caritabile fata de altii sint daruri

2 N. Steinhardt, Primejdia..., p. 82.
2 Ibidem, p. 220.

3 Ibidem, p. 272.

3IN. Steinhardt, Jurnalul..., p. 52.
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elementare, pe care le avem din fire si ,,zac in sufletul, inima, rarunchii, mintea,
bojocii, miruntaiele, troposinele si sinapsiile oricui”?.

Anihilarea, mortificarea trupului nu e acceptata ca o solutie eficienta in lupta cu
raul. Confruntarea cu tenebrele trebuie sa se faca atit la nivelul psihiei, cit si al
faptelor. Purificarea mintii, Invingerea vointei si curdtirea de patimi sint actiunile
prin care sufletul poate fi primenit.

Purificarea mintii incepe cu evitarea amintirilor negative si a gindurilor rele.
Acest efort implica ocolirea oricarei conversatii cu ele. Paza inimii, pazirea mintii,
paza celor dinduntru presupune vigilenta, adica atentie si impotrivirea in cuvint. O
performantd care se realizeaza prin ,intelegerea duhovniceasca”, prin asistenta
Duhului Sfint. Nici observatiile particulare nu sint neglijate.

Pentru a descoperi gindurile, trebuie sd examinam ce anume se petrece 1n suflet.
Nu este vorba doar de o simpla intoarcere in sine, ci de un examen practic, constind
in consemnarea gindurilor si greselilor din fiecare zi.

Invingerea vointei si predarea ei lui Dumnezeu se realizeazi prin renuntarea la
pasiunile generate de simturi, la materie, la contingentele multiple ale realitatii.
Purificarea vointei reprezintd detasarea de orice sentiment, de orice pasiune sau
afectiune fata de lume. E renuntarea la tot, pentru a duce totul lui Dumnezeu,
pentru a fi plin de Dumnezeu. Golul realizat de om este umplut de Dumnezeu cu
lumina Lui. Purificarea vointei reprezinta un proces de ,,supranaturalizare” a fiintei
omenesti.

Curdtirea de patimi corespunde cu readucerea sufletului la starea de ,,chip” a lui
Dumnezeu. Afectele sint ,,puterile” introduse de Dumnezeu in sufletul omului si
destinate sa-i serveasca ,,drept instrumente si unelte” in viata. Preluind o idee a lui
J. P. Sartre, calugarul literat considera ca in procesul mintuirii ,,Jmportant nu este
sa spui: lata ce au facut din mine, ci: Iatd ce am facut eu din ceea ce au facut din
mine®®”. Orice fapt e anti-destin. Orice opera e anti-naturali. Orice hotarire e anti-
neant. Sfintenia presupune o angajare totald, un efort dus pina la sacrificiul de sine.
Ea trebuie privitd prin ochii lui Hristos, prin gindul Lui, prin vointa Lui §i prin
sentimentele Lui. Sfintenia, mintuirea este oglindirea omului in Dumnezeu. Acesta
este motivul pentru care restaurarea personald nu poate fi negociata: ,,Vin unii si
spun: as duce o viata crestind daca ag putea...dacd as avea conditii, daca ar fi... dar
asa e imposibil... Si le raspund: Asta e viata de care ai parte, asta-i lozul pe care 1-
ai tras; acum trebuie sa fii crestin; daca astepti sa ai confort si timp liber i sa fie iar
linigte §i buna stare si sd se ducd jupineasa la piatd si sd gasesti brinza in toate
bacaniile ai putea pierde prilejul de a fi ceea ce spui cd doresti sa fii. Trebuie sa te
poti marturisi crestin oriunde, in tren, in subsol, printre dobitoci, intr-un spatiu
locativ comun, pe cruce, intr-o camera de trecere, la coada™*.

Nici citirea, nici simpla exegeza a textului sacru nu numai ca nu aduc mintuirea,
ci prind omul in chingile propriei logici; 1l face s creada ca-L aude, ca vorbeste in

32 Ibidem.
33 N. Steinhardt, Jurnalul..., p- 222.
3* Ibidem, p. 234.
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numele lui Dumnezeu, cind de fapt 1si exprima opiniile proprii. A declara, pe ton
protocolar, ca ceilalti crestini, ca toti ceilalti oameni trecuti, prezenti si viitori sint
ineluctabili sortiti osindei vesnice, ¢ o dovada de exaltare. O astfel de atitudine
substituie pe cel ce o vehiculeaza lui Hristos, imbrincindu-L si facindu-I vint de pe
tronul Sau de judecitor. Cine se mintuieste si cine nu, sint lucruri pe care numai
Dumnezeu le cunoaste. In plus, nu avem dreptul si-1 jignim pe aproapele nostru,
sd-1 indepartim din cercul nazuitorilor la mintuire. Mintuirea subiectiva e o taina a
carei dezlegare se afla exclusiv in miinile lui Iisus™.

Excluderile mutuale, intoleranta si rautatea fatd de convivii nostri Steinhardt
considerd cd provoacd ,,dezgustul, suspinul si risul” Domnului. Ambitia de a
stapini monopolul mintuirii este simptom de infantilism intelectual, de totala
indepartare de la ideea chenozei si de transformare a spiritualismului propriu
credintei 1n fundamentalism religios. Respectul pentru celilalt, dragostea de
aproapele, sila pentru violente verbale, respingerea agresivititii totale sint
conditiile esentiale pentru realizarea mintuirii individuale.

Restaurarea hristica nu este un ,,dat”. Ea se afld intr-un proces de devenire: totul
este sacru, pe masurd ce totul este sfintit. E adevarat ca un studiu semiologic al
formelor de consacrare relevd ca baza a sfinteniei Taina Euharistiei, ca baza a
sacrului substantial. Euharistiei i se adauga insa si celelalte Sfinte Taine: Botezul,
Mirungerea, Nunta, Maslul, Marturisirea, Hirotonia, care, asumate In mod
responsabil, introduc natura umand in ordinea mesianica, dezvoltind in omul
credincios sfintenia nsasi.

Experiatorul tenace al sfinteniei este sfintul. Sfintul nu este o abstractie umana,
ci o persoand obisnuitd, intr-un mediu pufin obisnuit cu exemplaritatea umana.
Sfintul e un inainte-mergétor si un ajutdtor al celorlalti oameni In drumul spre
viitorul desavirsirii eschatologice. Biruind timpul printr-o vigilentd sporitd asupra
curgerii lui, sfintul ajunge la o maximd asemanare cu Dumnezeu. Avind pe
Dumnezeu in sine, cu bunitate §i cu iubirea Lui de oameni, sfintul ajunge la
deplinatatea esentei umane, la identitatea esentei umane cu existenta.

Acest model nu este fictiv. Este real, atit de real incit pare sid deranjeze cu
prezenta sa. El se regéseste in jertfa curatd a Fiului lui Dumnezeu, care aflindu-Se
in totald puritate, S-a jertfit Tatdlui pentru salvarea umanititii pentru adevar.
Descoperind valorile spirituale, sfintul, deschis exercitiului initiatic, ageza in fata
oricarui experiator, orizontul sacru al lumii si al eternitatii, al unei traditii inefabile,
catalogata astazi fie din ignorantd, fie din ratiuni polemice irationald, demonica,
deliranta.

Asadar in viziunea steinhardtiand, sacrul e un atribut divin, iar sfintii sint acei
oameni care au constientizat harul sacramental, devenind mari oameni de actiune.
Faptele lor rastoarnd masura actelor pur umane: sint actiuni cu putere, actiuni
pnevmatice, actiuni indumnezeite. Ei se incadreaza in duhul comunitar, in slujba
iubirii, slujind trupului lui Hristos ca intreg (Biserica). Sfintii au descoperit ca

BN Steinhardt, Daruind..., p. 271.
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numai pacatosii pot gusta crestinismul, deoarece, in ciuda nevredniciei omenesti —
pe a lor punind-o totdeauna inaintea nevredniciei semenilor —, nici un pacat nu
poate birui dragostea lui Dumnezeu de oameni, care transfigureaza orice faptura
incercati de nostalgia eternitatii*°.
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