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Abstract: (,/Nu-i condei sa poata scrie”: egestas linguae — Concept and Confession in the Poetry of
Traian Dorz) The aim of our paper is to analyse the concept of egestas linguae, as it is reflected in some
of the lyrical confessive creations of Traian Dorz — a Romanian contemporary author whose work
represents the fruit of some spiritual experiences that decisively sealed his existence. Nonetheless, the
soul’s relationship with God (in the frame of Earth, but also in the perspective of eternity) remains a
constant topic of this work dedicated to His uniqueness, to the amazing feeling of divine love, within which
everything is, not once, wordless. As a result, we will have in view the fact that such unmediated
confessions, about the weakness of language in the act of artistic creation, materialize to an expressive
extent, in several ways, especially through the means of sentences (main or subordinate clauses) with verbs
in the negative form (like 7o be or can), underlining the limits of the usual discourse in the act of trying to
portray the exceptional characteristics of Divinity, impossible to convey through trivial words;
nevertheless — easier to depict through that emblematic absence of a written or said word, equivalent to the
uplifting quietness while praying, following the mystics of forever.
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Rezumat: Lucrarea noastra isi propune sa ia in discutie conceptul de egestas linguae, asa cum apare el
reflectat in cateva dintre creatiile lirice cu caracter confesiv ale lui Traian Dorz — un autor roman
contemporan a carui opera reprezinta, indubitabil, rodul unor experiente spirituale ce i-au marcat in mod
decisiv traseul existential. De altfel, relatia sufletului cu Dumnezeu (in dimensiunea teluricului, dar si in
perspectiva eternitatii) rdimane o tema constantd a acestei opere consacrate unicitatii Sale, sentimentului
uluitor al inconfundabilei iubiri divine, in legatura cu care totul se situeaza, nu o data, pe coordonatele
indicibilului. in consecinti, vom avea in vedere faptul ca atari marturisiri explicite despre ,,neajungerea
limbii” in actul creatiei artistice se concretizeaza expresiv in diverse maniere, mai ales prin intermediul
propozitiilor (principale ori subordonate) cu verbe-predicate la forma negativa (de tipul a fi sau a putea),
subliniind limitele ,,zicerii” obisnuite in incercarea de a puncta atributele exceptionale ale Divinitatii,
imposibil de transpus 1n cuvinte banale, insa mult mai usor de conturat prin acea absenta emblematica a
cuvantului rostit sau scris, echivalenta cu ticerea 1naltitoare din starea de rugaciune, dupa modelul
misticilor de totdeauna.

Cuvinte-cheie: egestas linguae, poezie mistico-religioasa, Traian Dorz, gramaticd, stilistica

Introducere

In cunoscuta sa lucrare De rerum natura, consacratd raportului dintre fiinta
umana si univers, poetul antic Lucretiu semnaleaza sardcia vocabularului filozofic
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latinesc, subliniind-o printr-un concept devenit de mult celebru: egestas linguae.
Aceasta fericita expresie cu ecouri lucretiene se regaseste si in prologul primei epopei
roménesti — Tiganiada, de lon Budai-Deleanu: exprimandu-si descumpanirea fatd de
,heajungerea limbii”, autorul releva faptul cd inspiratia artistica nu este suficienta spre
a aborda asemenea subiecte profunde.

In creatia lirici a lui Traian Dorz, perspectiva amintiti vizeazi maniera de
constructie a mesajului in ansamblul sau: 1n definitiv, eliberarea interioara se realizeaza
si prin absenta rostirii — prin ceea ce presupune, in viziunea autorului, ,,cuvantul
nemaispus” (CS 215, Cand mi-ai descoperit lumina') —, iar trecerea necesara intr-o alta
sfera de perceptie a semnificatiilor rezultate din textele scripturistice implicd un nivel
superior de abordare, care transgreseaza cotidianul legaturii cu Divinitatea, cu
convingerea deplind in adevérurile desprinse din urmatorul precept: ,,Cand Duhul
sirutd un gand, se naste o inspiratie.” (Dorz 2005, 320). Intr-un atare context se
evidentiazd si modalitatile repetitive, aproape monocorde, ale constructiei lexico-
gramaticale, reflectdnd 1nsa concentrarea maxima asupra a ceea ce este absolut, unic,
fara tipar, asa cum, de altfel, e Intreaga creatie divina.

Unicitatea numelui lui Dumnezeu

In poezia dorziana, numele lui Dumnezeu, integrat in structuri cu rol de adresare,
este reprezentat de grupuri nominale in vocativ, incluzand o propozitie subordonata
atributiva care ilustreaza — prin intermediul unui adjectiv de provenienta participiald ori
al verbului a putea la forma negativa, urmat de un verb dicendi — asumarea directa a
imposibilitatii de a verbaliza misterul sacru, de a defini caracterul etern al Divinitatii:
,»Tu, Cel al Carui Nume e Negriit si Stant” (CS 55, Tu, Cel al Carui Nume); ,,Nume
Vesnic Ce nu poti fi rostit” (CDr 21, Te laud, Nume Vesnic!). Sintagmele isi gasesc
ecou in bine-cunoscutul verset biblic ,,Eu sunt Cel ce sunt” (lesirea 3: 13-152),
subliniind ideea ca ,,Dumnezeu Se descopera drept Cel Care nu poate fi cuprins in
intregime intr-un cuvant.” (Ryken et alii 2011, 676).

Aflat intr-un permanent dialog cu Creatorul Universului — concretizat, in fapt,
sub forma unor monologuri lirice —, ,,atent pe dinlauntru la singura realitate, care este
cea a lui Dumnezeu” (Le Breton 2001, 194), eul auctorial recunoaste (in mod
individual, dar si ca exponent al spiritului comunitar) cd numele Sau nu constituie un
obiect abstract, al cunoasterii intelectuale, deci nu poate fi determinat si, Intr-un anumit
fel, incadrat in tiparele Inguste ori in standardele comune ale limbajului natural,

! Spre a nu ingreuna parcurgerea trimiterilor, am optat, in lucrarea de fatd, pentru notarea, in text, a
referirilor (cu abrevieri) la volumele (apartindndu-i lui Traian Dorz) din care au fost selectate secventele
lirice ilustrative, alaturi de numarul paginii / paginilor la care se afld fragmentul respectiv si de titlul
poeziei. Evidentierile din versurile citate 1i apartin autorului.

2 Trimiterile la textele biblice din lucrarea noastrd contin titlul cirtii respective, urmat de numarul
capitolului si al versetului / al versetelor la care se face referire. Pentru toate ilustrarile din Biblie, am
folosit editia aparutd la Bucuresti, In Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1988.
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dominat, cum e si firesc, de conventiile proprii exprimarii orale sau scrise; dimpotriva,
prezenta Lui se traieste si se manifesta autentic in plan launtric, in maniera unui ,,strigat
de chemare interioara” (Evdokimov 1996, 35), marturisit cu ,,graiul celalalt”, ascultat
si inteles deplin numai ,,pe celalalt taram” (CNoi 161, Suntem in drum), indreptat spre
intangibilul frumusetii absolute, perceptibile in starea de inaltare extatica: ,,Al Tau
Nume nu-i niciunul / dintre cate se rostesc / sau se pot rosti — oricare / ar fi-n graiul
omenesc. / Tu — sau noi — Ti-am dat un Nume, / sd putem cumva vorbi / despre Tine,
Care, altfel, / n-am stiut cum Te numi. / Dar adevaratu-Ti Nume / e-ntr-un fel in care
nu-s / poate nici in Cer cuvinte / ca sa poata-asa fi spus. // Noi, cu graiul, cu condeiul /
sau cu tot ce-am mai avea, / niciodatd-al Tau Sfant Nume, / a-L cuprinde, n-am putea.
// Numai inima, in clipe / de extaz, de har, de rai, / banuieste doar frumsetea / Numelui
pe Care-L ai. // Slava-acestui Nume Tainic, / Minunat si Sfant, si Nalt, / Care-o sa-L
cantam cum este / doar cu graiul celalalt!” (CCm 64-65, Al Tau Nume).

De-a lungul secolelor, omul I-a dat lui Dumnezeu mai multe nume tocmai
fiindca, in realitate, nu L-a putut limita conceptual la unu singur, care sa-1 cuprinda
complexitatea in maniera cea mai adecvata. in acest scop, este nevoie de o intelegere
superioard a lucrurilor, de abandonarea conditiei telurice, supusa limitérilor, si de
patrunderea intr-o noud dimensiune a ,,dialogului” cu El, care utilizeaza un alt tip de
cuvinte si de acorduri imnice, astfel incat, in perspectiva vesniciei, aura desavarsirii sa
defineasca si sd incununeze inclusiv aceasta latura a fiintei aflate in ascultare deschisa
si imediatd fatd de prezenta lui Dumnezeu. Cunoasterea Lui inseamnd, implicit,
comunicare constantd, chiar daca spiritul creator al fiintei umane nu reuseste sa-L
numeasca sau sa-L descrie decat fragmentar, refugiindu-se adesea, in acest scop, in
meditatii impregnate de accente interogative retorice, transpuse poetic in versuri ce
redau, In structuri comparative, fird un alt termen-reper, ideea de unicitate, de
intensitate maxima a atributelor Lui supreme: ,,Ce nume-ar fi mai dulce oare, / mai nalt,
mai sfant si mai duios, / Ilisus, ca Numele Tau Care / e dintre toate mai Frumos! // Ce-ar
mai putea a fi vreodatd / ca El de-ales si pretuit, / comoard-asa de minunata, /
frumsete-asa de negrait?” (CCm 67, Ce nume-ar fi!). ,,Misticul impinge pana la ultima
limita setea de a spune care se loveste, pentru a traduce propria-i experienta a divinului,
de lipsa de insemnatate a cuvintelor” (Le Breton 2001, 23-24); ideea transpare si din
versurile unei poezii programatice — conceputa tot sub forma adresarii directe — despre
drumul catre tainele infinitului divin, traite laolaltd cu universul intreg in toatd
splendoarea manifestarilor sale perceptibile la un nivel superior, despre profunzimea
nealteratd a intimitatii cu El: ,,Ce Nume Scump ai Tu, lisuse, / [ubitul sufletului meu, /
mireasma lui dumnezeiascad / imi umple sufletul mereu! / Nimic pe lume nu ma-ncanta, /
nu ma vrajesc si nu m-atrag, / Comoara mea, pe vesnicie, / esti numai Tu, lisuse Drag. //
Pamantul n-a vazut frumsete, / nici Cerul cantec mai curat, / nici sufletul un har mai
dulce / ca Scumpu-Ti Nume Minunat. / Sa spund vantul, ce-ntalneste / atatea flori in
calea sa, / mai este oare-n lumea-ntreagd / mireasma ca mireasma Ta? // Sa spuna
soarele, ce vede / atatia crini si trandafiri, / ce s-ar mai semana-n frumsete / cu-a’ Tale
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sfinte-mpartasiri? / Eu strig si soarelui, si lunii, / si Cerului ca-n ele nu-s / nici fericiri,
nici frumusete, / nici nume cum ai Tu, lisus!” (CCm 155, Ce Nume Scump...).
Coborand in forul launtric al fiintei, se ajunge, poate paradoxal, la traiectul
ascensional spre contemplarea adanca si neincetatd a Prezentei Divine: ,,Hristos aflat
in inima ne deschide pentru ca il chemam pe nume, pentru ci {i aritim nevoia noastra
de El. Dar nevoia aceasta de El e trezitd in noi de oarecare simtire a dulcetii Lui in
apropierea noastra. El ne face sd-L chemam. Numele lui lisus e gandul la lisus. lar
gandul unei persoane la alta e marturia unei legdturi tainice si mijlocul de intensificare
a acestei legaturi.” (Staniloae 2002, 339). Aceasta relatie (si, deopotriva, revelatie)
ramane singura realitate justa care transforma ,,cunoasterea in contemplare a naturii
divine, unirea cu Acela care nu poate fi exprimat” (Ivanis Frentiu 2013, 69). Rostirea
numelui Sau absolutizeaza totalitatea trairilor de sorginte edenica, asa incat orice alta
forma cotidiana a ,,zicerii” se cuvine a fi substituita de tacerea ziditoare Intrucat ar altera
stralucirea sufletului complet transfigurat de experienta misticd inexprimabild prin
cuvinte comune, de atingerea sacrd ce asigurd inclusiv perenitatea creatiei artistice
consacrate Divinitatii, in deplina asumare a mesajului ei, In ascensiunea spre unirea
(indicibila) cu Hristos, aici si Dincolo, invingand orice bariere ale teluricului din noi:
,»S-ascult numai acolo de unde Tu-mi vorbesti, / sd-mi {in urechea numai la Inima Ta
Sfantd, / sa ma opresc doar unde Te vad si simt ca Esti' / si unde-al Tau dor dulce se
plange si se canta, / lisus, lisus, lisus, lisus, — se plange si se canta. // Acolo sa-mi caut
somnul pe Sanul Tau Divin, / sa scrie Sfantu-Ti Nume acolo peste mine, / sub semnul
Tau cel dulce sda-mi fie somnul lin / cand va veni Trezirea, sa m-afle tot cu Tine, / lisus,
lisus, lisus, lisus, — sd m-afle tot cu Tine. / S-aud cum zorii strigd doar Numele-Ti
atunci, / cum Primévara-L cantd prin flori si prin iubire, / cum Il sliveste rodul
frumoasei noastre munci / si cum L-mbraca toate, ca aurul subtire, / Iisus, lisus, lisus,
lisus, — ca aurul subtire. / Sa-mi simt atunci fiintei cum aripile-i cresc, / cum
dragostea-mpletitd cu cantecul ma suie, / sfintit prin al Tau Nume, din prag in prag
ceresc / pan’ as ajunge unde nu-i grai sa se mai spuie... / lisus, lisus, lisus, lisus, — nu-i
grai sd se mai spuie... / Cand spun lubitu-Ti Nume — eu spun, lisuse, Tot: / spun
dragoste si cantec, spun dor si bucurie / — §i gura mi-e de miere atunci. — Si nu mai pot /
i nici nu vreau a spune nimic pe vesnicie, / lisus, lisus, lisus, lisus, — nimic, pe
vesnicie!” (Clnv 89, S-ascult numai acolo). Nu putem si nu remarcim ca versurile
citate au certe rezonante in istorisirile reale despre carturarii din vechime care aveau
menirea sd copieze fiecare carte a Bibliei, fiecare capitol, fiecare cuvant sau semn
datator de sens(uri): pentru ei, cel mai important lucru era scrierea numelui lui
Dumnezeu, pe care il percepeau la un nivel att de ridicat al sacralitatii, Tncat, atunci
cand il notau, luau o penitd noud numai pentru a-1 scrie, se spalau si Imbracau haine
curate. ,,Nu avem nicio indoiald cd asa functioneazd mecanismul psiho-creator al

"' In unele pasaje din poezia dorziani, forma verbala de persoana a Il-a singular a indicativului prezent de
la verbul a fi (esti) e scrisa cu initiald majusculd (Esti), acolo unde este vorba despre Existenta Divina
Absoluta, in acord cu semnificatiile esentiale ilustrate de versetul biblic din cartea /esirea 3: 14, amintit
mai sus.
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poetului religios crestin, pentru care orice altceva in afara stradaniei spre Cer este
istovire desartd.” (Chirila 2010, 378).

Asadar, limitele ,,zicerii”, ale rugdciunii concretizate in cuvinte rostite ori ale
creatiei nemuritoare destinate glorificarii lui Dumnezeu sunt semnalate intr-un
continuu parcurs cu intentii dialogice despre... tacere (!); intr-adevar, cuvantul e departe
de a fi capabil sa exprime apogeul starii extatice, dragostea mai presus de fire, emotia
inalta a sfinteniei, esenta bucuriei nemarginite, aspiratia ardenta spre absolut, adorarea
suprema. ,,Pentru credincios, si cu atdt mai mult pentru mistic, Dumnezeu Se afld
dincolo de cuvinte si de ganduri; El nu este pe masura omului si orice vorba despre El
1l diminueaza. Orice cuvant despre Dumnezeu reprezinti reducerea unui infinit familiar
la scard umana.” (Le Breton 2001, 209).

Unicitatea atributelor lui Dumnezeu

Existd grupuri nominale care subliniaza ,,neajungerea limbii” in incercarea de a
puncta atributele exceptionale ale lui lisus Hristos, imposibil de reprodus in cuvinte
banale, insa mult mai usor de conturat prin tacerea rugatoare (si lucratoare), aidoma
misticilor de totdeauna. Astfel, o serie de secvente evidentiaza bundtatea inerenta (fara
inceput si fara sfarsit) a caracterului Sau — fundament propriu naturii divine,
profunzime de necuprins 1n limitele limbajului si, totodata, mister aducator de bucurie,
dincolo de puterea noastra de intelegere; in definitiv, Dumnezeu nu numai cé este bun
in esenta Sa, ci, mai mult decat atat, El face bine, creeaza tot ce e bun 1n viata si in
universul Intreg, exterior sau launtric: ,,Ce dulce esti, lisuse, ce dulce esti si Bun, / spun
stelele si luna, si cerurile spun / si-ntreg pamantul spune / ce dulce esti si Bun... // De
cand a’ Tale haruri in inima le-adun, / eu gust mereu din Tine ce dulce esti si Bun, / si-as
vrea la lumea-ntreaga / cat simt sd pot sd spun... / O, de mi-ar sta-n putinta / toti oamenii
s-adun, / de multa-Ti bundtate plangand as sta sa spun, / s vina toti sa afle ce dulce esti
si Bun.” (CDin 167, Ce dulce esti!).

Termen biblic foarte frecvent intrebuintat pentru a desemna latura pozitiva a
experientei umane, bundtatea — trasitura imuabild, sinonima cu Insusi Dumnezeu — se
asociaza cu alte atribute morale si spirituale, precum dragostea neclintita, dreptatea (in
sensul scripturistic al neprihanirii), harul si indurarea, frumusetea si maretia, mila si
intelepciunea, iertarea si fericirea comuniunii suprafiresti: ,,O, negrdita Bunatate / a
Unicului nostru Tata, / de sufletele noastre toate / in veci fii binecuvantata, / ca nu-s
cuvinte sa stim spune / pe cat simtim ca s-ar cuvine / §i prin cantari, si-n rugiciune /
noi sd Te preamarim pe Tine! / Traim Tmpartasiri de care / nu-s poate numa-n cer
simtite / si sufletele nu-s in stare / sd spuna cat sunt fericite. / Cand ni-e Cuvantul Tau
lumina / si rugdciunea, Indltare / am vrea pe veci asa sa tind / aceasta binecuvantare. //
O, Tatal Bunatatii sfinte, / primeste-a noastrd multumire / ce prin Hristos o dam fierbinte /
spre negraita Ta iubire! / Asaza-Ti pentru totdeauna / peste viata noastra toatd / pecetluirea
si cununa, / Cerescul, Bunul nostru Tata!...” (CBir 154, O, negraita Bunatate).

In consecintd, meditatia centrati asupra bunatatii divine genereaza un sentiment
autentic care confirma aspiratia spre descoperirea a tot ce e mai bun in noi, sub imperiul
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gratiei revarsate de Sus 1n structura fiintiald a fiecarui membru al comunitatii crestine.
Prin definitie, oamenii nu sunt buni 1n ei Insisi, ci devin capabili de a face binele prin
implicarea si prezenta reala a lui Dumnezeu 1n parcursul lor existential, ceea ce anima
dorinta ardenta a unei necesare marturisiri — in intimitatea starii de vorba cu El, in
emotia fapturii care-si traieste exemplar plenitudinea comuniunii cu Cerul, In creatia
artistica. In fata infinitei Sale iubiri primordiale, reflectata concret in harul cu care ea fi
inconjoara pe pamanteni, omul nu poate raspunde folosindu-se de instrumentele
consacrate ale limbajului — care nu detine suficiente posibilititi de exprimare in acest
sens, nici In dimensiunea teluricului, nici n aceea a transcendentului perceptibil din
perspectiva sufletului dedicat preceptelor biblice —, ci printr-o puternicd dragoste
jertfitoare, care, sldvindu-L pe Dumnezeu, Invinge moartea si efemeritatea din cotidian
(de remarcat rolul de potentare al interogatiilor retorice In atari fragmente concepute cu
intentie dialogica, dar In maniera unor monologuri lirice, actualizand douad componente
esentiale ale comunicarii — functia conativa si functia faticd): ,,Cum voi rasplati eu,
Doamne, / toaté bunatatea Ta, / cu ce grai s-o stiu eu spune, / cu ce psalmi s-o stiu cénta, /
cu ce lacrimi sa Ti-o laud, / cu ce suflet s-o cuvéant, / cand nu-i indeajuns niciuna, / nici
in cer, nici pe pamant! // Tot ce pot eu sa-Ti dau Tie / e putin si trecator / si ma vad tot
mai nevrednic, / $i ma simt tot mai dator / — si Tu meriti cat nu-s margini, / si Ti-as da
si nu stiu cat, / bogatia Milei Tale / mi-a facut atat, atat! // Slava vesnica doar Tie, /
Domnul meu lisus Hristos, / Tu-mi dai binecuvantarea / toata, si de Sus, si jos, / Tu-mi
dai ce-i mai scump pe lume / §i mai dulce, si mai bun / — Doamne, bunatatea-Ti multa /
cum s-o cant / si cum s-o spun?” (CNoi 85, Cum voi rasplati?).

Dragostea nu poate fi cuprinsé integral 1n stiinta ,,zicerii”, caci gratia divina se
amplifica 1n relatie directa cu receptivitatea fiintiala: ,,Iubire, nici nu stiu sa spun / ce
buna-ai fost cu mine, / caci harul tau, cu cat l-adun, / mereu mai mare-mi vine.”
(CNem 34, [ubire, nici nu stiu sa spun). Miracolul iubirii, mereu amplificat, devine
obiect al adresarii directe sub forma unor marturisiri si a unor interogatii retorice
despre ,,neajungerea limbii”, care atestd aspiratia spre a transpune toate trairile
launtrice in creatia artistica; aceasta, desi supusa barierelor inerente conditiei umane,
ramane ofranda cea mai de pret pe care eul auctorial intentioneaza consecvent s o
aducad intru glorificarea indurarii Lui, pana la nivelul ndzuintei catre perfectibilul
paradisiac: ,,Cum Ti-as putea canta, lisus, / [ubirea Ta adéanca, / o, cum, ca, origicat
am spus, / mai mult ramane inca? // [...] // Cu cat vreau duhul sa-mi descarc / de-a
dragostei minune, / simt greutatea ei crescand, / si-as vrea... $i n-o pot spune. // O, nu
doresc decat, in Cer, / sa pot canta odatd / asa frumos cum am simtit / viata asta toata!”
(CCm 152-153, Cum Ti-as putea).

De altfel, ideea poetica a unor versuri dorziene mizeaza pe instituirea unui
dialog special cu insusi sentimentul inexprimabil al iubirii, echivalent cu numele
Divinitatii — Sursa directd si constanta a acestei stari unice —, reflex al revarsarilor
ceresti 1n sfera teluricului, constructia textului realizandu-se pe baza unor propozitii
subordonate negative cu regent adjectival, introduse prin adverbele relative cat si cum,
menite sd redea (prin comparatii cantitative inedite, succesive, organizate intr-o
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ascendenta hiperbolizantd) gradul intensititii maxime al unor insusiri privitoare la
unicitatea si la intimitatea nemarginitd si indefinibild a tréirilor extatice pe care le
subsumeaza o asemenea stare de vorba plina de Incantare si de admiratie: ,,Dragoste-a lui
Dumnezeu, / mare esti cat nu stiu eu, / dulce esti cat nu stiu grai, / scumpa esti cat pret
nu ai, / buna esti cat nu ai sot, / tu-i iubesti pe toti, pe toti... // [...] // Dragoste, ceresc
intins, / mare esti cat nu-i cuprins, / dulce esti cat nu-i nectar, / scumpa esti cat nu-i
hotar, / buna esti cat nu-i cuvant, / tu esti cerul pe pamant...” (O 419, Dragoste-a lui
Dumnezeu). Metafora din ultimul vers citat releva, Intr-o aparentd antinomie, maniera
spiritualizatd in care imposibilul devine posibil, intangibilul — palpabil, inestimabilul
— perceptibil si, ipso facto, urcusul launtric — continuu si fericit, pana la atingerea
extaticd a contopirii cu El, insa nu ca stare de odihna definitiva pentru suflet, pentru
ca dragostea fata de Divinitate se reconverteste intr-un proces care il elibereaza in
permanentd pe om de povara sinelui. ,lubirea dumnezeiasca e deci miscarea lui
Dumnezeu spre fapturi, spre unirea cu ele.” (Staniloae 2003a, 288): ,,Iubire, numai
tu-mi §tii spune / cuvinte cum pe lume nu-s, / iubire, nu-ti mai stiu alt nume, / nici alt
izvor decat lisus!” (Cinv 122, lubire, numai tu). Centru vital al impartsirilor tainice
in cadrul carora se evidentiaza totalitatea atributelor lui Dumnezeu, dragostea certifica
restaurarea la nivel individual si comunitar, desdvarsind — in aspiratia ardentd spre
indumnezeire — unirea sufletului cu El.

Reflectarea iubirii absolute a Creatorului pentru ,,faptura Méinilor Sale” are loc
insa in jertfa suprema de pe Golgota, sensul sacrificiului eliberator si etern biruitor
intrand sub incidenta durerii si, totodatd, a neputintei de a fi marturisit in sfera
profanului — fapt evidentiat in secvente lirice de o mare fortd sugestiva, inspirate din
pasajele evanghelice consacrate patimilor hristice, fragmente din care se detageaza
sobrietatea si simplitatea ,,spunerii”, registrul stilistic imbinand terminologia de factura
religioasd cu imaginile terifiante ale universului uman inconjurator: ,,Pasind Incet, cu
fruntea-nsangerata, / Hristos suia pacatul tuturor; / urma, strigand, multimea-nfuriata, /
cerand amarul Pret Ispasitor. // [...] // Ajuns in varf, batut pe Cruce-n cuie, / El Se ruga
iertand pacatul lor, / cdci nu e grai 1n veac si veac sa spuie / ce crunt si-amar e-un pret
ispasitor.” (CS 132, Pdsind incet, cu fruntea-nsdangeratd); ,,Priveste Ochii de pe Cruce /
inlacrimati si suferinzi, / i vei cunoaste-n cat de dulce / iubire ai sa te cuprinzi. / Caci
vorba nu-i pe lume-n stare / sa spund-atat de-nfiorat / ca Ochii Lui cdt e de mare /
durerea Lui cu-adevarat.” (CS 200-201, Priveste ochii). ,,Dar starea Lui de jertfa a
realizat-o pentru noi, ca o concluzie si intarire a comuniunii Lui cu noi sau ca o baza a
comuniunii noastre cu El. Caci El intra la Tatdl ca jertfa curatd sau restabileste
comuniunea Sa cu El pentru a ne introduce si pe noi in comuniunea cu Tatal. Dar prin
aceasta intrdm in comuniune si cu Hristos ca Dumnezeu, pentru ca intram In comuniune
cu Tatal Lui, Care devine astfel Tatal nostru. Jertfa e necesara pentru comuniune. Jertfa
e animata de tendinta dupa comuniune; e renuntarea la sine, de dragul celuilalt; e uitarea
de sine din iubire fata de celdlalt. Astfel comuniunea e rezultatul jertfei.” (Staniloae
2003b, 142). Ca atare, iubirea confera spiritului despovarare de banalul existential,
beatitudine si splendoare imposibil de transpus in creatie sau in emotia trairii legate de

191

BDD-A31425 © 2020 Jatepress
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.187 (2026-01-06 23:12:44 UTC)



Limba si literatura romana QVAESTIONES ROMANICAE VIII

Cer si de ceilalti: ,,Ce fericita-i frumusetea / iubirii Tale, scump lisus, / nu-i nici cantare
s-o cuprinda, / nici lacrimi s-o arate nu-s. // [...] // In incercari nemaiuitate / ne umple
sfintele cérari / cu-nfiorarea fericitd / a unor negraite stari.” (CBir 204, Ce fericitd-i
frumusetea).

De altfel, frumusetea este o alta trasaturd definitorie a caracterului Divinitatii,
identificandu-se cu perfectiunea Sa, cu Incantarea si implinirea pe care credinciosul le
gaseste in Dumnezeu, cu experienta spirituald care, incercand sa exprime chiar si
inefabilul, tradeazad dorinta de a-L cauta si de a-L vedea fatd catre fata, inclusiv in
dimensiunea infinitd a transcendentei, a cirei imagine depaseste orice corespondent
pamantesc prin prezenta Mirelui lisus: ,,Cat de frumos este lisus, / cum niciun grai
n-aratd, / si totusi cat de multi se duc / si nu-L vad niciodata!” (CUrm 67, Cat de
aproape e Hristos). Fara Indoiala, frumusetea, ca realitate transcendentd, e numele lui
Dumnezeu si ea adund sufletul din imperfectiunile lumii, conducandu-1 inspre arhetipul
desavarsit reprezentat de El, idee subliniatd in secvente lirice care evidentiaza — prin
intermediul unor interogatii retorice ori al structurilor comparative de egalitate —
intensitatea maxima, unicitatea de netdgaduit a atributelor divine: ,,Frumusetea Ta,
lisuse, / n-are-asemanare; / cine-ar fi sa poatd spune / cat de Drag mi-esti, oare? / Care
cantec, care lacrimi / pot a spune oare?” (CCm 106, Cdt ai Tu mai mult ca altii); in
fata Ta plec ochii umezi, / cu suflet coplesit de drag, / Strélucitoarea Ta Frumsete /
uimit m-a-ngenuncheat pe prag. // O, esti Frumos ca Adevarul / Stralucitor i Minunat /
ce-n limpezimea Lui e vesnic, / atotputernic si curat! // O, esti Frumos cum e Iubirea, /
dumnezeiescul Har slavit, / lubirea care, ca si Tine, / e fard margini si sfarsit! // O, esti
Frumos cum e Nadejdea / din jertfa inimii fierbinti, / ce, pentru-o clipa fericita, / indura
ani de suferinti! // O, esti Frumos cum e Credinta / curata si de neclintit, / mereu mai
mare, mai frumoasd, / dar cea dintai pan’ la sfarsit! / O, esti Frumos cum e lertarea /
ce-mbratiseaza pe vrajmas, / primindu-l frate si facandu-1/ acelorasi comori partas! // O,
esti Frumos, ca Mantuirea / ce-a sters atat adanc alean / si-arata vesnic mai frumoasa /
din zi 1n zi, din an in an! // O, esti Frumos cum de frumoasa / e numai Frumusetea Ta, /
mi-e sufletul pe veci, lisuse, / robit si fermecat de Ea! // Si-mi uit si zbuciumul, si
lupta, / si-ntregul planset dureros / si Te privesc uimit, lisuse, / o, esti Frumos, asa
Frumos!” (CCm 142-143, In fata Ta plec ochii umezi).

Alteori, versurile certifica faptul ca, in fata complexitatii acestor atribute, toate
decurgand unul din celdlalt si devenind, la randul lor, reflexul dinamic al unor virtuti
autentice 1n viata oricarui membru al comunitdtii crestine, nici rostirea propriu-zisa,
nici ,,cantarea” / creatia nu sunt capabile sd configureze Tmpartasirile speciale derivate
din ele sau intreaga gratitudine fatd de bunatatea lui Dumnezeu, iar sufletul este
restaurat de bucuria perpetua (si imposibil de subordonat comunicarii obisnuite) a
fiintarii In(tru) El (de retinut structurile sintactice cu caracter hiperbolizant, interogativ
sau exclamativ, realizate simetric, in ascendentd): ,,Cum as fi aflat eu, Doamne, / cat
esti Tu de bun, / dacad nu-mi faceai atatea / cat nici pot sa spun? // Cum as fi aflat
ce-adanca / e iubirea Ta, / dacd nu-mi faceai ce nimeni, / Doamne, nu-mi putea? // Daca
nu-nfruntam atatea / stari de nedescris, / cum as sti ce-adevarat e / tot ce ne-ai promis? //
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Daca nu treceam prin valuri, / cate m-au izbit, / cum Ti-as fi vazut puterea / de nebiruit? //
N-am vrut sa-Ti incerc iubirea, / nici s-o ispitesc, / dar n-as fi stiut-o altfel / cat s-o
preamaresc. // Doamne, ce se cade oare / mai intéi sa-Ti cant: / mila, dragostea sau grija / —
cici la fel Iti sint'!” (Cinv 189, Cum as fi aflat eu, Doamne?); lisuse, Culme Minunata /
de unde vad pe Dumnezeu, / ce viata binecuvantata / adus-ai sufletului meu!... / E-atata
bunatate-n Tine, / Stapane-atat de Sfant si Bun, / cat cu-al meu glas, printre suspine, /
in veci eu n-am sa pot sa spun... // Atata mila si iubire, / lisuse,-n Tine am aflat, / cat
n-o0 sa poata niciodata / s spun-un péacatos iertat. / Atata dragoste si pace / eu aflu-n Tine
zi de zi, / mai mult decét putut-am crede / sau mi-am putut inchipui. // Cu ce infiorate
imnuri / de slava Ti-as putea canta, / cand Tu ma faci sa simt, lisuse, / ce nici n-as fi
putut visa... / Cum sa-Ti arat recunostintd, / cind Tu ma faci acum sa am / atata har cat
niciodata / nici sd-mi inchipui nu-ndrazneam!... / Cum, cand 1n tot ce pot, lisuse, / eu sunt
atat de slab si mic / si-n neputinta mea, mai vrednic / de Tine n-am nimic, nimic... / —
Primeste-mi jertfa caldei lacrimi / si darul cantecului smult / din fundul unei inimi care /
Ti-ar da, dar n-are ce mai mult!” (CCm 20-21, lisuse, Culme Minunatd). In asemenea
momente de intimitate lduntrica, omul este invitat ,,sd faca tacere in sine [...] pentru a
auzi un discurs pe care discontinuitatea cuvintelor nu 1l mai poate transmite” (Le Breton
2001, 186) si a carui emotie puternica se ,.traduce”, astfel, intr-o manifestare atipica,
de o forta irezistibila, in relatia cu Divinitatea, intr-o fuziune a trairilor continue,
purtitoare de semnificatii inalte.

Prin urmare, in poezia dorziana, dramatismul ,,neimplinirii” prin cuvant releva,
in mod convingator, faptul ca sentimentul plenar al iubirii de Dumnezeu si al adorarii
Lui neasemuite nu poate fi inteles in ansamblul sdu ori cuprins in tiparul ingust al
exprimdrii comune, al comunicarii prin mijloace bine-cunoscute (lacrima — sentiment,
traire, alinare, patimire, supliciu, dar si sperantd, lumind; graiul — zicere, rostire,
spunere); ele apar deci ca o consecintd a imposibilitatii de ,,a verbaliza” ideea de
Intensitate maxima ce vizeaza unicitatea atributelor divine: ,,Cu cine sa Te-aseman,
cand sot pe lume n-ai, / cand stelele sau luna, sau soarele de mai, / izvoarele sau codrii,
sau florile pe plai / si tot ce m-ar atrage din lume pana-n rai, / nici unele, nici toate n-au
harul care-1 ai / si pentru care-n lume nu-i lacrima si grai!... // O, ce Frumos, lisuse, si
Bun, si Dulce esti, / sunt ochii Tai mai limpezi ca boltile ceresti, / e Fata Ta mai Sfanta
ca cele ngeresti, / mai minunat ca Raiul pe care- stralucesti, / mai stralucit ca Cerul ce
Tu-1 impodobesti, / mai limpede ca marea 1n care Te-oglindesti, / mai nalt decat Taria
prin care stapanesti, / mai mare ca Adancul pe care Tu plutesti, / mai fericit ca dorul pe
care ni-1 trezesti, / mai dulce ca iubirea prin care ne-nfratesti, / — o, cum putem noi

! In textele poeziilor lui Traian Dorz publicate, la noi, in ultimii ani, intalnim frecvent forma sunt (in
conformitate cu norma actuald de flexiune a verbului a fi), desi se pare ca Intotdeauna poetul si-a manifestat,
explicit sau indirect, preferinta pentru sint — forma verbald intrebuintata in toate volumele sale tiparite la
edituri din straindtate Tnainte de 1989 si realizate exclusiv pe baza manuscriselor originale —, motiv pentru
care a §i agezat-o, de nenumadrate ori, in rime, mai ales ca era vorba despre respectarea unei norme literare
a epocii respective. De aceea, desi poate crea impresia de inconsecventd, inclusiv editorii volumului din
care am citat poezia de mai sus au optat pentru forma sint atunci cand aceasta apare la final de vers — solutie
pe care, de altfel, am adoptat-o si noi in lucrarea de fata ori de cate ori s-au ivit asemenea situatii.
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spune, lisuse, cum mai esti!...” (CCm 76-77, Cu cine sa Te-aseman?; de remarcat, in
text, enumeratiile ample, organizate in structuri-laitmotiv cu valoare comparativa,
realizate in simetrii ascendente, pana la punctul apoteotic al comuniunii intime).

,Comuniunea interpersonald e un chip al comuniunii treimice si o participare la
ea. Deci chipul dumnezeiesc in om e un chip al Treimii si el se aratd in comuniunea
umana.” (Staniloae 2003a, 419): ,,Chipul Tau mi l-ai pus dor / dincolo de ape / si de-atunci
tot zbor si zbor / §i mi-e mai aproape.” (CUrm 110, M-ai chemat cdndva, lisus) — scrie
Traian Dorz intr-un poem al maturitétii creatoare. Pentru ca innoirea vietii transfigurate
prin credintd, prin prezenta lui Dumnezeu, prin angajarea ferma in a-L urma cu
fidelitate, in respect si spirit de sacrificiu, aduce plenitudine sufleteasca inimaginabila
nu numai pentru existenta noastra pe pamant, ci, mai ales, in perspectiva acelui
,Dincolo”: ,,Sufletul tresare dornic dupa viata cea curata, / iar din ceruri ploua, sfanta,
pacea binecuvantata. / $i nu-i glas sa poatd spune cat e, cat de fericita, / viata noua, /
viata sfantd, / viata Domnului jertfita!” (CDin 42, Primavara); ,,Nu-i condei sa poata
scrie, nici cuvant nu e de spus / ce de bucurii ti-aduce o viata cu lisus, / nu ti-e frica nici
de viatd, nici de moarte nu ti-e teamd, / ajutoru-I nu-ntarzie cand credinta ta il cheama.”
(CUit 10, Primavara...).

Intimitatea sufletului cu Dumnezeu

Paleta cea mai bogata de semnificatii o ilustreaza, in poezia dorziand, conceptul
de egestas linguae vizand neputinta de a marturisi liric intimitatea cu Dumnezeu —
garantie a eliberarii interioare, In pofida constrangerilor exterioare de orice fel —,
mergand pana la configurarea unui veritabil univers launtric, in cadrul caruia nazuintele
se indreapta spre Cer, iar comunicarea prinde contur nu prin cuvinte, ci prin sentimente,
prin ganduri, deci, prin afecte si prin intelect: este vorba despre clipa marii hotarari,
cand sufletul insetat de izbdvire si de contopirea cu El (in sens biblic) li asculta
chemarea. Acest fapt antreneaza dorinta de identificare a unor modalitati diferite de
glorificare a Sa, tot mai profunde si Tnnoitoare, semn al regenerarii, prin har si credinta,
a fiintei (pregatite si-si inceapa cilitoria spre Imparitia Cerurilor) si, deopotriva, a
versului nemuritor, in acord cu atmosfera din anotimpul renasterii: ,,... Dar Intr-o dulce
primavard, / cand codru-i plin de muguri desi, / cand lumea se-mbrécase iara / in floare
alba de ciresi, / O Mana mi-am simtit pe strune / si cerul s-a lasat pe lunci, / si-un cant
pornit-a sd-mi rasune, / cum nu cantasem pan’ atunci. / Acele Degete preasfinte / ce
se-ntrupara din senin / din strune mi-au pornit s-alinte / un psalm dumnezeiesc si plin.”
(CUit 21, Si anii m-au strapuns).

In atari conditii, registrul manifestarilor explicite ale raportului dintre om si
Divinitate se modifica intr-o maniera considerabila, inclusiv in momentele de cumpéana,
cand ,,convorbirea” devine impregnata de accentele nemuririi, iar ,,poemele nescrise”
(CCm 194, Se-ntoarce primavara) se oranduiesc sub auspiciile tacerii, sub forma unui
alt mijloc de comunicare, identificabil strict in relatia cu El si numit liric ,,glasul cel
fara cuvant” (CDr 195, Tu ai vazut!): ,,Tu ai vazut tacerea mea / atunci cind dragostea
de Tine / ca fata apei tremura, / de n-o puteam ascunde-n mine! // Tu cunosteai cat
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sufeream / cand ce spuneam era departe / de tot ce-am vrut, dar nu puteam / sa-Ti spun
cu vorbe fara moarte. // Tu stii ce-am spus din cate-adun / ascuns pentru urechi straine, /
cantarile-mi ce nu le spun, / lisuse,-s numai pentru Tine! // Si lacrimile din afund, / si
rugiciunea din tacere, / si dulce tremurul profund / ce mi le-ascund de-orice vedere, //
Sa Ti le-aduc, sa Ti le cant, / sa Ti le spun, lisus, doar Tie, / cu glasul cel fara cuvant /
ce numai Duhul Tau mi-I stie... / S& mi le iei, sd mi le tii, / s& mi le-ascunzi de-orice
multime, / caci pand-n veci de vesnicii / pe-acestea n-o sa le-afle nime’!” (CDr 195, Tu
ai vazut!). Fiinta umana st in tacere, in ascultare si reculegere, 1n respect si uimire,
dublate de loialitate si de profunzimea gandului pentru a putea deslusi, in intimitatea
inconfundabila a intalnirilor extatice, un altfel de glas — al Mirelui — si spre a reusi ca,
fara a se sluji de cuvintele obisnuite, sd marturiseascd, la randu-i, sensul autentic al
trairilor unice dominate de inefabilul sacralitatii, al dragostei care Invinge legile firii:
,,Ce-Ti voi spune oare Tie, Dulce Preaiubitul meu, / cand odata o sa fie sa fim numai
Tu si eu? // Care oare-ar fi cuvantul ce-o sd-1 pot rosti uimit / cuprinzand tot
simtamantul cat, traind, Ti l-am sfintit? // Cum o sa-mi 1nalt spre Tine din al Portii
Slavei Prag / ochii tremurand in lacrimi — cu sfiala ori cu drag? // Cum o sa rdspund
Privirii care-mi va patrunde tot, / am sa pot grdi o vorba — sau niciuna n-am sa pot? //
Ce-o0 sa pot sa spun privindu-Ti semnul rénilor arzand, / oare-am sa le vad si-acele de
la mine oarecand? // O sa stiu vreo multumire pentru cite mi-ai facut, / sau o sa-Ti
graiascd numai plansul siroind tacut? // Oare n-ai sa-mi ceri talantii care mi i-ai dat — si
nu-s, / oare n-ai sd-ntrebi de rodul care trebuia adus? // Fi-mi-va oare-ndreptatire,
fi-mi-vor dezvinovatiri / sau ce am sa-Ti aflu oare, intr-o clipd, din priviri? / Doamne,
toata-ndreptatirea, de vreun grai ag mai avea, / cred c-ar spune-atuncea numai: «Te-am
iubit!» / — si voi ticeal...” (Cinv 8, Ce-Ti voi spune oare Tie?). In poezia citata,
construita — ca atatea altele — cu intentie dialogald, concretizata intr-un monolog liric
care accentueazad valorizarea tacerii pline de sentimentul sacrului, sunt de evidentiat
interogatiile ample, integrate in structuri coordonate ilustrand, prin antonimiile
contextuale, perspective diametral opuse, ce se exclud reciproc, cu rol semnificativ in
configurarea mesajului.

Imposibilitatea verbalizarii este marturisita si in Incercarea de a contura
splendoarea nesfarsita a Imparitiei Cerurilor, altfel spus, perspectiva edenici a
desavarsirii, a unicitatii, a unei noi apartenente implinitoare, a apropiatei (re)intalniri
cu Trinitatea intr-o dimensiune a strdlucirii vesnice, a stdrii de gratie, a ceea ce
inseamna dragostea pentru Dumnezeu si dorinta ardentd a revederii Lui, in secvente
impregnate de un filon meditativ care subliniaza intensitatea coplesitoare a trairilor,
intr-o viziune complexa asupra legaturii sufletesti dintre om si Divinitate. Intr-adevar,
frumusetea si maretia Sa pot fi partial oglindite, insa niciodata exprimate integral in
cuvant si in cantec ori ilustrate in creatia artistica plasmuita prin stradania, sensibilitatea
si devotamentul neobosit al unei fiinte umane insetate de dorul vesniciei: ,,0, clipa
revederii Lui / cine-ar putea-o spune, / cd grai pe lumea asta nu-i / cu limba
s-o-mpreune. // Ce suflet ar putea-ncapea / suprema bucurie / a clipei ce cuprinde-n ea /
un dor de-o vesnicie! // Ce ochi, sd poatd neorbiti / privi a ei lumind, / ce vecii
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nemaimarginiti / i-ncercuie senina! // O, clipa revederii Lui, / de-atata timp dorita, / in
ce cuvinte sa-ti adui / triirea ta-nsorita! // In ce cantiri sa te cuprind, / sa-mi vii ct mai
aproape, / caci, cate nehotare-ntind, / nu mi te pot incape! // O, clipa de etern Intins, /
revino-ncet spre mine, / ca Inmiitu-i har aprins / sa-1 pot intreg retine.” (CS 210-211,
O, clipa revederii Lui; de remarcat structurile exclamative ascendente, succesiunea de
interogatii retorice, cu metafore rare si repetitii ce contribuie la configurarea mesajului
poetic care poartd o serie de marci lexicale ale oralitatii stilului).

Intimitatea cu Dumnezeu se manifesta indeosebi iIn momentul rugéciunii, al starii
revelatoare, al ascensiunii spre extazul mistic, al ticerii contemplative (cu diferitele ei
trepte) si tocmai de aceea se cuvine s ramana departe de invelisul ingust al cuvintelor,
mai ales cd, in mod necesar, umanul se Tnaltd spre absolut, fiinta inlicrimata se
elibereaza de ,povara firii” (CDr 49, Imi place cdteodatd) si se lasi inundati (la
intensitate maxima) de stralucirea gratiei si a luminii providentiale, intr-o mult dorita
unire ce reflecta transfigurarea prin credinta. Retragerea credinciosului in meandrele
sinelui, meditafia si contemplarea i deschid sufletul spre a-L (re)gasi pe Dumnezeu,
spre a-L sluji si a-L onora cu ardoare si cu evlavie: ,,Esentialul starii de rugaciune este
tocmai «a sta acolo»: a auzi prezenta unei alte persoane, cea a lui Hristos” (Evdokimov
1996, 29). Astfel, in tainicele stari de vorba ale eului liric cu Divinitatea, se suprima si
curgerea timpului, si coordonatele comunicarii obisnuite, si banalitatea perceptiilor
cotidiene, iar perspectiva eternitatii devine tot mai apropiata, generdnd emotie sacra si
pace interioard, care se convertesc intr-un semn al supunerii, cu inflexiuni desprinse
din jertfa hristica, accentuand faptul cd viata autentica mizeaza pe puterea sacrificiala
a actului creator: ,,Nimic nu pot a spune / de ceasu-acesta sfant / cand parca intr-o stare /
cereasca toate sint. // lisus, lisus, / cand sunt cu Tine Sus | mi-e ceasul cel mai sfdnt /
pe-acest pamdnt! // In ceasul rugaciunii / nu stiu unde-s ripit, / imi e oprit si graiul, / si
timpul mi-e oprit. // Nici gura n-are vorbe, / nici ochii n-au priviri / si totu-i parca visul /
unei ceresti trairi, / Doar Crucea, ca un suflet, / o simt la piept arzand / si spinii Tai cei
rosii / ma sangera cantand // Si-n siroiri de lacrimi / vad cerul tot deschis, / si-o slava
care vine / prin unduiri de vis, // Si totu-i leganare / de dragoste si rai, / si altceva ce
n-are / nici lacrimi si nici grai...” (Cinv 149, Nimic nu pot a spune).

In asemenea ,,scurte momente de ticere sau de ripire interioard, obtinute la
capatul rugaciunii” (Staniloae 2002, 295) pline de Cel lubit — expresie a dragostei si,
totodatd, parte din noi ingine —, emotia concretizata ia locul marturisirilor verbalizate,
iar sufletul isi trdieste minunile ntalnirii unice, uluirea in fata frumusetii si a maretiei
lui Dumnezeu, ajunge la revelatie, la transfigurare, la o intimitate indicibila, la harul
eliberdrii fiintiale, la taina unirii cu El si a rdmanerii In(tru) El: ,,Nu pot sa spun la
nimeni, / lisuse, ce-mi ardti / cand stau cu Tine singur / plangand de-atatea dati, / cand
sufletu-mi se-nchide / in templul Tau, tacut, / si numai ochii umezi / privesc minunea
mut.../ lisuse Drag, lisuse Scump, / nu pot sa spun la nimeni, / privesc minunea mut! //
Nu pot s spun la nimeni, / lisuse, cum cobori / pe muntii mei cand singur / ma chemi
de-atatea ori, / cand singurd uimirea / mi Te cuprinde lin / §i tot ce-ar vrea iubirea /
ramane doar suspin. / lisuse Drag, lisuse Scump, / nu pot sa spun la nimeni, / ramdne
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doar suspin. // Nu pot sa spun la nimeni, / lisuse, ce-mi tot dai / cdind merg cu Tine
singur / ticut din rai in rai... / — Dar cum sa duc in mine / ce-as spune si nu pot, / ce fac
cu el la Tine / Acolo unde-i tot?... / lisuse Drag, lisuse Scump, / nu pot sa spun la nimeni /
Acolo unde-i tot!” (Cinv 154-155, Nu pot si spun la nimeni).

Asadar, iluminarea interioara vizeaza si contemplarea, in tdcere i in solitudine,
a frumusetii de nespus a chipului lui Dumnezeu; este momentul cand cuvintele
inceteazd, miscarile de orice gen se opresc pentru a se instaura misterul suprem al
revelatiei, linistea adincd ce inunda sufletul, transcende abisurile lui si faciliteaza
ascensiunea spirituald — o prefigurare a atingerii pragului dincolo de care se poate canta
si, implicit, trdi altfel: ,,Cum ag putea eu spune oare / ce dulce e cantarea Lui, / cand
pentru harul ei cel unic / pe lume-asemanare nu-i? // ... Ganditi-va la rugéciunea / cea
mai inaltd pe pamant, / la clipa cand auzul gusta / cel mai dorit si drag cuvant, / la slava
cea mai fericitd / a celei mai ceresti iubiri, / la cea mai calda-nvaluire / a ingerestilor
priviri, / la cel mai plin de frumusete, / de dor si de curaj avant, / la clipa ce-o traieste
duhul / credintei in extazul sfant, / la negraita-nfiorare / din sfantul Cerului sarut, / cand
Dumnezeu se face una / cu gandul care L-a cerut... / Gandifi-va..., dar nu pot spune /
nimic din cat as vrea sa spui; / mai mult, nespus mai mult ca toate / frumsetile-i cantarea
Lui. // — Doar seara, stind pe-un munte, singur, / rapit de-a’ rugaciunii zari, / poti banui
ceva din harul / dumnezeiestii Lui cantari!” (CCm 133, Cum as putea?).

O atare intdlnire apoteotica a transfigurarii launtrice, realizabila inclusiv prin
,cantare” (id est ,vocea” cuvantului poetic), intr-un moment de o intimitate
nemaiintalnita a starii revelatoare, a extazului mistic, atesta, fard putintd de tagada,
faptul c4, ,,in afara rugdciunii, tdcerea din om slujeste cuvantul omului, pe cand acum,
in rugaciune, cuvantul rugiciunii slujeste tacerea din om: cuvantul duce ticerea
omeneasca spre tacerea lui Dumnezeu” (Picard 2019, 216), aceea care este lucritoare
prin comuniunea cu sufletul omenesc si creatoare de trdiri care nu pot fi definite ori
marturisite nici macar prin versul nemuritor sau prin revarsarea emotiei sacre, prin
sentimentul dorului sau prin gandurile indltatoare ale acestei mari iubiri: ,,La ceasul
intalnirii cu Tine in cantare, / mi-e inima o harfa de aur si de soare / si-n corzile-1 intinse
— fiorul si tacerea / Ti-asteapta-n sfant cutremur ivirea si-adierea. // Ce simt atunci nu-i
sunet, nici lacrima s-arate, / ma leagana lumina pe zari nemasurate, / mi-acopar maini
de ingeri privirea prosternutd / si nu vad ce miresme si taine ma saruta... // O, ceasul
intalnirii cu Tine, Dulce Mire, / nu-s lacrimi sa-l cuprinda, nici ganduri, nici simtire; /
in taina lui topeste-mi fiinta si iubirea / i da-mi pe nesimtite, deodata, nemurirea.” (CE
143-144, La ceasul intdlnirii). Secventa citata evidentiazd definirea unor trdiri unice
printr-o permanenta raportare la universul vazut si nevazut, impregnat de embleme ale
muzicalitatii din sfera concretului si din cea a introspectiei, cu ecouri in dialogul omului
cu Divinitatea, in actul rugaciunii privite — In viziune crestina si, implicit, Th ansamblul
creatiei lirice dorziene — ca manifestare a dragostei autentice pentru Dumnezeu.
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Concluzii

Dupa cum reiese din cele discutate mai sus (si analiza poate fi extinsd asupra
altor segmente ale liricii dorziene), tacerea raméane ,,0 cale privilegiatd de dialog cu
Dumnezeu” (Le Breton 2001, 219), un mijloc de exprimare / transmitere a
Lnemarturisirii”, a imposibilitatii de a spune ceva / cuiva despre ceea ce presupune, in
sens biblic, comuniunea profunda si inalté cu El, reluand semnificatia crezului exprimat
de Apostolul Pavel: ,M-am rastignit impreuna cu Hristos; §i nu eu mai traiesc, ci
Hristos traieste n mine.” (Galateni 2: 20). Intimitatea unica a trairilor harice supreme
de pe Tabor — altfel spus, comuniunea speciald a eului auctorial cu Dumnezeu — este
privita ca o contopire totald cu El in ceasul intélnirii de taina, in acea stare de vorba
incarcata de emotie si de sacralitate, in momente sublime (deloc impovaratoare) de
meditatie si de extaz, de Incantare a sufletului, de inaltare a mintii si desfatare a inimii,
care anuleaza orice bariere ale paméantescului fiintei, ale coordonatelor spatio-
temporale, dincolo de perceptia comuna a lumii noastre marginite. ,,Faptul ca un mister
asterne totdeauna in jurul lui un strat de ticere e un semn al iubirii lui Dumnezeu,
omului amintindu-i-se astfel sa aiba el Insusi pregétit un strat de tdcere pentru a se putea
apropia de mister.” (Picard 2019, 212). Céci numai asa se poate ajunge la atingerea
absolutului eternitatii — cautdnd-o fard istovire si necutezand a o ingradi in limitele
cuvantului rostit, pretuind la cote maxime ceasurile de rugiciune, de venerare, de
admiratie a minunilor reflectate in Intregul univers inconjurator, incarcat de taine pentru
care e imposibil sa existe transpuneri adecvate in comunicarea uzuala.

Absenta rostirii in relatia cu Creatorul este si semnalul evident al pacii interioare,
al comuniunii intime in ,,cdmara de taind” a inimii, cand vorbele riman nespuse, iar
omul coboara 1n sine insusi, se retrage in singuratatea lui covarsitoare, respectand(u-si)
tacerea gandurilor si a trdirilor, spre a-L (re)gasi astfel pe Dumnezeu in plinitatea
prezentei Sale si spre a-I contempla fara intrerupere (in toatad curatia mintii si a inimii)
frumusetea si maretia. In atari imprejurari, atmosfera de ticere se instaureazi progresiv
(fapt subliniat de poet prin metafore rare, construite in trepte ascendente, fiecare
decurgand din cea anterioara si focalizdnd intensitatea progresiva a trairilor sacre): mai
intai se suprima rostirea neincapatoare (care, oricum, ar acoperi doar o parte infima din
intentia confesiunii lirice despre complexitatea atributelor Divinitatii, despre misterul
comuniunii sacre), apoi cantarea de glorificare consacratd lui Dumnezeu, iar emotia
devine coplesitoare, obligand la Intreruperea rostirii si conducand spre extaz mistic,
spre adorare si contemplare sfantd, ceea ce faciliteaza apropierea de El, unirea cu EL in
pofida limitelor conditiei umane, pe care, de altfel, eul auctorial si-o asuma in mod
constient si repetat.

in consecintd, ,,necuvantul” ramane un exponent incontestabil al intentiei de
comunicare si nu de suprimare a acesteia, ca deschidere esentiald spre a-L asculta pe
Dumnezeu si spre a-I simti prezenta, ca marturisire a ceva ce tine de taina unei iubiri
de dincolo de barierele firescului — intimitatea relatiei dintre Creatorul Universului si
creatorul (vazut al) Cantarilor Nemuritoare;, ¢ vorba de ,,acea unio mystica ce se
petrece 1n interioritatea cea mai adanca a celui ce nu mai traieste prin sine si pentru
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sine” (Ionita 2014, 205), obisnuit deci sa-L aiba pe Dumnezeu in cuget, preocupat nu
de continutul definit, ci de infinitul divin, conducand la anularea exercitiului de a
transpune totul in cadrele limbajului comun, devenit neinsemnat si chiar inutil in
imprejurarile generate de o ,.experientd elevata si indicibila care 1si creeaza propriul
limbaj poetic” (lonita 2014, 207).
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