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Drumul lung al asumarii spatiului de locuit nu se opreste o data cu sfintirea
casei §i actul comensualitatii cu membrii comunitatii, fiindca fortele rauvoitoare dau
tarcoale periodic (riturile calendaristice sunt construite pe ideea ,,epuizarii” ciclice a
universului') si spontan, atunci cind diverse persoane ravnesc la avutul familiei
(femeilor in travaliu si lehuze li ,,se facea pe ursitd” pentru a muri, ca sotul lor sa se
insoare cu alta, acte de razbunare pe cale magica puneau in pericol sanatatea
membrilor familiei etc.); nu este suficient, asadar, s alegem un loc benefic, sa il
obtinem printr-o negociere atentd de la spiritul locului, sa oferim jertfe constructiei
si sd depunem in temelie ofrande propitiatorii, alaturi de serviciile religioase
canonice. E nevoie de o intarire constantd a scutului magic, fiindcd perceptia
romaneasca despre lume are la bazd convingerea ca fortele antagonice (denumite
Nefartate, Iuda, vrajmasul etc.) incearca fara incetare sa distruga stalpii Creatiei’.

Daca ridicarea unei casei reitereaza inceputul lumii, a carei arhitectura este
descrisa asemenea structurilor traditionale (pamantul std pe furci), e limpede ca si
agresiunile asupra mediului casnic resimt fortele oponente in aceeasi paradigma
ontologica. Punerea sub protectie solara, a cérei transfigurare culturald a luat forma
cultului crestin, este prima reactie de aparare in fata atacurilor nefaste. Atunci cand
nu se indica altceva, datele etnografice de mai jos fac parte din Arhiva de Folclor a
Moldovei si Bucovinei, fondata in anul 1970. Informatiile au fost culese incepand cu
anul 1970.

* Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide” — Filiala din lasi a Academiei Romane, Iasi,
Roménia (adina.hulubas@gmail.com).

! Asa pot fi intelese ramurile verzi si brazda de iarba asezate la poarti, deasupra usii de intrare si
la icoand. Revenirea graduala la viatd a naturii este captata in plan energetic de familia rezidenta: salcia
infrunzeste prima si este adusa in spatiul domestic de Florii, ,,glia” cu iarba verde este depusa la poarta
de Sfantul Gheorghe, la Ispas frunzele de nuc impodobesc intrarea in gospodarie, iar la Rusalii crengile
de tei devin instrumente ale magiei prin contagiune. in plus, spatiile de trecere, vulnerabile in fata
intruziunilor sunt fortificate in plan magic, iar divinitatile tutelare ale pragului beneficiaza de ofranda si
asigura In continuare protectia agezarii.

2 Pamantul sta pe sase furci de ceara. Tuda roade mereu la ele, ca sa scufunde pamantul si sa se
prapadeasca lumea, dar cand ispraveste una de ros, da fuga la alta si pan' s-o roaza, cea roasa creste la
loc. Si asa el roade de colo pana colo, far' de nici un folos” (Pamfile 2006: 145-146).
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Coltul estic al cladirii, peretele dinspre rasarit sau locul unde va fi pusa icoana
(deci, aceeasi directie cardinald) sunt puncte ale viitoarei locuinte in care jertfele
sunt depuse cu scop multiplu: imbunarea lui genius loci (la Voinesti — lasi se pune
capul de pasdre sub prima furca batuta spre rasdrit, iar gdina o mananca ,,0aminii
cari fac casa. Ca sa nu mai moari nimeni si da dejma casai”), propitiatoriu (se
ingroapa ,,0 canita de lut cu grau, ulei, bani, la coltu’ de la rasarit”, in Helesteni —
lasi, dar practica de a aseza aici alimente este cunoscuta si in localitati vasluiene si
botosdnene) si apotropaice: o cruce este ingropata sub constructie, pe laterala estica
(Tibubanii de Jos si Vanatori-Neam{ — Neamt, Oniceni — Suceava). Monedele sunt
adeseori ingropate in temelie spre soare-rasare, iar la Blagesti — lagi am vazut ca
forma edulcorata a ritului pastreaza indiciul unui sacrificiu uman implicit, fiindca un
copil trebuie sa 1i puna in constructie.

Nu e deloc intdmplator, asadar, ca motivele decorative intlnite si astazi pe
peretii exteriori ai caselor §i pe porti invoca prezenta soarelui. Fie ca este tencuita in
altorelief sau pictata pe fatada, rozeta solara, denumita in literatura din strainatate si
hexafoil, datoritd celor sase petale ce o caracterizeaza, are o istorie culturald
milenara, la numeroase culturi ale lumii®. In localititile din Moldova ea mai poate fi
vazuta pe frontoanele caselor, la rasuflatorile acoperisului si, desigur, pe stalpii de la
portile vechi, uneori suprapusa pe ,,capul stramosului” — partea superioara a stalpului
cu forma antropomorfa.

Formele stilizate ale reprezentarilor solare sunt cu atidt mai raspandite si
nimeni nu mai constientizeaza astizi semnificatia lor, dincolo de geometrism si
functia estetica: spirale, cercuri si romburi apar pretutindeni in arhitectura
taraneascd. Functiile magice initiale erau, de asemenea, de protectie si augurala, ele
fiind in rezonanta cu alte compartimente ale culturii populare in care pot fi regasite,
asa cum se Intdmpld s§i cu rozeta solara: portul tradiional, olaritul, incondeiatul
oudlor, mobilier, decorarea obiectelor mestesugaresti (recipiente pentru praful de
puscd, vatala de la razboiul de tesut, tiparele de cas, baltagele si botele ciobanesti
s.a.m.d.).

Raportarea la cultul solar defineste mentalul traditional, atat in plan
ceremonial (riturile solstitiale si echinotiale vin in ajutorului astrului care
conditioneaza viata pe pamant), cat si referential. Numeroase legende si credinte
populare atribuie o descendenta solard unui numar semnificativ de specii ale faunei
si florei. Atunci cand vietatile incarcate de aura divina sunt atrase de gospodariile
omenesti evenimentul este trait ca un omen §i tabu-urile se instaureaza pentru a
péstra intactd contagiunea pozitiva.

Cuiburile de randunele si berze

3 n anul 2016 au fost inscrise pe Lista Patrimoniului Universal UNESCO monumentele funerare
numite stecci, ce se afla intr-un numar covarsitor pe teritoriul Bosniei si Hertegovinei (60.000), dar si la
frontiera Croatiei, a Serbiei si in Muntenegru. Amplasate intre secolul al XII-lea si al XVI-lea, ele
contin diferite motive decorative, printre care se intalneste si rozeta solara, in aceeasi forma pe care o
vedem si azi pe porti, mobilier etc. In Romania. Stecci sunt asociate cu populatiile de vlahi, insa nu
aceeasi inrdurire culturala o putem banui in cazul desoperirii recente a unei pietre funerare cu
caracteristici foarte asemanatoare in Magdala, Israel, sau a rozetelor atestate in bisericile din Marea
Britanie.

112

BDD-A30780 © 2019 Institutul de Filologie Roméana ,,A. Philippide”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.193 (2026-07-09 21:05:44 UTC)



Protectori zoomorfi ai casei. O perspectivad deschisa de documente inedite (AFMB)

Observarea perioadei de migratie a rindunelelor si a berzelor a creat asocierea
acestor pasari cu ritmul solar. In limba franceza existd proverbul ,,cu o randunicd nu
se face primavara”, iar ,,in China, odinioara, data sosirii si a plecarii randunelelor
coincidea cu data exactd a echinoctiilor” (Chevalier, Gheerbrant 1995: 161)*
Adevarate emanatii ale astrului diurn in momentele sale de amploare, aceste pasari
ocupad un loc privilegiat in ierarhia popularad. Randunelele sunt considerate sfinte,
atat in sate din Moldova (Casin — Bacau, Motca — Iasi, Fratautii Noi — Suceava,
Vama — Suceava, Pahnesti — Vaslui) cét si in Tesila — Prahova (Ghinoiu V: 340),
Ucea de Sus — Brasov (Ghinoiu III: 339 ) sau Ludos — Sibiu (Budis 1998: 78), in
timp ce despre berze se spune ca ,,li pacat sa [le] strici cuibu’, ¢ vin din tara sfanti”
(Casin — Bacau).

Legendele despre micuta rAndunica implica, de asemenea, simbolistica solara:
ea ar fi aparut ,,dintr-o fatd pe care Soarele dorea s-o ia de sotie” (Talos 2001: 127).
Mai exact, exista trei tipuri de legende clasificate de Tony Brill (11354, 11357 si
11358), in care se explica existenta pasarii printr-o legatura cvasi-maritala cu astrul
si prin metamorfozarea in regnul animal, din cel uman. O fatd frumoasa s-ar fi
transformat in randunica dupd ce si-a vazut sotul (motivul chipului ascuns
declangeaza aici intriga) sau a fost sarutata de soare (Brill 2005: 324, 326).

In China se crede cd ,,randunica se refugiaza in apd (vin, iarna), unde, afirma
Liezi, se preschimbad intr-o cochilie, dar redevine randunicd insotind miscarea
ascendentd a soarelui (yang, vara)” (Chevalier, Gheerbrant 1995: 161). Metamorfoza
miraculoasa, care ar explica disparitia 1in perioada anului cand lumina este in
descrestere, completeaza si profilul popular al berzei: ,,cand pleaca iarna in tara lor,
se fac oameni, iar la Intoarcere redevin pasari” (Congazu — Tulcea) (Muslea, Birlea
1970: 301).

Asimilarea lor in registrul cultural crestin a fost fireasca, Creatorul insusi fiind
reprezentat prin principiul luminii. In satele din Moldova, randunelele sunt
percepute ca semne ale implicarii divine: ,,sant pasarile lui Dumniezau anume trimis
de Dansul ca semn cad Dumnezau este aproape. Pasarile sant ocrotite” (Rotaria —
Bacau), ,,casa la care randunele isi fac cuib este pazitd de Dumnezeu” (Raucesti —
Neamt), ,,randunelele sant trimise de Dumnezeu la casele iubite de el” (Corni —
Galati), ,,la oamenii mai credinciosi” (Zanesti — Neamt).

Pretutindeni Tn Romaénia existd convingerea ca alegerea unei gospodarii
pentru constructia cuibului de catre aceste pasari reprezinta un semn bun; credinta
este similard si in spatiul francez si a fost consemnatd in opera lui Emile Zola:
L'amour, comme les hirondelles, portait bonheur aux maisons” (1883: 625)°. Orice
act de distrugere are, in consecintd, urmari catastrofale asupra familiei si este
incadrat in sfera pacatului, in majoritatea relatarilor inregistrate. Sacralitatea
pasarilor este o datd in plus confirmata de acest tabu: ,,Nu e bine si se strice cuibul

4 Acceasi meteorologie traditionald facea parte din cunoasterea comuna in Bucovina, potrivit lui
Simeon Florea Marian: ,,cand incep a veni randunelele de prin tarile cele calde, unde petrec ele peste
iarna, e semn cum ca §i primavara a sosit si cad mult n-are sa ninga. lara cand se duc randunelele de pe
la noi, atunci nu e departe nici iarna” (1883: 118-119).

5 Zona in care a fost atestatd aceastd credintd populard se afla in nord-estul Frantei: ,,in Lorraine,
mai ales in regiunea Metz, randunica este Indragita si poartd noroc casei pe care a ales-o ca sd isi faca
cuibul. Cel care omoarda o randunica va fi victima unei nenorociri” (Westphalen 1934; vezi
https://www.gerbeaud.com/nature-environnement/hirondelle-printemps-disparition.php)
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randunelelor caci vine pedeapsi de la Dumnezeu” (Matca — Galati). ,,Oamenii se
feresc sd strice aceste cuiburi. Daca le strica sant batuti de Dumnezeu” (Raiuf —
Galati). Statutul lor privilegiat este cunoscut si de romanii din Bulgaria: ,,nu goneam
[rAndunica], unii zice ca-i bun [sd-si faca cuib]” (Starooryahovo) (Tircomnicu,
David 2012: 64).

Atat berzele, cat si randunelele aduc noroc la casd, potrivit credintelor
populare ce depasesc granitele tarii noastre. in plus, ,,berzele pazeau casa de foc”
(Buciumi — Bacau), credinta fiind inregistrata si alte opt localitati din patru judete
ale Moldovei. Acest paratrasnet magic era cu deosebire important pentru
acoperisurile usor inflamabile, facute din paie, stuf sau sindrila: ,,casele pe care-si
fac berzele cuib sant pazite de traznet si fulger” (Stornesti — lasi). ,,Este o casd cu
noroc, feritd de toate relele si in special de trisnet” (Vadurele — Neamt). In satul
Halmagel din Arges, aceasta putere este specificd pentru cealaltd vestitoare a
primaverii: ,,unde au cuib nu trazneste niciodatd. Cuibul randunicii nu e atins de
nimeni” (Tircomnicu 2011: 267). Tot ceea ce tine de principiul ignic, atribuit
soarelui, se subsumeaza in mentalul traditional celor doua entitati avimorfe.

Frecventa foarte mare a convingerii ca rAndunica si barza aduc carbuni apringi
in cioc si incendiaza casa unde i-a fost stricat cuibul demonstreaza apartenenta lor la
bestiarul solar. In anul 2017, in satul iesean Sipote, temerea legati de acest gest era
inca intensa: ,,Fereasci Dumnezau! Ai pacat mari si straci un cuib di randunici. Zaci
ci da foc. Asa si vorbé”; iar multitudinea atestarilor in toate zonele tarii explica
vigoarea cu care acest tabu a ajuns la noi.

Desi nu este fizic posibil (lucru pe care 1l vom intalni si Tn urmatorul subcapitol,
privitor la ideea ca sarpele suge lapte vacilor sau al femeilor), marturiile de pe teren
indica faptul ca berzele aduc foc cu pliscul. Randunelele, fiind si ele niste hierofanii
solare, card ,,carbune [aprins] in cioc si casa ia foc” (Sodomeni — lasi).

Principiul care sta la baza caldurii si luminii solare poate fi, agadar, manevrat
de cele doud specii de pasari migratoare, asemenea unor zeitati. Ele capatad astfel
ceva din aura pasarilor mitlogice ale culturii universale, cum sunt Basan, care sufla
foc, din folclorul japonez, pasarea Benu, in imaginarul antic egiptean, Pheonix la
greci, Roc la arabi etc. Daca punem aléturi de aceste reprezentari imaginea comuna a
inaripatelor noastre, putem intelege mai bine declaratii precum cele ce urmeaza,
referitoare la ,,crima” de a strica vreun cuib: ,,barza vine apoi cu jar si da foc casei”
(Ludasi — Bacau), il azvarle (Sendriceni — Botosani) de suparare (Mihaileni —
Botosani ), dar si rindunelele ,,aduc foc, iti spui!” (Manistirea-Casin — Bacdu)®.

Cele doua pasari sunt in consecintd incadrate in mod similar §i in planul
coercitiei sacre, orice incdlcare a acestei legi fiind implicit un pacat, dupa cum
declara numerosi subiecti din Moldova, dar si din alte zone ale tarii, precum satul
constantean Albesti: ,,¢ pacat sa-i strici cuibul. Rdndunica e o pasdre care nu strica
nimic. Ca barza” (Ghinoiu V: 340). O astfel de incadrare simbolica este justificata mai
intdi de acceptiunea ca sunt ,,sfinte”, vin din ,,tara lui Dumnezeuw’”’, cum am vizut mai

6 In trei sate din judetul Silaj a fost consemnati aceeasi convingere magica: ,.era interzis si-i strici
cuibul [berzei] sau sa-i iei puii, ca aduce jar in cioc si-ti aprinde casa. La fel si randunelele, aprind
casa” (Ghinoiu III: 339-340. De asemenea, in Tipologia folclorului din raspunsurile la Chestionarele
B.P. Hasdeu apar atestari ale credintei ca barza incendiaza din razbunare casa in 24 de localitati. Vezi
Mugslea, Barlea 1970: 300).

7 Simplul fapt ci din sumedenia de pasiri care revin o datd cu perioada de intensitate a luminii
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sus, si, in al doilea rand, din procesul mental de antropomorfizare a comportamentului
animalier. Aceastd apartenentd la sacru este transparenta si In portretul cultural facut
berzei de Simeon Florea Marian, la finele veacului al XIX-lea:

zburand, se duce pana unde se afla foc si luand un taciune aprins in clobant si
intorcandu-se cu dansul indarapt aprinde cu dansul casa unde i-a fost cuibul si
bate din aripi ca s se aprinda tot mai tare (Marian II 1883: 330).

Credinta poate fi decodatd ca un indiciu cd barza (denumitd cocostdarc in
lucrarea folcloristului bucovinean) cunoaste taramul originar al focului si il poate
manevra fiind ea Insasi o intrupare ignica, dar informatia poate fi inteleasa si intr-un
registru denotativ, sugerand ca pasdrea pleaca pur si simplu s caute foc. Totusi,
abilitatea de a transporta carbuni apringi ramane o caracteristica supranaturala a berzei.

Vazut ca munca grea, ,.eli o carat atatea hiibitucuri, vrescureli mici, pan’ ce-o
facut cuibu’ ” (Corni — Botosani), efortul a crea un spatiu pentru depunerea oualor si
cresterea puilor devine in relatdri o actiune similard cu activitatile umane: ,,asa e
bine, sa nu strici casa altuia, munca. [Cuiburile] sunt construite cu clontul, din lut,
din paméant” (Buhalnita — Iasi),,Eli, saracili, aduc in cioc fiecari strop di glod, fiecari
pai, munceste atata si-i mari pacat si li strasi munca” (Odaia Bursucani — Vaslui).
Aceasta perceptie, inregistratd In urma cu patru decenii, nu pare sa fi suferit vreo
schimbare daca o comparam cu declaratiile arhivate in anul 2018: ,,cind lumea
muncesti la o casuti ca s-o ridici, vedi [cat e de greu, iar rAndunica] cu paisoru’ acela
plin di glod si vini, faci cuibusoru’ ii, cum si-i strici cuibusoru’ dla?!” (Sipote — lasi);
,,al vazut cum cladesti omu’ 1 da cu mistria pi pareti; [pasarea] cu ciocu’ cari s-asa
di frumos asazi, ezact cum asazi omu’ mortar pi pareti” (Cismea — Botosani).
Résfrangerea starii proprii a privitorului peste obiectul contemplatiei si investirea
actantului cu trairea umana tine deopotriva de nevoia interioara de a face parte dintr-
un sistem cu reguli familiare si de ,,domesticirea” mentald a fiintei care accepta
apropierea oamenilor.

Empatia cu efortul construirii si drama de a-{i pierde adapostul defineste, de
asemenea, conceptia populara despre cealalta pasare zarita in apropierea locuintelor:
cuibul ,.este cladit de berze cu greu si este pacat sa-l strici, spun subiecti botosaneni
din Rediu — Radauti-Prut, iar cei din Tatarusi — lagi exprima o adevarata compasiune
pentru aceastd presupusa corvoada: ,,ie cat sd ndcdjasti cand faci cuibu’ acela cu
ciocu...”. Concluzia nu poate fi decat una: ,,este pacat sa strici cuiburile lor, caci ea
isi aduna cate un pai pentru cuib. Se spune ca te blastama sa umbli ca ea” (Ibanesti —
Botosani).

Raportarea la comportamentul animalier nu tine cont deloc de caracteristicile
biologice general raspandite (cele mai multe vietuitoare 1si construiesc sau gasesc un
spatiu propriu securizant) si creeaza o echivalenta Intre regnuri: ,,la nici o pasari nu-i
bini si-i straci cuibu’, cum nici casa me nu-i bini si o straci” (Concesti — Botosani),
,,nu-1 bini s 1i straci cuibu’, 1i ca si cum ai straca o casi di om” (Sadova — Suceava),

solare doar acestea doud acceptd o vecindtate strdnsd cu omul creeazd in mentalul traditional o
potentare reciproca a calitatilor. Pe de o parte, randunica/ barza dovedesc o inzestrare supranaturald si
actioneaza ca niste hierofanti (ai soarelui, ai vointei divine), pe de alta parte, fiindca are loc o selectie a
gospodariilor din comunitate, motivul alesului, al eroului special, este actualizat in mentalul colectiv si
oamenii care le gdzduiesc primesc o confirmare publica a faptului ca sunt curati, credinciosi, buni etc.
si promisiunea ca va urma o perioada fastd pentru familie.
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»ca s1 cum ai spargi o casi” (Frumosu — Suceava). Procesul de formare a unui tabu
foloseste, in consecintd doud tipuri de resorturi. Unul are o naturd pragmatica,
fiindca actioneaza prin garantarea bundstarii familiale si inducerea sentimentului de
teama ca totul poate fi pierdut daca nu este respectata interdictia (in cazul nostru de a
nu afecta in nici un fel cuiburile de pasari), in timp ce a doua parghie este afectiva,
pentru ca provoaca o identificare a propriei persoane cu soarta pasarilor.

Aceeasi tendinta de a cauta ecouri si reflectii ale sinelui in lumea exterioara a
dus la impresia ca: ,,randunica nu lucreaza dumineca la cuib” (Mihdiesti — Suceava),
»daca le strici cuibu’ nu-i bine, ca-i doar o casi facuti si cari cu gura cati un picut di
pamant. Duminica nu lucreazd randunelele” (Valea Glodului — Suceava).
Crestinismul cosmic (Eliade 1980: 246)® poate fi regisit si aici, sub forma unei
oranduieli universale a firii ce slaveste Creatorul in ultima zi a saptdmanii. Aceasta
concluzie rezultd in mod logic din incadrarea actiunii de a face un cuib la categoria
unui travaliu anevoios; potrivit analogiei magice, asa cum omul munceste doar in
zilele obisnuite, tot asa si randunica se odihneste de sarbatori.

Al treilea mod prin care cele doud specii de pasari calatoare sunt umanizate n
viata pe care o impart cu membrii comunitatii este atribuirea capacitatii de a profera
imprecatii. ,,Te blastima” barza daca i strici cuibul, se spunea in Caravanetu —
Teleorman, in anul 1885 (Muslea, Birlea 1970: 300), si tot asa se crede si azi in
numeroase sate din Moldova, atat despre berze, cat si despre randunele, ba chiar
existd convingerea ca cele din urma ,,te blestema si mai rau ca berzele” (Bacesti —
Vaslui). ,,Randunica te blestema de nu mai ai nici mama, nici tatd”, cred si vrancenii
din Bolotesti, ceea ce se afla in deplin acord cu asteptarea ca, dupa ce strici cuibul,
sd 1ti moara mama (Dobrovat — lasi, Tibeni si Straja — Suceava). Credinta a fost
culeasd in aceeati formd pe malul sudic al Dunarii, la Ostrov: ,,nu trebuie sa le
farami [cuiburile] ca cica ele blestema” (Ghinoiu II: 266), dar si din Oltenia: ,,e
pacat sd le strici cuibul, ca te bleastema randunica si te imbolnavesti” (Leu — Dolj)
(Ghinoiu I: 355).

Formula pe care ar folosi-o micuta pasare cand iti descopera salasul distrus ar
avea o forma lingvistica: «Ma-ta 1n tuci/ Tat-tu in furci/ S$i copiii in caldarusi»”
(Repedea — Vrancea). Asemanarea frapantd cu fenomenul cultural al descolindatului
adaugd o tusd in plus la imaginea antropomorfizatd a randunicii, fiindca formulele
folosite cu prilejul acestui obicei de iarnd dovedesc aceeasi structura si functie
magica. Asadar, pasarile muncesc ca oamenii, urmeazd calendarul lor crestin, se
supard si se razbuna prin aceleasi procedee magice’.

8 _Este vorba de o noud creatie religioasa, proprie sud-estului european, pe care noi am numit-o
«crestinism cosmicy, pentru ca, pe de o parte, ea proiecteazd misterul cristologic asupra naturii intregi,
iar pe de altd parte, neglijeaza elementele istorice ale crestinismului, insistand, dimpotriva, asupra
dimensiunii liturgice a omului in lume”.

% Un exemplu suplimentar privitor la faptul ca pasirile calatoare in cauzi se supun sistemului de
credinte magice este convingerea ca barza ar oferi un sacrificiu pentru spiritus loci, aidoma oamenilor.
Proprii pui devin dijma (Ranghilesti — Botosani), jertfa (Vatra Moldovitei — Suceava). Selectia naturalad
este transformata, asadar, sub forma unei proiectii a riturilor de constructii. ,,Cand eli pleaci, lasi un pui
dijmi omului pi casa, ciruia o stat; il ieu cu pliscu si-1 arunci in curti” (Padureni — Vaslui). in anul 1885
a fost consemnata aceastd credintd in Malusteni — Covurlui (azi Galati), Stornesti — Iasi, Glimbocel —
Muscel (Arges), Carligi — Neamt, Brahasesti — Tecuci (Galati) (Muslea, Barlea 1970: 301). Apéaruta cu
doi an mai devreme, cartea de ornotologie a lui Simean Florea Marian, atestd de asemenea acest
comportament ritual aviar: ,,cocostircul in tot anul, dupa ce si-a scos puii, arunca pre unul dintre acestia
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Petru Caraman a descoperit componenta imprecatiilor a colindatului si a
fundamentat-o intr-o lucrare ampld, prin metoda comparativista. Vorbele atribuite
randunicii se pot Incadra cu usurintd, in ceea ce savantul numeste ,,formule care au
ca scop sd provoace o nenorocire familiei sau vreunui membru al ei”, cel mai
cunoscut exemplu de acest fel fiind foarte apropiat: ,,Cate pene pe cucosi/ Atatia
copii burduhosi!” (1997: 24-25). Pasarea doreste raul intregii familii, prin indicarea
precisa a unor moduri violente prin care survine sfarsitul: femeia ajunge in ceaun,
barbatul va avea un accident in furcile casei cireia i-a fost distrus norocul o datd cu
cuibul, iar copiii ajung sd umple In mod nefiresc céldarile. Pustiirea imediatd a
locului apare si in formulele de descolindat: ,,Unde sade masa/ Sa tragem la vara cu
coasa!” (Caraman 1997: 26).

La nivel structural, ,blestemul randunicii” apartine de tipul imprecativ
obignuit care ,,exprima (...) una sau mai multe dorinte funeste, realizabile in viitor”,
precum in versurile: ,,Bureti/ Pe pereti,/ Urzici/ Pe usi!” (Caraman 1997: 24-25).
Valoarea magica a cuvantului este potentantd de porunca ferma adresata de initiati
(colindatorii, respectiv de randunicd, in calitatea sa de hierofanie solard), iar
realitatea incepe sd se modifice. Convingerea generald ca gravitatea gestului comis —
refuzul de a primii colindatorii sau distrugerea cuibului — va atrage ne gresit
nenorociri asupra gospodariei construieste o cheie unica de interpretare a oricaror
evenimente nedorite vor surveni. Asa se explica faptul ca in mod frecvent in satele
din Moldova locuitorii sugereaza drept cauza magicé a incendiilor o posibila actiune
distructiva asupra cuiburilor de barze sau de randunele. Daca respectarea setului de
legi traditionale induce o stare de liniste interioard si de incredere Intr-un parcurs
favorabil, deductia fireasca spune ca a avut loc o incilcare a oranduielii, de vreme ce
au avut loc intAmplari nefaste.

Pe de alta parte, viata in armonie cu aceste Tnaripate atrage o serie de beneficii
»probate” in opinia comunitatii. Pe 1anga promisiunea generald a norocul atras la
casd, se spune despre ,,cuibul de barza [ca] asigura prosperitatea ogoarelor celui pe a
carui casa se afla” (Talos 2001: 18), in timp ce distrugerea cuiburilor lor si a celor de
randunele fac sa nu mai rodeasca tarina (Mehadica — Caras-Severin) (Ghinoiu II:
267). Puterea de a aduce mand la casa este exprimatd §i prin natura speciald a
picioroangei carnivore, ea elimina ddunatorii din preajma gospodariei, caci o fereste
de ,,serpi, broaste, ulii, insecte” (Muslea, Barlea 1970: 300).

Incircatura solara a acestor doud pasiri migratoare le-a atras si o aurd
oraculard, o data prin faptul ca pot alege casele ,,curate” la nivel magic — ,,unde e
casd pustie cuib nu fac [rAndunelele]” (Gratcov Colibi — Vidin) (Sarbatori 2010:
171), si a doua oara prin revelarea modului in care va decurge vara, dupa cum sunt
vazute prima oard, dupa revenirea din tarile calde. Starea de sanatate a celui ce le
priveste, anturajul sau si chiar anii pe care 1i mai are de trdit pot fi cunoscute
dinainte, potrivit acestor superstitii (Muslea, Birlea 1970: 300-301). S$i mai
semnificativa apare practica de a le cere acestor zburatoare o ameliorare a aspectului
fizic ce trimite, din punct de vedere cromatic, la simbolistica solara.

Martisorul purtat fara intrerupere la git sau la incheietura mainii este uneori

jos stapanului de casa in semn de recunostinta si multamita, pentru cé 1-a lasat sa-si faca cuibul sau pe
casa acestuia si pentru cd prin tot timpul cét a stat aicea nu i s-a intdmplat nici o neplacere din partea
casagilor” (II: 331).
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scos atunci cand sunt vazute intdia oard berzele, iar gestul poate fi vazut si ca o
incercare de influentare a viitorului pe care ele il prevestesc. Fiindca pielea alba,
curatd, nearsa de soare constituia altddata o norma estetica pentru fetele nubile, ele
isi smulgeau snurul de martisor si spuneau, in timp ce 1l aruncau dupa berze: ,,Na-ti
negretele si di-mi albetele!” (Ciobanul — Constanta) (Muslea, Birlea 1970: 301). in
mod similar, la Cismea, judetul Botosani, oamenii considera pasarile migratoare un
intermediar al frumusetii ideale, al stralucirii tonice: ,,cand vin randunelili zacem:
«Na-t aluneli,/ Dd-m’ rumineli!»”.

De altfel, o alta categorie a pedepsei pentru distrugerea cuiburilor de
randunica tine de insemnarea fizica a ,,criminalului”, fie ca acesta ¢ om sau animal.
Cele mai multe relatari indica faptul ca persoana care le-a deranjat sidlasul va face
pistrui pe fatd sau ,,alunite”, iar o explicatie este construitd pe principiul analogiei
magice: ,,daci strici cuibu’ lor, atunci faci chistrui pi fati, cum sant chistruiti oaule
lor” (Liteni — Suceava). Nu putine sunt insa nici marturiile despre faptul ca mana cu
care a fost stricat cuibul se usucd sau suferd un accident grav (fracturd). Cazurile
asa-zis reale din comunitate intaresc forta acestei convingeri cu fapte ce au la baza
din nou similitudini Intre gesturile umane si reactia entitatilor superioare: ,,un om din
sat a impuscat o barza in picior si a avut un copil schiop” (Bucsani — Giurgiu)
(Ghinoiu V: 340).

Cei care nu cunosc tabuul nu sunt scutiti de mutilare, motiv pentru care satenii
traiau adevarate angoase la aflarea vestii despre o astfel de pozna: ,,vileu, cand strica
vreun copil cuibul, ci jali mai era!” (Buciumi — Bacau). Pisica raménea fara urechi,
fiindca ele se uscau si cddeau in urma atacului asupra puilor de randunele (Preutesti,
Urecheni si Zanesti — Neamt), ,,chiora” (Frumosu — Suceava) ori murea (Bolotesti —
Vrancea).

Acesti doi protectori avimorfi ai caminului apar in unele naratiuni in relatie cu
cea de-a treia prezentd privilegiata. In legendele tip 11187, Barza nu are limbd,
pasdrea militeaza pentru moralitate: o femeie isi scoate copilul in curte cu un blid de
lapte cand o viziteateaza ibovnicul. Sarpele vine si bea din farfurie (motiv universal
despre care vom vorbi in cele ce urmeaza), dar barza il atentioneaza si il ameninta ca
o va da in vileag pe nevastd la sotul ei. Sarpele 1i rdspunde cad trebuie sd se
linisteascad dacd nu vrea sd pateasca ceva, ,,deoarece acea casd se cladise si pe
culcusul lui” (Brill 2005: 286). Planul secundar al acestei povestiri explicative
inglobeaza credintele despre riturile de constructie si jertfa zidirii. Aparitia
neasteptata a reptilei (Natrix natrix) este luatd adeseori ca o hierofanie a duhului
chtonian, motiv pentru care §i ,,sarpele casei” face obiectul unui tabu. Este interesant
insd aici sa vedem relatia dintre cele doud vietuitoare asociate in plan magic cu
caminul: barza apare ca un aparator al dreptatii si este pedepsita pentru asta (sarpele
ii reteaza limba), iar reptila 1si ia ofranda de mancare pe deplin constient de natura sa
amfitrionica.

Randunica apare drept fiica a sarpelui (de apa), intr-o ipostaza dramatica: ea
zboara deasupra apelor pentru a cauta capul strivit al tatdlui. Legendele tip 11340,
Masa, culese in Transilvania, au ca eroina o fatd pe camasa careia s-a agezat sarpele
(asa cum adeseori se povesteste ca ar face reptilele de casa, cautand caldura patului)
pentru a o forta sa il ia de barbat. Din aceastd uniune §i casnicie subacvatica s-au
nascut o fatd si un baiat, ulterior transformati de durerca mamei ramase vaduva in
randunica si privighetoare (Brill 2005: 316). Pasarile migratoare si sarpele de casa
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genereaza un adevdrat sistem de credinte ce graviteaza in jurul vietii de familie, iar
punctele lor convergente nu se opresc aici.

(urmare in nr. 1/2020)
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Zoomorphic Protectors of the Home.
A Perspective Suggested by Unpublished Documents from
The Folklore Archive of Moldavia and Bucovina

Belief in animal protectors from around the home managed to reach present times
almost unchanged in Romania. In this respect, the paper publishes for the first time
information gathered in The Folklore Archive of Moldavia and Bucovina, founded in 1970.
The two sub-sections are based both on a bibliographic and field information perspective on
swallows, storks, and on the snake of the house respectively. The close relationship with
these animals is on one hand created by the conviction that birds bring good fortune to the
house they nest in, and on the other hand by the belief that each house has a protecting
serpent. None of these can be killed or even disturbed by people since great misfortune will
follow. The swallows and the storks will set the house on fire if their nests are destroyed and
the death of the snake will also end the life of the inhabitants, because they are presented as
double egos. This later perspective can be supported both by personal stories and folk ballads
on the lad who grew together with the serpent beneath the house. There are also many
legends on swallows and storks backing up the mythological image of these migratory birds.
The active beliefs also influenced architecture and crafts, since people felt the need to
decorate their houses, gates and house objects mainly with the image of the snake, but also
with representations of the swallow. The conviction is so strong that even animals who harm
the birds are believed to suffer from their revenge. The portraits are obviously drawn in a
humanizing manner in order to support the idea of special creatures coming to help the entire
household. While the birds have a solar projection, since they come in Romania with the
spring and leave when the day is getting shorter, the serpent keeps his sepulchral aura that
has been documented ever since Roman Antiquity.
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