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Abstract

Using as a pretext one of Hasdeu’s poems, the study focuses it’s investigation on his philosophical conception.
In it’s essence it’s about a gnostic eschatology and a spiritualist phenomenology, in a tensional relation with the
Christian dogma. A paradoxical approach interpreted according to three major aspects: 1. The lower one in sight of the
upper one: death and revival; 2. Between the softness of the body and the hesitations of the soul; 3. Asomatism versus
body wrapped up in immortality.
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Dupi propria-i marturisire, Hasdeu a avut intuitia supraorganismului spiritual s,
implicit, a unui inceput de dezmairginire, intr-un vis pe care l-a transpus in limbaj poetic.
Citim aceste versuri, (1) atrdgand atentia, pentru inceput, asupra unor teme ce urmeaza a fi
discutate: moartea ca prag de trecere inspre o noud viatd; revelatia de o clipa; dedublarea
eului in ,,eu” terestru, prizonier in trup, si ,,eu” desprins din materie, a cdrui viziune ,,de sus”
reprezinta de fapt pluriconstiinta ce rememoreaza ipostazele intruparilor anterioare;
transparentizarea i spiritualizarea imaginii sufletului, energie purd alcatuitd din abur si
lumina; vederea suprarationald ce desluseste tainele lumii si ale gandului, dincolo de spatiu si
de timp: ,,S1 am murit fard s-o stiu; / Pirea ci-i adormire, / Cici nu eram nici mort, nici viu
/ Simtind o nesimtire; / Apoi o clipd n-a trecut / $i doud firi depline, / Doi ex intregi s-au
desficut / Dintr-un singur mine. // Eram un ex incremenit / Jos, cu condeiu-n mand; /
Sus, ex celilalt priveam uimit / La fata-i de tdrancd; / $i méd-ntrebam: cum de putui / Si-
ndur, o, Doamne sfinte | / Cincizeci de ani in pielea lui, / Eu — inimi §i minte | // Dar ce
sunt eu ? Si m-am vizut / Icoand mult mai vie / A enlni meu din trecut / Plipandi,
straverzie, / Elasticd neinchipuit, / Nelnchipuit de fini... / Un vis, de Mircea zugrivit / Din
abur si lumind | // Ochirea-mi pitrundea usor / Din zare pand-n zare; / Citeam fitis a
tuturor / Ascunsd cugetare; / Eram stipan si manuiesc / Acel curent subtire, / Pe cate
oamenii-]l numesc / Previdz si presimtire...”. Pornind de la acest text, addugdm succintelor
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observatii preliminare trei excursuri in care vom incerca si nuantam cateva aspecte legate de

semnificatia simbolurilor eshatologice in fenomenologia spiritualista hasdeiana.

1. Cel de jos in vederea celui de sus: moarte si inviere

»Hste o eclectica fuziune intre paganism §i crestinism in congtiinta poporului. $i
zicand acestea, noi nu avem in vedere — subliniaza Hasdeu — paganismul grec sau latin, ci
paganismul in genere, care — aproape pretutindeni, In regiunile cele mai diverse si la
popoarele cele mai eterogene — sta in divergenta cu traditiunea crestina specifici asupra
pozitiunii Paradisului. (...) Si nu este greu de ghicit originea cea antropologica a acestor
credinte pagane generale. Imaginatiunea popoarelor primitive, in orice epoca si-n orice tard,
vede un intim paralelism intre moartea Soareluz, cand se ispraveste, ziua, si intre apusul omului,
cand se curma viata. Ochiul priveste luminosul glob disparand in undele oceanului. Tot intr-
acolo dard, spre o binecuvantatd insula din sanul departatului Occidinte, calatoreste si
sufletul riposatului: « Ei vietuiesc fard grija in insula celor ferice / Langd Oceanul adanc, cu
valuri involburate, / Neinfricatii eroi. Acelora roada cea dulce / Brazda le-o dd, fird munci,
din an, in trei anotimpuri. » (Hesiod, Op. et dies, 165). Tot asa la romani, paradisul « in genoe
in apusul soarelui » este un product indigen, un rest paganic, pe care crestinismul l-a gasit
impietrit pe pamantul Daciei, §i pe care nu numai n-a putut sa-1 rastoarne, dar a mai fost silit
de a lasa Occidintului caracteristicul nume de sfangi?’. (2)

Referindu-se la Legenda lui Avram, scriere apocrifa bizantina, Hasdeu constata, pe de o
parte, ca paradisul crestin se afla la rasarit, dovada si orientarea bisericilor noastre, pe cand
paradisul pagan e situat la apus. Pe de alta parte, ,,genoe in apusul soarelui”, imagine ce
apare in legenda citatd mai sus, ar fi genunea sau adancimea, un lac mare, un ocean,
infatisandu-se imaginatiei populare ca o ,gurd” a pamantului, iar vechilor greci drept
locuinta fericitilor, acolo unde apusul (atat cel al soarelui cat si cel al omului) este (a)sfintit, ca
atare consacrat, (3) printr-o inversiune de tip eshatologic, la nivelul liminar al maximei sale
profanari. Hasdeu citeazd in acest sens — in capitolul intitulat Mzgragiunile postume ale sufletului
— si textul unui bocet bandtean (Petrecerea mortului): ,Suflet despirtit, / De multe mahnit, /
Pleaci si se duce / Marea o ajunge”, marea la care ajunge sufletul mortului calitorind spre
apus si peste care trebuie si treacd in lumea cealaltd fiind Oceanul grecilor. (4) In sfarsit, in
creatiile populare, acea mare se numeste Sorbul-pimantului, care formeaza un hotar intre
cele doud lumi: ,,LLumea noastrd si lumea cealalta, citre care moartea mana pe om, sunt
despirtite prin « Sorbul-pamantului », adeca printr-o adancime care soarbe sufletele”, asa
cum mentioneaza versurile bocetului: ,,Vine Marea mare, / Vine-n tulburare, / Greu urland

/ $iurducand, / Toatd lumea spdimantand: / Unda sa aduce, / Lumea s-o imbuce”. (5)

39

BDD-A3015 © 2009 Universitatea Petru Maior
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 20:23:20 UTC)



Insula celor fericiti, langa oceanul adanc, aga cum apare mentionat la Hesiod in
versurile citate de Hasdeu, este, potrivit lui Homer, ,,Ja capatul lumii, pe Campiile Elizee”,
(6) tairam al fericirii vesnice situat pe malurile lui Okeanos (sau imaginat ca insula inaccesibila
muritorilor), unde celor stramutati incd din timpul existentei paimantesti li se ddruieste viata
tara de sfarsit. (7) Nu e vorba de Olimp, ci de un taram de mijloc locuit de muritorii care
obtin in dar nemurirea, astfel incat sufletele celor care ajung in ,Insulele fericitilor” (sub
chip de ,,fericiti muritori”) nu s-au desprins de eul lor fizic. Prin urmare, nu viata e parasita,
ci lumea oamenilor, potrivit unui stravechi cult al mortilor intemeiat pe credinta ci ,,sufletele
celor morti erau Iniltate la rangul de spirite puternice, capabile sa actioneze constient”,
dobandind o forma de viatd superioari, nemuritoare. (8) Campiile Elizee (termen ce provine
de la heliosis, expus la soare) sunt un loc al noii vietl intrate in lumina vesniciei, ,,campie
insorita”, cum o numeste Homer, care ,creste in razele soarelui”. (9) Campii situate ,la
capatul lumii” sau ,,]a marginile pimantului”, dupa Homer, adica locul pana unde se intinde
si unde se opreste umbra globului nostru. (10) Dupa eshatologia mitului din De facie a lui
Plutarh, doar spiritul pur se reintoarce la principiul sau solar, pe cand sufletul eliberat de
materia corporala se opreste in zona selenard. Or, distanta dintre pamant si acest spatiu
lunar este un purgatoriu, o prapastie (genune sau sorb al pamaintului) care trebuie depasita.
Sufletul pastreaza ca atare forma corporald, fiind o imagine (ezdolon) fantomatica de esentd
lunard. ,,Nici mort, nici viu”, spune Hasdeu, dobandind o existentd intermediard intre
moarte i viatd (fericit muritor), sufletul simte ceea ce in materia trupului n-a putut niciodata
simti, priveste cu uimire, se vede Zivand vie, destrupatd, a manifestarii sale corporale din
trecutul convietuirii cu materia. Nu e prin urmare spiritul pur, cel care paraseste viata
pamanteasca de care nu il mai leagd nimic, ci sufletul inca in raport cu lumea de care totusi s-
a desprins.

Daci, dupa Homer, campia elizee este fata intoarsd spre cer, cealalta fiind intoarsa
spre pamant, ca doi antipozi lunari, pentru pythagoreici ,,Insulele Fericitilor” sunt ,,soarele si
luna”. (11) Potrivit lui Macrobius, unii platonicieni agezau luna la granita vietii si a mortii,
spatiul supralunar (solar) fiind silasul sufletelor nemuritoare, in timp ce spatiul sublunar este
cel al mortii. Reluand teoriile expuse de Numenius, Cronius si Porphirius, el afirma ci
sufletele care coboara in lume strabat poarta Cancerului, aflandu-se in tairamul mortii; ele nu
regasesc adevarata viatd decat intorcandu-se la roata zodiacului prin poarta Capricornului.
(12) Altfel spus, in procesiune sufletele intrd odata cu soarele in solstitiul de vara, atingand
un maxim al rdsaritului $i luminozitatii. In conversiune, ele intrd in solstitiul de iarna, adica
intr-un declin absolut al solaritatii ajunse la @pus. Prin urmare, sufletele renasc in amurgul sau
la asfintitul soarelui si al vietii terestre. La Hasdeu, in contextul stramutarii si al transfigurarii,
eul incremenit jos este uniconstiinta rimasa captiva in suborganismul trupesc, deja ex-om
pentru celdlalt eu, ,inimd §i minte”, ajuns sus, acolo unde e imagine destrupati,

pluriconstiintd intretesutd cu un supraorganism elastic, striveziu, urzit ,,din abur si lumina”.
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Cu alte cuvinte: determinare procesiva a ,,jos”-ului marginit in ,rolul real” si supra-
determinare conversiva a ,,sus’-ului infinit in ,,rolul ideal”. Ceea ce este patruns ,,din zare
pana-n zare”, prevazut si presimtit, e destinul inalt al sufletului, drumul pe care ii e sortit sa
se inalte, rasucirea lui de jos in sus. (13) Devenit ,,icoana sfanta”, (14) el se inalta dincolo de
sine, act de transcendere posibil prin iubirea sacra. Astfel incat, impartisindu-se 7z sus cu
lumina diafana, iar 7 jos cu substanta materiala, al doilea eu (cel ocult, nemuritor) are acces la
dezmarginire; ascensiunea lui reprezinti dimineata noii vieti, care se des-face din chiar
stingerea #n-solitd a trupului . Si aceasta intrucat moartea soarelui, ca si apusul omului,
marcheazd momentul despartirii de ziua lumeascd si de viata exilului pamantesc. Doar cel
aflat jos poate renaste, e prin urmare la asfintitul unui ciclu, sfznzit in propriul siu apus,
predispus sa guste sus din rasaritul vesniciei. ,,Cine se va Inalta pe sine se va smeri, §i cine se
va smeri pe sine se va inalta” (Martei 23, 12). Intreaga perspectiva apare astfel risturnati.
Sufletul inscris sus pe curba descendenta a procesiunii incepe s renasca pe pragul cel mai de
jos de unde se inaltd curba conversiunii. Pentru vederea de sus, tot ce se afld jos nu e decat
manifestarea mundand, deja trecutd, a principiului, iar josul e deja sus, conform unei ierarhii
in continua miscare, in care inferiorul reprezinti conditia de posibilitate a existentei
superiorului. (15) In sens riguros eshatologic, sufletului ii e dat sfarsitul pentru a putea primi
la sine inceputul, pentru a fi cu adevirat acest Inceput nesfarsit.

2. Intre dnlceata trupului si sovdirile sufletulni

Mentionand vectorii principali ai doctrinei bogomilice (,,eternul antagonism intre
principiul binelui §i principiul raului, intre Paradis si Infern, intre Dumnezeu si Satana”),
Hasdeu adauga: ,Dar soviirile sufletului omenesc intre aceste doud extreme nu se
desfasoard aci obiectivamente, ca in Apocalipsul lui Paul sau in Calatoria Maicei Domnului,
unde drama se joaca de-naintea unui spectator pus in afara, ci intr-un mod subiectiv; sufletul
in agonie cugetd cu ingrijire la ceea ce 1 se poate intampla lui insusi”. (16) Drama
eshatologica se consuma in interioritatea singurului personaj care apare pe scena acestel
dureroase treceri, caci acum, in ,,munca ceasului de moarte”, sufletul nu numai ci trebuie sa
se desparta de trup, dar nu are — se pare — nici un spectator care sa asiste la acest adevarat
cutremur al iesirii din scend. Si totusi, ingerii ii asista tragica singuratate, calauzindu-i
mustritor despartirea: ,,Esi, suflete din trup”, ii spun ei — conform textului bogomilic citat
de Hasdeu (17) — ,;sa te mutim din aceasta lume”. ,,Munca mortii” nu e decat aceastd
desprindere mositd angelic, ,,paharul de moarte amara” pe care sufletului ii e dat si-1 bea (18)
pentru a iesi afard marcand pardsirea tuturor celor, acum, nefolositoare, precum iubirea ori
»dulceata” trupului. Chiar daca psiho-drama se desfasoara in mod subiectiv, cum spune
Hasdeu, ea presupune pe de o parte delimitarea de tot ceea ce inseamna exterioritate
mundana, de falsa ,,dulceata” a celor trupesti, pe care doar ,,amarul” mortii o poate savarsi;
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pe de altd parte insi, ,,atunce cand se va trage sufletul dein toate incheeturile”, el se va re-
trage din trup pentru a iesi in afara, acest nou exterior nefiind de data aceasta cel al
mundaneitatii, ci rodul transformarii prin care interiorul se revarsi in exterior, devenind
acum de necuprins, si in care lumea Insasi ramane exterioara. Sufletul ,,mutat” din aceasta
lume, asumandu-si o alta interioritate, deschisd de taina schimbadrii la fatd, intrd in lumina

adeviratei vieti.(19)

Hasdeu remarcda faptul cd, adaugandu-se vectorilor fundamentali ai doctrinei
bogomilice amintiti mai sus, ,,metamorfozele cata sa fi jucat si ele un rol insemnat in poezia
poporana a albigenzilor, de vreme ce ei credeau in metempsicoza. Toate acestea se aplica
deopotriva bine la celelalte secte crestine dualistice”.(20) Prin urmare, transformarea de care
vorbeam decurge conform parcursului metempsihozei, ca in toate doctrinele dualiste care se
revendicd din trunchiul comun al Gnozei. Hasdeu da drept exemplu asa-numita ,,baladd a
metamotfozelot” (Cucul §i turturica), text ce ar avea la bazd un mit existent la sectele dualiste
medievale. Iatd legenda citata: ,,Satan, dupa ce zidise lumea cea materiald, vroia cu orice pret
sa facad pe om. Corpul a iesit cum a iesit, dar nu se misca, lipsind sufletul. Atunci demonul s-
a decis a fura din cer un inger, pentru ca sa-1 bage in corpul cel ne-nsufletit al omului”. Dupa
care urmeaza scenariul binecunoscut al seductiei.(21) Asa cum se poate lesne remarca, textul
in cauza nu se refera la iesirea sufletului din trup, ci la modul in care el e facut si intre intr-
un trup prefabricat dar neterminat, ca atare inferior, pe care e obligat si-l insufleteasca. Este
firesc ca un astfel de suflet angelic, inchis in corpul materiei demonice, sa caute sa iasa din el,
cdci nu viata pe care o insufla acestuia e semnificativa, ci propria lui viata pe care trebuie si o
elibereze. De aici si antisomatismul declarat al doctrinelor ce subintind astfel de mituri
dualiste. Potrivit lui Hasdeu, ,,aceastd legenda circula atunci intre sectele dualistice, (...), cu
diferite variatiuni, cari insd toate aveau in vedere de a lamuri in ce mod Satan, prin perfidie, a
izbutit a da corpului uman, fabricat de catre dansul, sufletul vietei, emanat de la Dumnezeu”;
mai mult, cu referire la balada amintitd mai sus: ,,din Persia, fie mai direct prin manihei sau
prin pauliciani, fie mai indirect prin bogomili, aceastd balada a strabatut in Romania”.(22)

In acest context, Hasdeu il evoci pe Neagoe Basarab, ,,acest Marc-Aureliu al Tarei
Romanesti, principe, artist si filosof”,(23) ale cirui Tnvétituri citre finl sau Theodosie ar contine
un filon de extractie bogomilicd, mai ales ultimul capitol invocat de Hasdeu (,,Rugaciunea lui
Ioan Neagoe voevod, care au ficut la esirea sufletului sau”), pe care il vom discuta in finalul
studiului, unde carturarul vorbeste despre trecerea sufletului ,,prin vamile cele infricosate” si
,»prin vamile cele nefitarnice”. Hasdeu face referire la o problema ce apare in doua texte
apocrife bogomilice pe care le aminteste (Pseudo-apocalipsa lui loan si Apocalipsa lui Pavel), si
anume la ceea ce el numeste ,programa cea psihica’ ,(24) adica sufletul omenesc la iesirea din
corp si dupa aceastd iesire. Aceasta pe de o parte. Pe de alta, dacd temele bogomilice au

patruns in Romania prin filiera literaturii populare, inseamna ca textul lui Neagoe este rodul
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impletirii a doua directii ireconciliabile, credintele si miturile ce alcatuiesc aga-numita
literaturda populara si corpus-ul doctrinar crestin ce hraneste gandirea teologica bizantina. lar
aceasta cu atat mai mult cu cat credintele populare amintite nu sunt la randul lor creatii pure,
ci, receptand influente aluvionate din toate zarile spiritului, ele se prezinta drept un mare
mozaic ce provoacd exegeza, solicitind noi si noi orizonturi interpretative. Hasdeu insusi e
constient de acest lucru atunci cand afirma cd ,,sub raportul credintelor poporane in genere,
orice unilateralitate e periculoasa. Zecimi de secoli si zecimi de neamuri concurg adesea, mai
mult sau mai putin, la formatiunea unei singure asemeni credinte. In acest mod, o
explicatiune este metodicd numai atunci cand lasa cu rezerva cate o portita deschisda pentru
alte explicatiuni ulterioare subordonate”.(25) O astfel de concurgere vizeaza si propria noastra
interpretare, cu privire la tipul de dualism functional in Invdtiturile domnitorului, si putem de
pe acum subscrie la marturisirea lui Hasdeu, desi concluziile la care vom ajunge vor fi
diferite: ,,daca textul nostru — spune el — n-ar avea alt merit decat acela de a ne aduce
indirectamente la Neagoe Basarab (...) si tot inca ar fi mult”.(26) Prilej nimerit pentru o

ultimi contextualizare.

3. Asomatism versus trup imbrdcat in nemurire

Reductie fenomenologica ori structura de palimpsest, mitul Bizantului reprezinti un
ideologem cultural definitoriu pentru memoria rasiriteand, o paidenma inconfundabild sau un
arhetip fecund al inconstientului colectiv. Un bizantinism nemuritor irigd incd de la inceput
creatiile culturale romanesti, atat pe latura spiritualitatii crestine, cat si pe cea a sensibilitatii
estetice, asa cum se intAmpld cu Imvdtiturile lai Neagoe Basarab.(27) Aflim aici un Zgpos
bizantin incd functional in sensul impletirii a doud tendinte, aulica si populard. Fie ci sunt
expresia unei arte monahale si populare ori hieratice si dinamice, aceste tendinte imbina in
esentd religiosul si laicul ce dau inca seami de autoritatea modelului originar. Trebuie
subliniat insa, in termenii teoriei efectului estetic propusa de W. Iser, cd repertoriul textului
(. e. ideologia dominanta), ce se impune initial ca tema de prim plan, e impins in fundal de o
tema concurentiald (. e interferentele literaturii populare), devenind orizontul unui context
nou. Recontextualizarea, prin mobilitatea continua a raportului tema — orizont, il determina
pe exeget sa priveascd textul drept un palimpsest ce lasa si se intrevada aceastd subtild
intretesere. M. Muthu observa ca ,,ideologia dominantd, fard a avea o structurd granitica, dar
intratad in tiparul consacrat de retorica predicilor crestine, se aliturd lumii fermecate a
«romanelor » populare, concretizandu-se astfel dualismul esential, acela dintre aulic si
popular, sacral si terestru, hieratic si dinamic — dualism ce caracterizeaza cultura Bizangtului
milenar”.(28) Inseamnd ci unitatea operei nu e datd atit de insumarea celor dous teme puse
cap la cap, ci de un dublu raport de intrepatrundere: laicizarea gandirii teologice, respectiv
participarea activa a sensibilitatii laice la problematica religioasa. O netid opozitie fiind practic
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imposibild, un denominator comun ar putea fi neoplatonismul, corectat prin invitatura
crestind origenistd si evagriana. Dar nici in aceasta situatie — aga cum vom nuanta mai jos —
nu am putea sustine ca ,,antropocentrismul Invétiturilor este datorat mai mult interpretirii
teologice a lumii decat procesului de laicizare a gandirii”.(29) Dacd neoplatonismul se
transforma Intr-un sistem religios (prin ceea ce s-a numit crestinarea elenismului),
problematica omului cunoaste si ea o concomitenta mutatie de orizont, de la
antropocentrism spre o antropologie teocentrici ce vizeaza indumnezeirea omului. ,Iar
aceastd theosis — precizeaza |. Meyendorff — este diametral diferitd in teologia bizantina de
reintoarcerea neoplatonica la acel Unul impersonal”.(30) Pe de altd parte, repostularea de
catre isihasm a dublei naturi hristice i, prin aceasta, a posibilitatii de indumnezeire a omului
elimina cdutarea rationald, efortul intelectual, dezvoltarea ,,categoriilor” aristotelice (este
chiar miezul polemicii Sf. Grigorie Palama impotriva lui Varlaam si, implicit, impotriva

minvataturii de afara”).

In partea intai a fnmjz‘dmﬁ/or sale, Neagoe impune atentiei ,,dumnezeiestile taine ale lui
Hristos, care cu adevirat santu trupul si sangele fiului lui Dumnezeu”, taine care — pentru
om — reverbereaza in actul euharistic prin care darurile cu care suntem haraziti ,,au urcat
firea noastrd cea omeneasa mai deasupra decat toate puterile cele ceresti”. Adevirata piatra
de incercare in deslusirea contextului bizantin ce hraneste meditatiile domnitorului este
tocmai antropologia teocentricad amintitd, dezvoltatd — prin filiera patristica i isihastd — in
spiritul Sf. Simeon Noul Teolog, spre exemplu, pentru care seria theos — psyché — soma
constituie un tot unitar.(31) Daca ,,Dumnezeu fu in ceriu si nu pre pamantu si intr-
amandoao desavarsit”, aceeasi desavarsire este intiparitd prin har in natura omeneasca:
»Asijderea au tocmit si firea fiintii noastre ceii omenesti si ne-au dat minte si cuvantu si
suflet Zmbrdcate (s. n.) in trup”. Sa retinem deocamdata imaginea trupului-imbracaminte, ale
carei semnificatii se vor limpezi pe parcurs. Atunci cand Neagoe enumerd partile trupului
care toate ne-au fost date, el le subsumeaza de fiecare datd functiei lor comune: de slivire a
creatorului lor. De aceea, trupul nu e dat spre pangirire si pieire, ci spre curatie si pazire: ,,de
te vel nevoi si-ti pazesti trupul (...), cu curdtie (...), tu te vei face de vei fi 5/ o trupul 5i cu
sufletnl (s.n.) biserici Duhului Sfant”.(32) In bunai traditie isihastd, trupul participa la
nepatimirea (apatheia) divina; omul indumnezeit — spune Sf. Simeon — ,,e aprins de Duhul si
se face cu totul foc in sufletul sau, impartasind si trupului stralucirea sa (...) st sufletul se face
pentru trup ceea ce s-a ficut Dumnezeu pentru suflet”, ,,omul creat de Dumnezeu dupa
chipul Siu si invrednicit sa fie dumnezeu este Dumnezeu, suflet 5i trup” (s.n.).(33) ,,Ruga
curatd” de care vorbeste Neagoe, rostita ,,si cu trup si cu suflet”, este cea a omului ,,curat cu
inima si cu sufletul”, curitit de picate,(34) ale carui nevoi nu sunt decat avutiile nemuririi
pentru care ,,se va nevoi cu milostenie™: ,,Caci unde iaste avutiia voastrd, acolo va fi si inima

voastra”, citeazd Neagoe din Luca 12, 34.
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Iustrative sunt in acest context cateva pasaje din capitolul intitulat Pida din
Evanghelie. Vorbind despre faptul cd prin pacat ,,ne-am spurcat haina noastra cea sufleteasca,
carea ne-a o tesut Dumnezeu”, Neagoe reia un loc de referinta central in teologia bizantina.
Sf. Maxim Mirturisitorul deosebeste intre cimasga interioara, cea a virtutilor sau firea celor
netrupesti si spirituale (,,cugetarea noastra potrivitd si adecvata Cuvantului sau harul omului
nou, al celui dupa asemanarea lui Hristos”) si camagsa din afard sau firea cea trupeasca
(,,Jumea sensibild”, ,,creatiunea vazuta”, rupta la rastignire).(35) La fel, Neagoe indeamna ca
fiecare ,,54 cugete si s bage seama de haina cea sufleteasca”, pentru ci ,,nici de un folos nu
va sunt hainele cele lucii de pre denafari, ci cele denlduntru”. ,,Cimasa spurcatd de pe trup”
(Iuda 1, 23) este cimasa necuratd, a trupului desprins de chipul divin; ,,cimasa manjitd este
viata intinatd de multele greseli ale patimilor trupului”, spune si Sf. Maxim.(36) Dimpotrivi,
,»,Camasga curatd este a nestricaciunii” sufletului care nu poate fi impartit; doar trupul poate fi

vesmant desfacut si rastignit.(37)

Punandu-si o problemd asemanitoare, Platon porneste de la aceleasi premise, dar
solutia este total diferitd. A se ingriji de sine (20 epimeleisthai) inseamna pentru om a-si ocroti
sufletul, mosindu-i infiriparea, supraveghindu-i inariparea. Indemnul lui Socrate adresat,
inainte de moarte, discipolilor este ,,s4 aveti grija de voi insiva”.(38) Dintr-un alt dialog apare
insa intrebarea: ,,Iin ce fel am putea avea grija de noi insine ?”.(39) Raspunsul lui Socrate se
referd la ingrijirea sufletului, si anume prin despuierea sufletului de trup, cici ,,toate din
suflet sunt vizibile dupa ce el a fost despuiat de trup”.(40) In Charmides, Socrate propune o
astfel de ,,anatomie” initiatica: ,,sa-i dezbricim mai degraba sufletul si sa i-1 privim Znaintea
(s.n.) trupului”,(41) ceea ce inseamna ca doar trupul apartine acestei lumi, pe cand sufletul
este vegheat de dincolo. A privi sufletul Znaintea trupului echivaleazd, in acest context, cu a
beneficia de vederea transcendentului intr-un ,inainte” real care e totodatd un ,in sus”
imaginal (in conformitate si cu aprecierile noastre din primul excurs). Dezbricarea sufletului
corespunde cu trezirea lui, cu desfacerea aripilor si cu accesul la ,,campia adevarului”.(42)

Am recurs la acest scurt exemplu doar pentru a evidentia enorma diferentd fatd de
viziunea teologica bizantind asumatd de Neagoe.(43) Dacd pentru (neo)platonism
dezbricarea (sufletului de trup) inseamna renastere si izbavire, pentru doctrina crestind —
spune Neagoe — ,,Zwbrdcarea iaste viata”, adicd in-truparea, salagluirea sufletului In casa unui
trup curat: ,,91 numai de te-ai putea daschide usa mintii si vezi cugetele si sufletele lor si
impodobirile lor cele dinlduntru, tu ai ciadea jos pre pamantu, cd n-ai putea ribda sa vezi
frumusetea sufletelor lor si lumina si stralucirea hainelor, care stralucesc mai luminos decat
tulgerul”. Prin urmare, nu dezbricarea sufletului de trup (ceea ce asigura doar sufletului
nemurirea), ci dezbracarea trupului de patimi, de care vorbeste Sf. Simeon.(44) Nu ,,om
imbricat in haine moi”, caci ,,viata e mai mult decat hrana si trupul decat imbracamintea”

(Luca 7, 25), ci acela care cunoaste ,,cum e rastignit si dezbracat Domnul in noi”,(45) care
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intelege cu inima (loan 12, 40), imbricandu-se in slava Trupului rascumparat si inviat; acela —

spune Neagoe — ,,va ldcui si va vietui cu acela ce sa potriveste intru toate trupului sau”.

Capitolul imediat urmitor din Invdtituri este inspirat din literatura populari: Poveste a
Sericitului Varlaam si a lui loasaf, text despre care Hasdeu spune ci e ,,0 carte poporana foarte
raspandita peste toatd Europa, unde au patronat-o deopotriva ereticii si biserica
ortodoxa”,(46) prin eretici ficandu-se referire — asa cum am mentionat — in special la
bogomili. Vom vedea ca problematica interpretati anterior continua fard fisura,
concentrandu-se in jurul acelorasi teme, de data aceasta insa accentul fiind pus mai putin pe
abstractiuni de ordin teologic, bogat ilustrate biblic, si mai mult pe aspecte de viata
pilduitoare al cdror talc se adreseazd astfel mai usor intelegerii. Tema vesmintelor (a
imbricarii si a dezbricdrii) se conjuga din nou cu cea a raportului dintre exterioritate si
interioritate, ca si cu rolul pe care il joacd trupul, atat in relatie cu sufletul, cu mintea si cu
inima, cat §i cu privire la componentele sale, in ceea ce s-ar putea numi o adevaratd anatomie
duhovniceascd. Aparitia oamenilor ,,imbracati in haine sparte si intinate”, ,,cd li sd topise
trupurile si sd vestejise”, in contrast cu ,,chipul cel imbricat in haine scumpe si frumoase” a
celor ,imbricati in rusine”, sta marturie a valorizdrii apofatice prin care tot ce se oferd
vizibilititii mundane nu apare decat pentru a eclipsa lumina vietii harice. Hainele ponosite
sunt hainele acestei lumi supuse pacatului; cei care le poarta trebuie sa fie nearatosi, nevazuti
pentru lume. Dimpotriva, ceea ce nu apare vederii, dar se da in vederea ochilor launtrici, e
haina inaparentd, nevazuta in lume, stralucind doar pe ecranul lumii cernite. ,,Cu ochii cei
dinlauntru sa vedeti cele dinlauntru”, indeamna Neagoe, ,,cunoscand cu ochii cei dinlauntru
ai intelegerii mele curatirea sufletelor lor si a lor stralucire”. Interioritatea nu e vazuta
propriu-zis; ea insasi se ofera vederii, se face vizibild, In nevederea exteriorititii, in aceasta
secularizare efectiva a mundaneitatii. ,,A privi trupeste”, cum spune Sf. Simeon Noul
Teolog, inseamna a rimane in nevedere sau in falsa vedere a exteriorititii aparente, unde
practic nu e nimic de vizut. De aceea, purtarea unor ,,obiale rele, slabe si proaste” inseamna,
pentru om, ,,sd nu caute, nici sd ia aminte catrd cele denafara” si ,,a pdzi (...) haina care i-o au
curitit cu neputrejune si curatd si nestricata”. Caci ,,chipurile cele denafara” sunt doar
imagini fara asemanarea cu ceea ce le insufleteste, inselitoare reflexe ale lumii trecitoare.
,Omul din afara trece, cel dinduntru insd se innoieste din zi in zi” (2 Cor. 4, 16). Ceea ce nu
trece este haina de dedesubt, ,,cimaga virtutilor”, care in teologia bizantina inseamna lumina
haricd, ,,imbracarea slavei”, dupa Sf. Simeon care, vorbind despre oamenii desavarsiti, spune
ca el ,,se Imbraca (Ga. 3, 27) cu tot trupul si in integime in Lumina, Care este insu§i Hristos
Dumnezeu, si se vad pe ei ingisi impodobiti cu o slavd negraitd si cu un vesmant
dumnezeiesc stralucitor”.(47) Indemnul Sf. Pavel (,Imbricati-vi cu toate armele lui
Dumnezeu”, Efes. 6, 11) razbate nu doar In hermeneutica de factura teologici, ci in mediul
larg al spiritualitatii religioase, infuzand contextul cultural al epocii. Prin urmare, nu e de
mirare ca atunci cand vorbeste despre ,,tocmirea trupului” din patru stihii care se vor risipi
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dacd trupul nu va fi purtat cum se cade, Neagoe nu numai ca ilustreazd, din perspectiva
alegorismului literaturii populare, soteriologia imperativa paulind, conform cireia ,,trebuie ca
acest trup stricacios sa se imbrace in nestricaciune si acest (trup) muritor sa se imbrace in
nemurire” (7 Cor. 15, 53), dar el reia o tema dogmatica dezbatuta si explicata in felul urmator
de Sf. Maxim Mirturisitorul: haina de deasupra, ,.fiind in patru colturi, cum e lumea din
patru elemente, arata ca trebuie si ne imbricim in contemplatia naturala, incat si nu mai
privim cele ce se viad”.(48) ,,Haina din afard, adauga sfantul bizantin, este lumea sensibila,
impartitd in patru stihii, pe care o rup, ca pe haina lui lisus, in patru bucati, cei ce ristignesc
in noi, in chip spiritual, pe Domnul”.(49) Este, pentru Neagoe, ,,chipul cel imbracat in haine
frumoase” al lumii, creatia vazutd a celor patru stihii primordiale care e sfasiatd atunci cand
ea e purd exterioritate ruptd de esenta ei nevazutd, desprinsa din unitatea ei intima cu haina

launtrica neputrezitd si nemuritoare.

Ceea ce conduce spre o altd luminare a trupului insusi. Pe de o parte, trupul e ,,chipul
cel denafard”, exterioritate a aparentei vizibilului care trebuie sa se ,topeasca” si si se
,vestejeasca”, astfel incat sa nu mai fie vizut, sd treacd Impreund cu lumea in adevarata sa
stare, aceea a nimicului, a inaparentului care nu sare in ochi si peste care trecem cu vederea.
Pe de alta parte, dacd ajunge in aceasta stare, daca se sterge si se goleste de orice urma a
vizibilitatii, trupul e curat, pregatit sa primeasca mantuirea, fiindcd, spune Neagoe,
»<Dumnezeu n-are alt lacas nici altd casd mai draga decat trupul omului”. Doar saricit,
despuiat si gol, ,,trupul vostru este templu al Duhului Sfant” (7 Cor. 6, 19), unit cu sufletul.
Cact sufletele curate sunt ,,dimpreuna cu trupurile”, lucrarea harica fiind ,,intru luminarea si
stintirea sufletelor si a trupurilor”. ,Este necesar, afirma Sf. Grigorie Palama, sa linistim
acele simturi care sunt miscate de cele din afard, cand ne intoarcem spre cele dinlduntru”, iar
trupul, ,,cand se razvrateste si-l oprim, dar cand se lasa caliuzit cum trebuie, si-l
primim”.(50) Dezbricat de ,hainele cele impdratesti” ale puterii temporale, imparatul din
Pildd pentru ceia ce fac milostenie, 5i pentru viata lumii acestia. Din cartea lni 1V arlaam, afla, astfel golit,
desertaciunea acestei lumi. A feri ,trupurile si sufletele curate” Inseamna nu doar imbracarea
in lumind, ci participarea trupului la nepatimirea divina. Este, conform Sf. Simeon, trupul
mort acestei lumi, ,,de nemiscat pentru pacat”, ,strain de dorinta cea rea”.(51) Trup deja in
comuniune cu sufletul (52) si cu mintea golitd de ganduri, ,,ca unul ce s-a ridicat la unirea
mai presus de intelegere si se odihneste acolo unde nu mai e vreo lucrare a mintii. (...) Iar
odihna aceea e nemiscarea non-simtirii fericite”.(53) Este ceea ce Neagoe numeste ,,rapaosul
trupului”, in opozitie cu trupul care ,,osteneste”. De aceea, moartea lumii se consuma in
»moartea trupului care ne robeste”(54); trupul nu mai face ecran intre Dumnezeu si suflet,
nu e corp al lumii vizibile, el se topeste, devine transparent, un vesmant straveziu intretesut
cu sufletul care se strivede.(55) E trupul odihnit si linistit, dezbracat de lume si imbracat ,,in
blandete si in nemanie, in tacere si in lipsd §i in sirdcie, in curdtie si In mintea cea intreagi,
intru intelepciunea cea plecatd si in liniste”. Este chiar bucuria stirii de liniste (besychia),
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»simtire a mintii si luminare a sufletului”, dupa Sf. Simeon,(56) #heoria si met’hodos in egala
masura: ,,Jumina cea intelegatoare” si ,,calea vietii cei de veci”, cum le numeste Neagoe, cici,
adauga el, ,,nici un lucru bun si adevarat nu iaste intre oameni, candu nu se afla in lume nici
un cuvios si plicut lui Dumnezeu”. Conform invatiturii palamite, ,indumnezeirea” nu
anihileazad omenitatea, ci abia ea il face pe om cu adevirat uman.(57) ,,Isthia — spune loan
Scirarul — este o neintreruptd adorare si slujire fatd de Dumnezeu. Isihast este cel ce aspird
sa circumscrie Netrupescul intr-un silas trupesc”.(58) Este omul deplin care ,,ca si cum ar fi
in ceriu §i cu bucurie dumnezeiasca sa bucurd si pre Dumnezeu roaga si-1 cantd cu umilinta
si cu glas neincetat, ziua si noaptea”. Dacd, asa cum spune Neagoe, ,,capul omului cel
adevarat iaste sufletul”, iar ,mintea Intreagd” (ce are rolul de ,,cap in suflet”, dupa Sf.
Maxim) se pogoara i ,,umple inimile”, atunci fiinta umana unitara — cu trup cu tot — sta ,in
firea inimii”, se aduna toatd in ,vasele inimilor”. Omul ,,cu inima curatd si cu minte
intreaga” cultiva linistirea, ,Jocul linistii”, potrivit Sf. Simeon, fiind posibil datoritd unei
schimbiri de perspectiva, prin mutarea mintii de la cele vizute la cele nevazute. Ceea ce ne
transmite ,,intelepciunea sarpelui” (din Pi/dd cu sarpele) nu e decat ilustrarea acestei invataturi.
Dorind sa vada chip de om, ,,ca omul iaste si poarti podoaba lui Dumnezeu”, sarpele nu
vrea in schimb sa fie vazut de om, ,,isi da tot trupul spre ucidere si spre zdrobire, iar capul
si-1 pazeste”. Cel ce e teofor (purtand in sine podoaba divina) nu e vdzut decat de cel care, la
randu-i, trece nevazut, pazindu-si sufletul cu pretul jertfirii trupului. Céci trupul jertfit devine
trup nevazut, odihnit in podoaba in care se scurge.

Cat despre o posibild influentd bogomilica a cirei coexistentd cu influenta isihasta a
infuzat spiritualitatea epocii lui Neagoe, doar o interpretare aplicata pe text ar putea-o scoate
in evidentd. Iar aceasta, cu toate cd, asa cum am vazut, pretinsul bogomilism ce hrineste
Invétiturile domnitorului, aluvionand dinspre literatura populard, nu se poate proba cu
argumente hotaratoare.(59) Hasdeu se refera expres la ultimul capitol din cartea lui Neagoe:
Rugdcinnea lui loan Neagoe voevod, care au facut la esirea sufletului san, considerandu-1 o dovada in
sensul raspandirii bogomilismului (i, pe aceastd filierd, a ideilor gnostice) in mentalul
epocii.(60) Or in textul invocat, complexul semnificant al temelor crestine discutate de noi
anterior ramane acelasi, neabatandu-se nici o clipa de la nucleul tare al corpus-ului dogmatic
interpretat drept canonic de teologia bizantind. Mai mult, o scurtd privire asupra lui va

scoate in evidenta mai degraba substratul isihast.

,Cd acum eu intraiu in pomenirea mortii, ci cu totul ma imbracai in grija”, se tanguie
cel aflat in pragul plecirii. Intrarea pe ,,calea cea de intristaciune” a stingerii celor lumesti
inseamna Zmbrdcarea in grija mantuirii de iubirea acestei lumi, de neantul mortii vii care biruie
firea cea slaba, fird de credinta. ,,Numai ce-mi iaste grija de sufletul mieu §i cum voi trece
prin vamile cele infricosate”. Intrarea nu garanteaza intoarcerea spre cele divine, ci doar

trecerea; pentru a trece nevatimat si curat, sufletul trebuie si se imbrace in grija, altfel spus sa
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se elibereze de cele neziditoare din om, lepadandu-se de neantul celor nepazite si ca atare
saditoare de grija. Grija de lume (ingrzjorarea) il inlantuie de ceea ce lumea nu e decat ca
moarte a chipului lui Dumnezeu, ,inseliciunea acestii lumi amagitoare”, cum o numeste
Neagoe, ,aceasta lume mincinoasa”. Dimpotriva, grija de mantuire (ingrijirea) este
redobandire a acestui Chip, pazire a lucrarii nealterate a harului, puritatea si cultivarea
credintei, curitie atat a trupului cat si a sufletului (,,sa va fie sufletele curate, dinpreund cu
trupurile”). ,,De grija cea dintai trebuie sa scape omul, spune D. Stiniloae, pentru a se face
disponibil lui Dumnezeu. Cand a scipat de ea, a scipat de impatimire, a dobandit
nepatimirea. Spre eliberarea aceasta tinteste purificarea, nu ca sa ne elibereze de grija de
Dumnezeu”.(61) Astfel incat existenta crestina nu inseamna o fugd de lume (precum in
complexul ideatic neoplatonician ori gnostico-bogomilic) — caci std chiar In esenta omului sa
tiinteze in lume — , ci o distantare oti o detasare 1duntrica fata de patimirile lumii si de ciclul
manifestdrii, fatd de ceea ce am putea numi mundaneitatea lumii, ca trup al suferintei sau
chip trecator al lucrurilor: ,,priviiam spre lucrurile cele trecitoare si spre slava cea desarta a
lumii (...), iatd acum ca apusera, si altd privire dobandii”. Aeum, in pragul trecerii spre cele
nelumesti, lumea apune in propria sa desertaciune, iar aceasta conform sensului eshatologic
al apusului, discutat de noi in primul excurs; in privirea insasi se dezvaluie un nou orizont, o
altd lumina, ochiul launtric deschizandu-se pentru a vedea nevazutul care i se oferd.(62) Or,
pentru a putea vedea, sufletul trebuie mai intai sa se desprindad de trup si de trupul lumii, sd
realizeze o distantd fenomenologicd in raport cu ceea ce nu apare prin sine: ,,sufletul mieu
acum sa dasparte de la voi”, spune Neagoe, ,,sufletul mieu incd va merge unde-si va fi gatit”,
adicd ,,cu dor mare (...) inaripat citre Dumnezeu”. Unde-si va fi gitit Inseamna insa intrarea
in pre-gatire, trecerea ,,prin usa stramtarii”, pe calea ingusta, abia vazuti, a despartirii dintre
trup si suflet. ,,In strimtorarea sa” — precum in smerirea lui Manase (63) — sufletul se
smereste catre liniste, imbracat in grija cea bunid a mantuirii, in ragazul trecerii sale
nepatimitoare spre binele vesnic: ,,si veti trece catre liniste cu bine si cu blandete, unde sa
vor unge trupurile voastre, (...), iar sufletele vor dobandi sufletescul bine cel de veci”. Dar
inaintea sufletului care pre-giteste ungerea purificatoare a trupului, ,,mintea cea curatd se
urcd mai pe deasupra cerurilor si soleste dreptatile sufletului si ale trupului”.(64) E vorba de
»mintea treaza”, de ,,mintea cea buna” careia ii e dat s pazeasca in noi ceea ce e mai presus
de noi. Paza mintii e astfel ,,0 depanare necontenitd a numelui lui Dumnezeu in minte, cu
cdutarea inimii, adici cu concentrarea mintii in ea Insdsi”.(65) E un moment de supra-
convertire sau de intoarcere mantuitoare, de inchinare rugitoare, asa cum acelasi Manase isi
pleacd ,,genunchii inimii”, rugand bundtatea si mila divind,(66) si care, spune Neagoe,
»lumai pentru aceastd intoarcere” a fost izbavit.

Chiar daci subiectul in chestiune ar putea sd pard incd discutabil, un lucru e insi cert:
nu se poate vorbi de o influenta directa dinspre nucleul tare, doctrinar, al ereziei cu pricina,
care, ca orice dualism de tip gnostic (pe filiera cathari), cel putin aga cum rezultd din corpus-
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ul intitulat Inferrogatio Johannis, prin asomatismul declarat, nu putea patrunde ca atare intr-un
text insufletit la tot pasul de dogma crestind ortodoxa, asa cum am incercat sa aratim in
acest ultim excurs. Daca ludm totusi in considerare un posibil filon concurential, el este mai
degraba de naturad estetica, irigaind structura textuald cu valori si teme ce apartin literaturii
populare. Este si motivul in virtutea ciruia — in Invdtaiturile lui Neagoe — retorica isihasta
dominanta pare ,,umanizatd” de o traditie populara saturatd de bogomilism, dar deloc
profand, si a carei laicitate e relativi. Oricum, repetam, stadiul ipotetic al afirmatiilor nu
poate fi depasit decat printr-un considerabil efort hermeneutic, tinand cont si de observatia
lui I. P. Culianu cu referire la originea intelectuala si nicidecum populardi a
bogomilismului.(67) Prin tot ceea ce am spus, nu dorim sa punem defel la indoiald
crestinismul autentic al lui Hasdeu,(68) ci doar szncretismul, inoperant oricum, care alatura sub
steagul unui esoterism s#z generis doctrine nu doar convocate din varii zdri ale spiritualitatii
umane, ci in esenta ireconciliabile. Pe de altd parte insd, asa cum observa Mircea Eliade, ,,s-
ar putea incerca, In perspectiva crestinismului, salvarea hierofaniilor care au precedat
miracolului intrupdrii, valorizandu-le ca o serie de prefiguriri ale acestei Intrupari. Prin
urmare — departe de a considera modalititile « pagane » ale sacrului (fetisurile, idolii etc.)
drept etape aberante si degenerate ale sentimentului religios al umanitatii decazute prin pacat
— ar putea fi interpretate ca tentative disperate de a prefigura misterul intruparii. Toata viata
religioasd a umanitatii — viatd religioasd exprimatd prin dialectica hierofaniilor — n-ar fi, din
acest punct de vedere, decat asteptarea lui Cristos”.(69) Ceea ce ramane din aceastd ineditd
fenomenologie spiritualistd e tocmai efortul de revalorizare a acestor — sd zicem — hierofanii
incomplete, prolegomene pre-crestine ale Intrupdrii; altfel spus, ,,zarea dintre arbori” invocati
de Hasdeu intr-unul din poemele sale, acel orizont comun, nevdzut, cum ar spune Merleau-
Ponty, al intervalului copacilor dintre copaci.

In finalul acestor incerciri interpretative, nu putem decat subscrie indemnului adresat
de Hasdeu insusi posibililor sii detractori: ,,Demonstrati prin stiintd acolo unde va fi raticit
stiinta autorului. indreptat,:i prin bunul simt ceea ce bunul simt al autorului va fi putut si nu
observe. Examinati cu iubirea de adevir punturile, in care iubirea de adevir a autorului nu va
f1 razbatut prin toate dificultatile unui namol de probleme”.(70)
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