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Abstract

As a true romantic who is pervaided by the ideality of art’s mission, Heliade carries out a poetic act when
he dwells on the words from the Bible. His work, Biblice (45) is an effort to ’sin-byblize’, a term used by Fr.
Schlegel, that is to render the superior principle from the biblical narrative, the included third party ( the ’result’)
that reabsorbes all the contraries and to catch the manifestation of that archi-phenomenon of logo-centric
Creation.

Precum orice doctrind vitalistd care afla In centrul lumii simanta creatoare de viata,
spiritualismul lui Heliade este dualist. Noul dualism, post-gnostic si romantic, a aflat in
crestinism un teren larg de manifestare si, in special in Scripturd, o modalitate fertild de
exprimare. Prin urmare, este util de vazut in ce masura traditia biblica ramane in romantism o
simpla sursa de inspiratie, o “tema” exterioard la care se recurge ca la oricare alta, sau,
dimpotriva, mesajul sacru al Cirtii este topit in elaboriri teoretice originale, dobandind astfel o
stralucire usor “eretica”, dar cu atat mai semnificativi. Nu e nevoie de prea multe exemple
pentru a demonstra propensiunea religioasa a romantismului care, cel putin prin anumiti
reprezentanti ai sai, credea ca afld in simbolurile iudeo-crestine o cheie in masura sa descifreze
tainele naturii. Nu e insi mai putin adevirat ca definitia romanticd a religiei, in speta a
crestinismului ca religie totald, ascunde o anumiti ambiguitate. Ambiguitate izvoratd din
organicismul funciar al constructiilor ideatice de tip romantic, amalgam ce se dorea o sinteza
mai degraba intuitiva decat rationald, in orice caz programatica, intre religie, esteticd, filosofia
naturii si stiingd. Pe de altd parte, acelasi sintetism presupune o topire a tuturor “aluviunilor”
intr-o singurd forma reprezentativd a ceea ce romanticii numeau noua religie, deziderat la prima
vedere utopic, dar cu atit mai griitor in ceea ce priveste superba aspiratie a unui spirit etern
iscoditor. “Daca tinem seama de toate elementele care s-au virsat in matca haoticd a noii religii
si care au pornit din ea, remarca R. Huch, precum monoteism, crestinism, paganism, mitologiile
tuturor popoarelor si ale tuturor timpurilor, atunci trebuie si recunoastem ca ar fi fost nevoie de
un pumn de urias pentru ca toate aceste materii dezbinate sa fie topite Intr-o imagine plind de
adevar si frumusete”. (1)

Aceeasi ambitie aproape prometeica de a cuprinde totul intr-un centru de maxima
spiritualitate reprezintd dorinta, In mare parte de sorginte protestanta (in cazul romanticilor
germani) de a-1 intalni pe Dumnezeu in suflet. “Noua” religie romanticd uneste in acelasi ideal al
centralitatii transcendenta si imanenta, ideea divina si existenta naturala (2), fiind mai degraba o
mistica decat o religie intemeiatd pe o dogmatica. “Cu Dumnezeu in suflet”, conform cuvintelor
lui Ritter dintr-o scrisoare citre Baader (3), romanticul cunoaste realul prin contemplatie
launtricd, traitd intr-o experienta arzatoare. lar ceea ce este real este tocmai ceea ce se naste in
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suflet, Dumnezeu sau Unul care le integreaza pe toate in aceeasi imagine a unirii §i concentrarii.
Astfel incat cunoasterea religioasa este o re-legare de acest temeti fiintial, o patrundere intuitiva i
o revelare iluminativa prin participarea la un mister fundamental: co-nasterea lui Dumnezeu la
raddcina fiintei.

indepértarea de dogmatism si, implicit, de o anume rationalizare a credintei reiese cu
limpezime din diferenta pe care Schleiermacher o face intre o actiune savarsita din spirit religios
si alta o spirit religios. Nimic, remarca el in Cwuvdntdri despre religie, nu trebuie facut din spirit
religios (reactie mai mult sau mai putin stravezie la imperativul moral kantian), ci cu spirit
religios, cu acea inzestrare creatoare a sufletului insusi care insoteste, precum o muzicd, orice
fapta umana. (4) Din moment ce Dumnezeu se naste si locuieste in suflet, El di nastere
constiintei de Sine, trezind la viatd energiile Zntregii fiinte. In acest sens, a fi congtient de
Dumnezeu inseamna a adera la un destin mai inalt, a te integra intr-o comuniune orizontica. (5)
Ideea romantica de totalitate si organicitate exclude intru totul izolarea, desprinderea de ceilalti
si, implicit, de Cel care 1i dd sensul de a fi (se va vedea cat de importanti este aceastd postulare a
unitatii cu privire la implicatiile pacatului si ale caderii), dar, in mod paradoxal, presupune
“reabilitarea” si “justificarea” destinului separat, individual, al omului. (6)

Ajunsi in acest punct al discutiei despre intelegerea romantica a religiei, in fata noastra
drumul se bifurca: pe una din cai intalnim renasterea religioasa a mitologiei (sau, dacd vrem,
sensul mitologic al reprezentirilor religioase); pe cealalti cale ne intampina crestinismul inteles
ca religie totald, universala. Ceea ce nu inseamna ca speculatiile romantice “mitologizante” ar fi
strine de spiritualitatea crestind; dimpotrivi, de cele mai multe ori, aceiasi ganditori care afld in
noua mitologie o sursa de regenerare a religiei gandesc in spirit si in orizont crestin. Atunci cand
Fr. Schlegel, de exemplu, spune cd “inca nu exista nici o religie”, el se refera la lipsa, in poezia
modernd, a acelui punct central al contactului dintre creativitatea personald si energia universala,
centralitate pe care (in Cwvintare despre mitologie) o identifica in nivelul mitologic al devenirii
spiritualitatii. Faptul cd acest centru lipseste antreneaza drept concluzie logica: “noi nu avem o
mitologie”. Revine astfel gandirii romantice si creeze o noua mitologie pentru a recentra toate
nazuintele dispersate ale spiritului. (7) Cale pe care va pasi Schelling, care (in Filosofia artei si apoi
in Filosofia mitologier) considera ca “mitologia idealistd s-a revarsat, in decursul timpului, pe de-a-
ntregul, in crestinism”, acesta din urma fiind “o aparitie cu totul singulara a spiritului universal”.
(8) Daca mitologia greaca are ca materie intuitia universului drept zafurd organica (aspect ce ii
confera realitate), mitologia crestina are ca materie intuitia universului drept Zszorze providentiala
(ceea ce face ca ea sa se Indrepte spre idealitate). Disociere din care Schelling desprinde ideea
indepartirii lumii moderne de natura, de-naturare generatd de crestinism care a aparut in golul
lasat de disparitia formei mitologice grecesti si, prin urmare, de sentimentul decaderii relatiei cu
natura. Din aceasta carentd reald a decurs o nazuinta ideald spre o lume care nu putea recupera
absolutul naturii decat in istorie, dar intr-o istorie transfigurata. Deschiderea crestinismului spre
infinit a prilejuit interventia supranaturalului in naturd, prin intermediul miraculosului, al
misterului. Or “replierea naturii ca mister a dat lumii moderne orientarea generald citre tainele
naturii”. (9) Ca atare, noua mitologie nu trebuie sia fie una de imprumut, ci una care sa-si
“rasadeasca” divinitatile idealiste in naturd. Re-legarea de natura are loc astfel pe calea indirectd a
accesului la miezul ei misterios, supranatural. (Nu vom urma calea mitologica, vom reveni insa
la “calea indirectd” de acces la intelegerea semnificatiilor simbolice ale arhetipurilor Creatiei, asa
cum apar ele in opera lui Heliade).(10)

A doua cale nu urmareste crearea unei noi mitologii ci, chiar dacd porneste tot de la
datele unei religii mai degraba a inimii decat a intelectului, reorienteaza natura religioasa spre
radacinile ei crestine. Pentru Novalis bunaoara, crestinismul si religia se suprapun (11), pentru
Schleiermacher crestinismul este religia universald (12), iar pentru A.W.Schlegel “religia este
radacina existentei umane”, crestinismul fiind un “principiu conducator in istoria popoarelor
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mai noi”, creand predispozitia unei noi sensibilitati artistice, cu adanci repercursiuni in cultura
europeand. (13) Se cunoaste, de asemenea, rolul pe care crestinismul l-a jucat in elaborarile
estetice ale Doamnei de Stael (14) si, in special, ale lui Chateaubriand. (15) Dincolo de aceste
cateva exemple insa, dar prin ceea ce ele au graitor, se pare cd noua sensibilitate religioasa (si,
implicit, poetica) a resimtit cu acuitate fisurarea lumii pe care a provocat-o aparitia mesajului
crestin. Iar ca urmare a fisurdrii — dualitatea, dubla apartenenta a sufletului, “a unei vieti psihice
impartite in mod constant intre doud planuri, doud realitati intre care se simte fara incetare
existenta unui soi de contradictie”. (16)

Spre deosebire insa de sistemele dualiste (gnostice), in care doud principii concurente
(Binele si Raul) isi disputd stapanirea lumii, crestinismul depaseste falsa antinomie intre spirit si
trup, intre aceastd lume si cea de dincolo, prin credinta in prezenta unitiva a lui Dumnezeu in
suflet, altfel spus dualismul se resoarbe in triadism. Pentru Gorres (in Mistica cresting), monismul
nu di drept de existenta decat Binelui increat, singurul principiu “tare”, fata de care raul,
neavand o existenta proprie, este o lipsi creatd. Pe de altid parte, dualismul presupune doua
principii de forta egald, binele si raul disputandu-gi, fiecare in zona sa de influentd, suveranitatea
asupra fiintei si a lumii. Rezultd ca doar monismul (un singur Dumnezeu, un singur principiu
suprem existent) este doctrina a adevarului, in timp ce dualismul, abitandu-se de la regula de aur
a unitdtii, este erezie. (17)

In ceea ce il priveste pe Heliade, dupa ce respinge atit dualitatile monstruoase,
destructive din moment ce “se compun din termeni amandoi positivi (...), fiind de aceeasi
naturd”, cat si pe cele himerice, in care “un termen este positiv si altul negativ”” (18), propune
dualitatile naturale, “singure cum se vede la creatie destinate prin amorul divin si universal de a
crea, a produce in infinit si in nemarginit”. (19) Dualitatile naturale, singurele adevarate pentru
cd singurele creatoare, nu ajung la opozitie, contrariile — “doi termeni corelativi, paraleli,
simpatici $i armonici amandoi” — complinindu-se intr-o intregire reciproca. (20) Heliade insistd
asupra primordialitatii acestui tip de dualitati, superioare si adevirate intrucat sunt create de
iubirea divind incd de la inceputul lumii; ele dobandesc astfel caracter absolut, sacru si natural
totodata. Natura iesita din mainile Creatorului nu poate fi decat bund; drept urmare, “Natura nu
ne prezinta pretutindeni (...) decat dualitati corelative, paralele, simpatice, creatore; ca tot ce a
creat Dumnezeu este bun foarte, si ca tot ce a faicut Omul, sau din rea credinta sau din ignoranti,
tot ce au pervertit relele doctrine aceea este rau foarte’. (21) Relele doctrine nu sunt decat
dualismele de tot felul care pun contrariile in stare de opozitie, distrugand echilibrul instaurat b
initio, destabilizand entitati “create de a fi in eternd nunta si armonie”. (22)

Daca pana in acest punct Heliade este de acord cu Gorres in respingerea sistemelor
dualiste ca fiind cele mai mari erezii (“doctrine fatale si inumane”), el se desparte de ganditorul
german in ceea ce priveste monismul, doctrinele unitare: “Unitari se zic cei ce recunosc si cred
un singur principu ca inceput al tuturor, si principul lor este monada sau unitatea simpla”. (23)
La prima vedere, Heliade considerd drept monism insusi crestinismul: credinta intr-un singur
principiu atotputernic din care purced toate cele existente. Dar el distinge cu finete intre doua
feluri de unitati: unitatea simpla si unitatea compusa. Cea dintai reprezinta o monada inchisa,
necreatoare §i, ca atare, echivalenta cu nimicul din care nu poate sa se nasca nimic (acest punct
de vedere este important in ceea ce priveste pozitia lui Heliade fatd de principiul teologic al
Creatiei ex nibilg). Crestinismul insa oferd o unitate compusd, mai exact spus o dualitate
corelativd, creatoare a celui de-al treilea termen, unitatea compusa fiind de fapt o monada
deschisa (sau cu fereastra), o #initate: “in naturd nu se afla unitate simpla; (...) tote obiectele, fie
mari, fie oricat de mici ca cei mai nepriceputi atomi, sunt totdeauna compuse; (...) unitatea
simpla este una cu nula, una cu nimicul (...), unitatea simpla fiind una cu nimicul, credinta (...)
se bazeaza pe nimic; si dacd in adevar sunt adevarati unitari al caror principu sa fie ceva, sa fie o
tiinta, nu pot decat a adopta unitatea compusa care este trinitatea”. (24) Din aceastd distinctie,
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Heliade desprinde trei urmari: monismul (monada inchisd sau unitatea simpld) este absurd din
punct de vedere filosofic, intrucat existenta unei unitati simple este contrard naturii, impotriva
firii lucrurilor create compuse; monismul este o erezie religioasa, pentru ca deformeaza adevarul
divin care nu poate fi decat tri-unitar; monismul este o aberatie politica, avand in vedere cd daca
o societate l-ar pune in practica, ea s-ar vedea lipsitd de drepturi si libertati, supusa unei vointe
unice, despotice: “Doctrinele Unitare, daca sunt filosofice, sunt absurde; caci unitate simpla nu
existd; - daca sunt religioase, propagi eroarea in loc de adevar; - si daca sunt politice, primul lor
autor a fost un monarh absolut, un despot, sau a cugetat spre a deveni despot”. (25)

Ca atare, pentru Heliade, “Christianismul, Soarele Dreptatii, Mantuirii sau al Libertatii
integrale” (26) prezinti o unitate compusa, adevarata Ecclesie a libertatii: “Spiritul
Christianismului adevirat a fost federativ, trinitar, iar nu unitar”. (27) Aceasti Ecclesie
“ecumenicad §i universala, dupd tipul sistemei solare” este Ecclesia primitiva, “Mater a
Chrestinilor”, “sufletul societdtii”, iar “Spiritul ce traia intr-insa era sufletul marelui corp colectiv
al Chrestinatatii” (28), acel “duh al crestinatitii”, invocat de Novalis, care da viatd corpului
comunitar, legandu-1 de Lege, adica insuflandu-i prin toate firele tesaturii sale sociale credinta in
Legea pozitiva i afirmativa a universalitatii triadei divine. Crestinismul este astfel “Implinirea
legii date de Moyse, perfectionarea ei”, re-legarea omului de adevarul transcendent, ca o
confirmare a vocatiei si a sperantei umane: “Relegea apoi sau credintele primilor Chrestini venea
spre a garanta Legea”. (29) Religia nu este pentru Heliade decat garantia unirii cu Cel care,
intreit in unitatea fiintei sale, cheama la comuniune si iubire. Cand isi exprima indemnul “Ca sa
fie Fiinta adevirata iar nu fictiva, cauta si fie Trinitate” (30), el are in vedere nu doar Fiinta
divina, ci tot ceea ce fiinteaza in cuprinsul lumii naturale. Totul in natura este compus, de la
atomul divizibil pand la sufletul omului si la structura comunitard. Pentru ca atomul si nu
stagneze intr-un punct steril, pentru ca omul si nu fie privat de libertate si de dorinta de
progres, pentru ca societatea si nu se osifice, sa nu-si dogmatizeze raporturile, monadismul (sau
unitheismul) trebuie sa fie inlocuit prin triadism. “Acest model de societate nuoa, ca un adevar
al sistemei naturii, al legilor eterne ale lui Dumnezeu” este cladit dupa modelul oferit de natura
insasi a lucrurilor, asa cum s-a infitisat ea, in prima zi a Creatiei, zamislitai de Cuvantul
Creatorului. (31)

Dacid natura primordiala este “buni foarte”, cdci ea este lumea la inceputul ei, creatd
pentru a-si desavarsi vocatia ascensionala, ea ofera insusi modelul oricarei doctrine: “Natura este
maestru primordial, natura este depositarul inaltului legislator universal”. (32) Dragostea
romanticilor pentru naturd nu e straind de dubla existenta a sufletului, de conditia fisurati a
fiintei umane care cauta in naturd (i uneori in adancul transcendent al propriei naturi) supra-
natura, acea armonie a contrariilor ce se complinesc “pentru ca le-a dictat-o natura”. (33) Or
pentru a accede la aceastd “erd armonica”, nu e necesara o intoarcere in timp, ci o Zudltare
deasupra falselor conflicte, dincolo de aparente. Novalis intuise o astfel de _Aufhebung
tenomenologica, afirmand ca “inaltarea este mijlocul excelent de a iesi deodatd din conflicte
fatale (...), inaltarea tuturor fenomenelor la conditia miracolului, a materiei la conditia spiritului,
a omului la conditia lui Dumnezeu, a oricarui timp la conditia varstei de aur”. (34) Atat era
armonica heliadiand, cat si varsta de aur novalisiana nu inseamna in primul rand un inceput
absolut, ci mai degrabad o esentd sacra, nepieritoare, a tuturor celor trecitoare. Ea este in acelasi
timp o lumina abia intrezdritd sau chiar ocultatd, acea solaritate pe care Heliade o invoca in
descrierea Ecclesiei primitive si a spiritului crestinismului. Parafrazandu-1 pe Schelling, putem
spune ca trupul vizibil al lumii e finit §i trecator, pentru ca nu existd in sine insusi, ci doar pentru
a semnifica infinitul. De aici si semnificatia sporita a idealului proiectat, dupa cum am amintit, in
relatie cu o naturd suprasensibila, miraculoasa: replierea naturii ca mister orienteaza spiritul catre
tainele ei supra-naturale.

35

BDD-A2970 © 2004 Universitatea Petru Maior
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.50 (2026-06-30 04:24:32 UTC)



Or ceea ce in naturd vorbeste si se ascunde totodata este Cuvantul divin, la fel cum “era
armonicd” este “era promisa a Cuvantului-Judecator si daruitor universal”. (35) “Cuvantul este
principul tuturor legilor eterne ale naturii materiale §i naturii spirituale”, “focarul tuturor
scanteilor divine ale ratiunii universale daruite cu justitie si economie divind peste tot ce
traieste”, “expresia inteligentei Spiritului”. (36) Indemnul lui Heliade prin care el arati calea spre
Fiinta adevarata (“cauta sa fie Trinitate”) se completeazd cu indemnul, aproape imperativ, la
vederea esentei luminoase ce da existentd tuturor celor ce sunt, chemandu-le la fiintare:
“deschideti ochii la lumina si la puterea Cuvantului” pentru a fi “frati in Cuvant”. (37) Dar
aceastd lumina pura a Cuvantului divin, menitd sa marturiseasca prezenta lui Dumnezeu in
suflete, “incepu sa se intunece”; Ecclesia, dintr-o “scoald de luminare, se prefacu intr-o scoald
de intunecare” (38), oficializandu-se si dogmatizandu-se. Fratia intru lumina Cuvantului,
adevaratul sens al Re-legii, decade in idolatrie, in separare si individualism, “primul pas de
dezbinare”. Natura insisi, dupa cum am aratat, nu mai oferd transparenta originara a armoniei
create, ci devine misterioasd, tainuind In inima ei un sens supra-natural, transcendent. Cuvantul
ranit se refugiaza in adancul manifestarii sale, Logos-ul se retrage ascunzandu-se in propria sa
aratare in-vizibild. Ascultarea lui cere astfel un exercitiu de interpretare, de distingere a
adevaratelor semnificatii, de cernere a luminii. Acest efort al intelegerii — ce urmareste calea
indirectd a accesului la inteles — se orienteaza catre cuvantul Scripturii ca spre singurul cuvant
care continua si vorbeasca si sa reveleze adevarul vietii. “Cel care ascultid cuvantul Scripturilor
stie ca acesta spune adevirul, pentru cd in el se auto-aude Cuvantul care se instituie in viata”.
(39) Menirea Bibliei este, dupa Heliade, de “a desparti intre intuneric si lumina” (40), fiind o
garantie a ascultarii Cuvantului divin care indica o cale a zgrii din pacatul necunoasterii si al
neprimirii adevarului. “Misiunea Biblicelor” este astfel de a-i face pe oameni “a iesi (...) din
Egipt, din lumea Faraonica, din lumea invechita in rele, din lumea Pacatului”. (41) Este totodata
o iesire din monadism i o parasire a vechiului — in ceea ce are el dogmatic — si o intrare in
cdintd — ca prag al iertirii — si in adevarul naturii eterne: “Intr-un cuvant, misiunea Biblicelor
(...) este de a aduce la ciintd pe pacatosii de speculatori cu divinitatea, si la adevar pe ritacitii ce
se scoald asupra religiei. Biblicele vor arata (...) cd numai legile naturale sunt eterne, numai ele
sunt drepte (...), pentru ca numai ele vin de-a dreptul de la Dumnezeu”. (42) in'gelegerea
sensului ascuns, spiritual, al Scripturii opereaza prin amintita iniltare deasupra aparentei;
aducerea la cainta si la adeviar inseamna ridicarea la intelegerea Cuvantului care aratd insasi
prezenta Vietii. De aceea, “tot ce nu e din sorgintea Bibliei si Evangheliei e nepriceput” (43); tot
ce nu vesteste Cuvantul lui Dumnezeu nu e decat aparentd ori non-manifestare, neinteles
izvorat din tacerea unui gol fira adresa si semnificatie.

Daci creatia vizibila ascunde sensul Creatiei dumnezeiesti, aducand la vizibilitate nu
esenta Cuvantului creator, ci o imagine care il re-prezintd in sensibil, inseamna ca ceea ce se
vede e un simbol care cere si fie interpretat. La fel, cuvantul Scripturii nu e Cuvantul lui
Dumnezeu; in el adevarul se rosteste ca analogon al Logos-ului, oglindind in propria-i rostire
vocea Creatorului. Astfel ca intreaga naturd ca si Intreaga Scriptura reprezinta un fext
semnificativ al lucrarii divine. Sau, in cuvintele lui Baader, “un poer indraznet, al cirui sens,
totdeauna acelasi, se manifesta necontenit sub noi aparente. E o mare fabula care, in fiecare din
momentele pieritoare ale timpului, se apropie de morala ei, care e una, splendida si admirabila.
Fericit muritorul cdruia un presentiment i-a inlesnit cat de cat cunoasterea acestei mari
semnificatii, ficandu-l sa tresara. I-a fost dat acestuia sa contemple invizibilul sub vilurile sale
(...). Legea naturala a omului (...) il hdrizeste s perceapa vocea lui Dumnezeu, care rasuna pe
toate taramurile, sa citeasca si sa descifreze hieroglifele divine”. (44) Atunci cand face referire la
cuvantul Scripturii, Heliade, ca orice romantic patruns de idealitatea menirii artei, indeplineste
de fapt un act poetic. Biblicele sale (45) nu sunt decat un efort de a “sin-bibliza”, cu un termen
imprumutat de la Fr. Schlegel, adicd de a degaja din naratiunea biblica acel principiu superior, al
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tertiului inclus (al “Rezultatului”) ce resoarbe toate contrariile, si de a surprinde manifestarea
acelui arhi-fenomen al Creatiei logo-centrice.

NOTE

1. Romantismul german, Ed. Univers, Bucuresti, 1974, trad. Viorica Niscov, p.167.

2. “Orice filosofie il postuleazd pe Dumnezeu si nu e posibild decat daca pleacd de la acest
postulat”; scrie Carus in primele randuri din Nazurd si Idee (1861), definind sufletul drept “ideea
divina care #raieste o existenta individuala in natura” (apud Albert Béguin, Sufletul romantic i visul,
Ed. Univers, Bucuresti, trad. D. Tepeneag, pp.179, 181).

3. Cf A. Béguin, op. cit., p. 114.

4. ¢f R. Huch, op. cit., p.156; Nicolae Rambu, Romantismul filosofic german, Ed. Polirom, lasi,
2001, p.64.

5. “Nu exista alta congtiintd adevaratd decat constiinta de Dumnezeu, sau constiinta pe care
Dumnezeu poate sia ne-o imprumute si care nu se confunda catusi de putin cu evidenta stirilor
noastre « lucide »” (A. Béguin, op. ¢it., p.87).
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