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Abstract: The celebration can define how the human being has always interpreted the
visible/natural or invisible/super-natural reality, thus becoming a reference for analyzing
the dynamics of culture. The celebration spirit mandatorily entails the restoration of unity in
the community which assumes the solemnity of the moment. We believe that taking on a
role by putting on a mask is the main form of communication that unites the different stages
of the evolution of culture. By repeating some gestures, by learning different texts and by
exhibiting different behaviours in the delimited time/space of the celebration days, the
contemporary man still realizes - more or less consciously - an action of preserving and
updating a system of values. As a cultural model,the celebration preserves beyond time the
main elements of its structure, which in turn leads to the preservation of its main function,
the interpretation of the human universe in its relationship with the World, with the
Cosmos.
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Vom porni interpretarea noastra de la afirmatia potrivit careia
»sarbatoarea reflectd gradul de solidaritate umana, oferind in acelasi timp si
un mod de integrare care va constitui cadrul activ care va duce la o noud
evaluare a valorilor general umane. Tn acest context, sarbatorii nu i se poate
rezerva doar rolul de a reflecta si interpreta o necesitate preexistenta, ci ea
este concomitentd cu aceasta si un factor activ de structurare, de interpretare
si reevaluare a normelor ce guverneazi societatea.”

Sarbatoarea poate defini in mod evident modul in care fiinta umana
din toate timpurile interpreteaza realitatea vizibild/naturald sau
invizibild/supra-naturald iar ea poate deveni un element de referintd pentru
analiza dinamicii culturii. Prin sarbatoare, omului tuturor timpurilor i s-a
permis sa intre 1n dialog cu trecutul, dar si cu prezentul sdu, mai mult chiar,
I s-a permis iesirea din timpul/spatiul istoric si contactul cu un timp/spatiu al
Inceputurilor. Sarbitoarea asigurd instituirea unei stiri a prezentului

1 Vasile Golban, Dimensiunea etico-esteticd a sarbdtorii, Casa de Editura Panteon, Piatra
Neamt, 1994, p. 34.
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continuu, pentru un interval delimitat, am putea spune. Tn fapt, vorbim
despre acea eterna reintoarcere, atat de bine definita de M. Eliade, pe care
sarbatoarea o mediazd In mod exemplar. Ceea ce il diferentiazd pe omul
culturilor folclorice de omul culturilor moderna si postmoderna este gradul
de participare asumata la actualizarea acelui Timp/Spatiu.

Majoritatea cercetatorilor ce se opresc asupra acestui fenomen
vorbesc despre instituirea in timp a unui adevarat model sdrbatoresc, care se
caracterizeaza prin prezenta festivului.Georges Gusdorf a surprins foarte
bine rolul festivului la nivelul comportamentelor sarbatoresti: ,,viata festiva
este viata prin excelenta, viata exemplara care dd sens vietii cotidiene.
Ceremonia se prezintd, din acest punct de vedere, ca un stil de viata.
Comportamentul sarbatoresc este un comportament ritual, definit printr-un
cod al traditiilor foarte precis.”?

Séarbatorescul implicd In mod obligatoriu si refacerea unitatii la
nivelul comunitatii care 1si asumd solemnitatea momentului.Festivul a
cunoscut de-a lungul timpului diferite forme de reprezentare, producandu-se
modificari chiar majore. Mai intdi, festivul implica gravitate, maretie,
profunzime, ajungéndu-se ca acesta sa semnifice maretie, somptuozitate, sau
chiar lux, fast.

Cu toate acestea, vom fi de acord cu Germina Comanici care afirma,
,modelul sarbatoresc, ca model cultural, il introduce in primul rand pe
fiecare participant al colectivititii intr-o ipostaza festivad, exprimatad prin
formele de comunicare. Prin ludic si ritual /.../ sunt antrenati deopotriva
purtatorii partiturilor de prim plan, dar si membrii colectivitdtilor folclorice,
intr-o permanenti relatie reciproci.”

Autoarea vorbeste in primul rand despre membrii comunitdtilor
folclorice, dar chiar si membrii comunitatilor moderne si postmoderne sunt
caracterizati de anumite forme de comunicare, care produc separarea zilelor
de sarbatoare de cele comune. Asumarea unui rol prin punerea unei masti
credem ca este principala forma de comunicare care uneste diferitele etape
de evolutie a culturii. Este foarte adevarat cd ludicul, ca activitate culturala
pusa total sub semnul seriozitdtii, a nongratuitatii, a devenit mai mult un joc,
pus sub semnul distractivului, care implica gratuitatea. Ambele implicd insa
grupul.

Vasile Golban definea astfel sarbatoarea: ,sarbatoarea si
ceremonialul constituie un mijloc specific care conduce la promovarea si
sedimentarea unor sentimente, ndzuinte, aspiratii in vederea promovarii unor
inalte si durabile valori morale.™ Considerim ci, dincolo de toate

2 Georges Gusdorf, Mit si metafizicd, Editura ,,Amarcord”, Timisoara, 1996, p. 74.

3 Germina Cominici, Cercul vietii. Roluri si performantd in obiceiurile populare, Paideia,
Bucuresti, 2001, p. 175.
4 Vasile Golban, op.cit., p.33.
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transformdrile care au apdrut in modul de interactiune cu modelul
sarbatoresc, aceastd definitie rdmane valabila si astdzi; prin repetarea unor
gesturi, prin invatarea unor texte $i prin asumarea unor comportamente
diferite Tn acest timp/spatiu delimitat al zilelor de sarbatoare, omul
contemporan inca realizeaza - constient sau mai putin constient - o actiune
de conservare si reactualizare a unui sistem de valori ale umanului.

Vom fi de acord, in consecintd, cu observatia potrivit careia:
,,modelele culturale instituie o comunicare cu un control sever al
modelului si nu pentru ansamblu, deoarece orice decuplare l-ar face
disfunctional, fiindcd modelele culturale se justificd deopotrivd prin
rezistenta functiei si a structurii.”® Sarbdtoarea, ca model cultural, isi
conserva dincolo de timp principalele elemente de structura, fapt ce conduce
la pastrarea principalei sale functii, interpretarea universului uman in relatia
sa cu Lumea, cu Cosmosul. De aceea, sarbatoarea are intotdeauna puterea de
a consacra o realitate noud, superioara calitativ celei pe care o inlocuieste.

Una din principalele constante de structura la nivelul sarbétorii este
iesirea din ordineacotidianului, care a intrat sub semnul neoranduielii, al
neregulii, devenind neordine si intrarea intr-0 stare de dezordine, de exces —
agitatie, tulburare, imoralitate, zgomot: zilele de sarbédtoare. Dezordinea are
rolul de a pregéti o moarte care sa faca posibild renasterea ordinii In starea ei
purd, ca oranduiala. Noua realitate nu este o alta, ci doar una innoita care sa
asigure continuitatea sub semnul beneficului. In acest context, sarbatoarea
devine ,,joc ritualic ce serveste drept ceremonie de trecere.”®

Ca orice rit de trecere, si sarbatoarea cunoaste cele trei mari etape:
preliminariile sau pregatirea de iesire din vechea stare, care presupun toate
acele rituri de curatire a spatiului, a omului; trecerea propriu-zisa - ajunul si
prima zi a sarbatorilor (vizitele reciproce/colindatul, darurile, mesele de
sarbatoare) si postliminariile, sau integrarea si agregarea la noua stare - a
doua, uneori si a treia zi, marcate mai ales prin Tntoarcerea
vizitelor/colindatului//dans (joc/hora)/ ospatul cel mare, colectiv.

O alta constanta de structura este reprezentata de structura de rol.
Modelul sarbatoresc se construieste cu ajutorul ludicului, dupd cum am
remarcat si mai sus. Jocul refuzd in acest context gratuitatea. Asa cum
observa Huizinga, ,jocul nu este viatd <<obisnuitd>> sau <<propriu-
zis@>>, ci o iesire din ea, intr-o sferd temporard de activitate cu tendinta
proprie. /.../ Este indispensabil pentru individ, ca functie biologica, si este
indispensabil pentru obste, datorita tilcului pe care il contine, semnificatiei
lui, valorii lui ca mijloc de exprimare, legaturilor spirituale si sociale pe care

SGermina Cominici, Cercul vietii..., ed.cit., p. 42.
®Jean-Jacques Wunenburger, Sacrul, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2000, p.60.
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le creeaza, pe scurt: ca functie de culturd. Jocul satisface idealuri de
exprimare si idealuri sociale.”’

Rolurile din cadrul sarbatorilor, cel de gazda si cel de oaspete (cu
masca sau fard masca) fiind cele mai importante, au rolul de a Imparti
comunitatea in doua categorii, mai intai aflate in stare de opozitie, pentru ca
oaspetele e vazut ca strdainul care vine sa incalce un teritoriu, mai apoi
privite ca jumatati ale unui intreg pe cale de reconstituire. In acest context,
ni se pare foarte interesantd observatia GermineiComanici:,crearea
modelelor de rol in obiceiurile populare este astfel reflexul unui mod de
gandire specific unei comunititi, o rezultantda a mentalitatii colective. /.../
Mentalitatea este o constituentd a rolului, reflectind ansamblul de norme si
valori prin care colectivitatea intelege viata, dar si ia atitudine 1n fata vietii.
In procesul socializirii, esential pentru insusirea rolurilor este procesul
internalizarii atitudinilor”.® Mai mult chiar, autoarea defineste ,,schema de
rolca element al pattern-ului cultural.”®

De modul in care sunt jucate rolurile depinde rezultatul actiunii
ritualice din cadrul sarbatorii. Ca in orice rit de trecere, efectul trebuie sa fie
producerea unei transformdri. Lardellier, vorbind despre eficienta ritualica
in cadrul ritualurilor politice, observa: ,,<<performanta ritualica>> rezida in
faptul ca actorii sdi trebuie <<sd joace un rol>> precis (indeplinind niste
gesturi si pronuntdnd cuvantdri precise). Acest lucru le va permite sa
integreze virtuti, sa incarneze valorile jucate in aceste contexte precise,
deschizind calea spre o transformare simbolici.”'?. Credem ci afirmatia se
aplica tuturor ritualurilor colective. Repetarea intocmai a modelului este
obligatorie, deoarece schimbarea unor elemente ar conduce la anularea
functiilor, fapt care ar produce anularea oricarei ordini.

La nivelul structurii de rol, dialogul este o0 necesitate. Prin
transmiterea si receptarea mesajelor, individul actioneaza asupra celorlalti,
dar in aceeasi masurid actioneaza si asupra lui insusi. In interiorul dialogului
poate urmdri cu atentie comportamentul si atitudinea celorlalti si isi poate
construi o atitudine proprie. Doar dialogul ii permite sa isi faca o imagine
corecta despre ceilalti, dar si despre sine. In acelasi sens, Germina Comanici
afirma: ,,componenta interactiva este o calitate permanentd a relatiei de rol,
chiar cand partiturile sunt diferentiate ca valoare. Partenerii care intrd in
relatia de rol isi asigurd o reciprocitate a perspectivei, printr-o cunoastere
sau experimentare mutuala a actiunii. Intr-o formulare succintd, relatia de

7 Johan Huizinga, Homo ludens. Tncercare de determinare a elementului ludic al culturii,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 47.

8 Germina Cominici, Cercul vietii...., ed. cit., pp. 26, 27.

® lbidem, p.26

10 pascal Lardellier, Teoria legdaturii ritualice, Tritonic, Bucuresti, 2003, p. 205.
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rol se constituie din ansamblul de drepturi si de obligatii reciproce definite
cultural.”

Limbajul este cel care mediazd cu adevdrat intre imediat si
transcendent. Limbajul are puterea de a permite contactul cu ,.tinuturile de
mare densitate ale misterului, unde gandul nu se mai poate misca decat
imbricandu-se n ticeri rituale.”'? Interactiunea dintre participantii la
sarbatoare presupune cunoasterea si utilizarea unor coduri de comunicare
specifice, coduri ce presupun apelul la modele de acte non-verbale si
verbale.

Gandirea simbolica ar putea fi la randu-i considerata una din
constantele de structurd ale sarbatorii.Simbolurile cu care se opereaza la
nivelul secventelor de rit din cadrul unui model sarbatoresc intra intr-oserie
intreagd de corespondente care au ca finalitate valorizarea realitatii.
Corespondentele conduc la constituirea unor veritabile sistemele simbolice.
Sistemele simbolice stau la temelia sistemelor cultice. ,,Simbolismul prezent
in vehicularea unor multiple limbaje ofera o explorare profunda a
semantic cu valoare sociald. In cultura folclorica, important este faptul ca
performerii adera la aceleasi modele de comportament, cu un sistem
simbolic comun, ce conditioneazi coerenta si profunzimea comunicarii.”*®

Dupa cum a afirmat si Mircea Eliade in mai multe lucrari ale sale,
simbolul este si in acest context un instrument de cunoastere, €l permite
recunoasterea si asumarea apartenentei de catre membrii grupurilor
participante la sarbatoare. Cunoasterea si utilizarea sistemelor simbolice
conduc la asigurarea fortei grupului care va avea control asupra semnelor si
functiilor. Riturile si simbolurile sunt in relatie de interdependenta. Riturile
sunt capabile sd reactualizeze anumite sensuri ale simbolurilor iar unele
simboluri inchid in ele actiuni ritualice.

Conventia defineste apartenenta culturala, avandu-si punctul de
pornire in experientd. La randul sau, experienta aduce operarea la nivelul
semnificarii. Operarea si semnificarea au capacitatea de a structura
comportamentul si gandirea fiintei umane ca parte a unei comunitati, iar
aceasta este modalitatea fundamentala prin care se da sens Lumii. Mircea
Eliade afirma: ,,daca exista o solidaritate totala a speciei umane, ea nu poate
fi resimtitd si transpusd in act decat la nivelul Imaginilor (...). /.../
Desacralizarea neintreruptd a omului modern a alterat continutul vietii sale
spirituale, nu i-a sfiramat insi matricile imaginatiei (...).”**

11 Germina Cominici, Cercul vietii..., ed. cit., pp. 27-28.

12 JeanCaune, Culturd si comunicare, Editura Cartea Romaneasci, Bucuresti, 2000, p. 40.
13 Germina Cominici, Ramura verde in spiritualitatea romdneascd, Editura Etnologica,
Bucuresti, 2004, p. 23.

14 Mircea Eliade, Imagini si simboluri. Eseu despre simbolismul magico-religios,
Humanitas, Bucuresti, 1994, pp. 22, 23.
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In acest context, credem ci putem aduce in discutie o altd constanti
de structurd a sarbatorii, definibild prin relatia dintre uman si mit. Fiind o
forma de comunicare culturala, asistam in cadrul modelului sarbatoresc la o
selectie foarte atentd a elementelor, a semnelor cu care se opereazd deoarece
trebuie sd se ajungd la indeplinirea functiei fundamentale a sarbatori.
Aceasta functie o putem defini si drept forma de experimentare a sacrului.

In structura sarbatorii sacrul ,,este triit pe un plan ludic, incarnat in
maniera sensibild si figurativd, pus in scend si teatralizat, altfel spus”.'®
Jocul este cel care 1i permite umanului sa isi depaseascd conditia si sa
apartind cosmosului. Timpul sarbatorii devine o formd de revalorizarea a
unui timp marcat de sacralitate. Nu trebuie uitat faptul ca ,,pentru omul
societatii traditionale, tot ce este semnificativ — deci creator si puternic - S-a
petrecut la inceputuri, in Timpul miturilor.”!®

Sarbatoarea este o forma de regenerarea timpului/spatiului, implicit a
umanului; acest lucru este facut posibil de contactul cu modelul, actualizat
ca reprezentare la nivel de gest, la nivel de cuvant, la nivel figurativ, ,.este
vorba de fapt de o vesnica intoarcere in illotempore, intr-un trecut care este
<<mitic>>si nu are nimic istoric.”*’

Regenerarea presupune in mod obligatoriu asumarea unor praguri ce
trebuie depdsite pentru a se realiza apartenenta atat la microcosmos, cat si la
macrocosmos. Depasirea pragurilor va permite intemeierea individului ca
fiintdumand, urmatd de o intemeiere cosmicd; pentru aceasta omul accepta
ca Intreaga sa devenire sa fie ordonatd prin credinte, rituri si obiceiuri.
»Actiunea sacrd ramane cuprinsd, cu mai multe din laturile sale, in categoria
de joc, dar recunoasterea sfinteniei ei nu se pierde prin aceastd
subordonare.”!®

Un exemplu concludent pentru sustinerea ideilor de mai sus este
sarbatoarea Craciunului, care, dincolo de toate modificarile produse de
trecerea timpului si de influentele succesive ale diferitelor religii, ,,releva
numeroase reminiscente folclorice de ordin mitologic, deoarece este sinteza
tuturor solemnitatilor, cutumelor, superstitiilor si riturilor ciclului pagan al
sarbatorilor de iarnd, consacrate cultului soarelui si, totodatd, cultului
mortilor”.*®

Colindatul ne propune in fapt un intreg si complex sistem de relatii de
solidarizare intre membrii comunitatilor, prin intermediul carora ei comunica,
in incercarea de a modela si de a remodela lumea, 1n asa fel incat revenirea in
timpul si In spatiul istoric sd insemne o transformare.,,Grupurile de

15Jean-Jacques Wunenburger, op.cit., p. 57.

16 Mircea Eliade, Nasteri mistice, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 9.

17 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Humanitas, 1995, p. 79.

18 Johan Huizinga, op.cit., p. 71.

19 Petru Caraman, Substratul mitologic al sarbdtorilor de iarnd la romani, slavi si alte
popoare, lasi, 1931, p. 15.
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colindatori reprezintd sau perpetueaza amintirea unor divinitdti antice si
partial increstinate (fie acestea saturnianul Craciun, fie pruncul lisus din
icoand, niscut, crescut sau leginat de <<bratele>> unei Terra Mater).”?

Tn mod evident, un rol deosebit de important 7l au in acest context
Imaginile, mai cu seama imaginile simbolice.Riturile specifice colindatului
produc reactualizarea mitului i, implicit, comunicarea directd cu
transcendentul. Efectul imediat este integrarea cosmicda a individului.
»Colindatorii iIntruniti in cete sunt in acelasi timp martori, actanti si
simboluri vii ale procesului de revelare a divinitatii in spatiul-timp al
sarbatorii.”%!

Sarbatoarea Craciunului propune o ruptura in timpul/spatiul cotidian
iar membrii comunitatii au ragazul de a isi reafirma nevoia de apartenenta
la intreg. Actiunea ritualica a colindatului si performarea colindelor pot
demonstra acest lucru. Colindatorii ne apar in ipostaza cdldtorilor care au
avut acces la o serie de mistere ale lumii gratie ascultarii si invatarii unor
semne. Ei ne apar mai intéi in ipostaza neinitiatului capabil de initiere, ca
mai apoi sd joace rolul senexului, cel capabil de a initia la randu-i.Asadar,
colindatorii, dar si cei colindati vor juca niste roluri deosebit de importante
n contextul definit.

»Rolurile de comunicare, precum cele sociale, se diversifica prin
forme de relevanta proprie, totalitatea rolurilor de comunicare formand intr-
0 societate matricea de comunicare. Dupa cum structura sociald este mai
diversificata, reflectatd in special prin roluri dobandite, tot asa si 0 matrice
de comunicare de mai mare substantialitate propune o paletd mai larga a
rolurilor, un repertoriu mai complex.”? Intreaga actiune ritualici a
colindatului nu este altceva decit comunicare complexa, ea realizandu-se
atat in planul verbalului, Tn planul non-verbalului, dar si cu o implicare
foarte importantd a paraverbalului. Tipurile de comunicare utilizate in
actiunea ritualicd a colindatului sustin ideea potrivit cdreia comunicarea este
un instrument al Tnvatarii despre noi si despre altii.

,Limbajul are, precum se stie, o dubla functie: de comunicare cu altii
si de comunicare cu sine, adica o Intemeiere in acelasi timp ca semn si ca
valoare. El poate vehicula informatii strict necesare nivelului social al
existentei, dar poate cobori, in momente de meditatie, in adancul cel mai
intim al omului spre a sonda acolo, printr-o rostire tacuta, fundamente
pentru o posibild definire a propriei personalititi.”?3La nivelul tuturor
limbajelor folosite in cadrul colindatului se ascund in fapt forme de

20 Marin Marian Bilasa, Colinda — Epifanie si sacrament, Editura Minerva, Bucuresti,
2000, p. 192.

2L Vasile Avram, Crestinismul cosmic. O paradigmd pierdutd?, Editura Saeculum, Sibiu,
1999, p. 302.

22 Germina Cominici, Cercul vietii...., ed. cit., p. 15.

2 Vasile Avram, op. cit., pp. 206-207.

439



BULETIN STIINTIFIC, FASCICULA FILOLOGIE, SERIA A, VOL. XXVII, 2018

reprezentare a unui cod simbolic, prin intermediul caruia se interactioneaza
cu mediul cosmic, dar si cu cel social. Putem vorbi despre o modalitate
specificd de comunicare, foarte vizibild la nivelul fenomenului cultural
supus atentiei — colindatul.

Colindatorii sunt cei care transmit mesaje prin limbajul trupului,
prin vestimentatie, prin artifacte, prin pozitionarea spatio-temporala fata de
gaze, prin gesticd si ritmuri, prin intonatie. De asemenea, putem identifica
prezenta unei metacomunicari. Nu in ultimul rénd, cuvantul, mai ales cel cu
valoare simbolicd, va avea un rol important. Cel colindat,recepteaza
mesajele, le decodificd si beneficiazd — conform mentalitatii populare — de
efectul lor, se afld la randul sau intr-o permanenta co-actiune, bine dirijata,
dupi reguli consacrate.”?*

Colinda, dar si colindatul ne pun in fata  unui adevarat
comportament verbal, cuvintele si structurile in care acestea intra transmit
mesaje directe, In acelasi timp mediaza simbolic iesirea din real si situarea
in suprareal. Majoritatea cuvintelor rostite/intonate au capacitatea de a
recupera si de a revalorifica sisteme de valori, incifrate in serii de simboluri.

»loate aceste ansambluri de cuvinte, adesea ritmate si poetice,
acompaniaza sau sint ele insele un rit. /.../ Ritualul formulei este intotdeauna
dublat de o anumitd doza de eficacitate. Nu existd formula care sd nu fie
ntr-o anumiti masura teurgicd.”®

Trebuie sa aducem in discutie si faptul cd majoritatea elementelor ce
definesc colindatul si sarbatoarea Craciunului trebuie sa respecte un tipar, cu
destul de multe interdictii, generate de puternica implicare a magicului,
alaturi de religios — inca destul de prezente In memoria activa sau pasiva a
performerilor. Acest fapt il observa si P. Caraman: ,,este lucru cunoscut, in
esentd, cd orice formula magicad trebuie rostitd exact, fard cea mai mica
greseald, fara omisiuni, completari sau elidarea cuvintelor; in caz contrar,
ele nu-si au nici un efect.”®® Textele colindelor trebuiau invitate intocmai,
etapele colindatului trebuiau respectate, de asemenea, recuzita, ritmul etc.
erau obligatorii. Spre exemplu, ritmul spunerii/cantdrii colindei nu avea voie
sa induca celor colindati o stare de meditatie, de asteptare, ci, dimpotriva,
trebuia sa dea nastere unei stari de actiune, indicand nevoia de transformare,
de aceea cle mai multe colinde ne propun sunete sacadate.

Ritmul pe care se interpreteazd colindele, dar si pe care se deruleaza
intreaga actiune ritualici a colindatului este unul specific, asadar.
»Principiul ritmic care caracterizeaza sistematic ritul este mai putin
intamplator decat ne-ar parea. Vestigiu de practici antice si sacre care s-au
perpetuat inlauntrul sau, el ar fi vectorul dinamic care articuleaza doua

24 Germina Cominici, Cercul vietii..., ed. cit., p. 175.

%5 Marcel Mauss, Manual de etnografie, Institutul European, Iasi, 2003, pp. 244-245.

% petru Caraman, Colindatul la romani, slavi si alte popoare, Editura Minerva, Bucuresti,
1983, p. 465.
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temporalitati, una utopica si cealaltd actualizata de rit si care beneficiaza in
primul rand de o incircaturi sacrd. Intrucit si principiile de stabilire a
ritmului si a repetitiei participa la transformarea ritului ca practica sociala
intr-o practica simbolica” (Clifford Geertz). 2’

Prin intermediul decorului, al costumului-masca, al recuzitei,
intreaga realitate este transfigurata, patrunzandu-se intr-o realitate mitica.
,»Omul din popor, insul in carnea si oasele de fiecare zi, ipostaziat in
contextul (oricum) mitizant al naratiunii cantate este sacralizat; si astfel,
pentru clipa duratei cantarii, traieste efectiv o altd dimensiune fiintiala, 1si
amplifica propria fiinta fie printr-o << dilatare>> a acesteia, fie printr-un
<<transfer>> (energizant si innoitor) oricum de naturi sacrald.”?® Vorbim
despre o traire a comuniunii cu cosmosul ca forma de reintegrare a partii in
intregul vietii universale.

Séarbatoarea Craciunului trebuie privitad chiar si astazi ca o forma de
asumare prin participare a ordinii cosmice. Din cauza caracterului deschis
al culturii, unele elemente de mit si chiar de rit au fost modificate, nu s-a
renuntat insd la sensul de bazi. ,,A primi colinda revine, in fond, la a
insemna a primi divinitatea. lar verbul a colinda nu se reduce la <<a
canta>> un cantec specific; ci, dupa cum expresia <<a veni cu colinda>>,
sau <<a aduce colinda>>, inseamnd a aduce si a institui sarbatoarea,
Craciunul, a colinda Tnseamna asisderea a transfera, a transporta si astfel a
<<materializa>> (prin intermediul cantirii) sacrul si experienta acestuia.”?®

Idealitatea este, dupa cum se observa, una din intentiile modelului
sarbatoresc iar colindatul ca intreg ne demonstreaza si acest lucru. ”Cand un
sentiment specific apare intre persoanele care constituie publicul ritului,
acestea ar putea resimti o oarecare pierdere de individualitate, ipostaziatd in
Colectiv, pe parcursul ritului. Aceasta efervescentd poate, intr-o anumita
masura, sd fie consideratd ca o ex-staza ritualica care 1si vede participantii
iesind simbolic din corpul lor, trdind experienta unei priviri colective si
resimtind o emotie comund, acestia fundamentdnd chiar o modalitate de
comuniune ritualicd.”*

Transfigurate simbolic, actele de ritual din cadrul sarbatorii au efect
asupra modului de functionare a relatiilor omului cu semenii, dar si cu
supra-naturalul. Logica imaginarului este deosebit de importantd in cadrul
modelului sdrbdtoresc, contribuind la reconstituirea si reactualizarea unui
sistem normativ de comportament al omului in Lume.Sarbatoarea defineste
in modul cel mai clar modul de a trai al omului Tn Lume.

2" apud Pascal Lardellier, op. cit., pp. 108-109.
28 Marin Marian Bilasa, op. cit., p. 185.

29 ibidem, p. 192.

%0 pascal Lardellier, op. cit., p. 207.
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