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Abstract: Birth is considered to be the first step in a lifecycle. The transition between pre-
existence and existence is marked by a series of consecrated customs, rites and rituals, that
have the scope of integrating one into the life of the community, but also separating one
from the chaos, from the pre-existential unknown.

Following a universal pattern, birth is part of a generally valid ritological scheme. On this
mythological substrate lay cultural, religious and ethnic values. However, as society
evolved, so did the mentalities, life perceptions and the systems of customs. All of these
aspects can be recognised in the current cultural space of the Oas Land.

The set of practices that are associated with birth are connected not only to this
phenomenon, but also to the gestation period and the confinement after birth. If during the
pregnhancy one can speak about the existence of the biome pregnant female-foetus, birth can
lead to the segregation of the rites, some being centred on the mother and others on the
child. The child’s integration into the family, the nation and the community must be marked
by the natural and the normal, fact accomplished through magical and protective poems.
Thus, this ritual implies the existence of specific instruments and the participation of
multiple actors, all of them having an assumed role and responsibility for the success of the
custom.

The current image that birth ritual has in the Oas Land, and other areas of the country, is no
longer the archetypal one. However, it still carries elements of the old rites and rituals.

Keywords: birth, custom, rit, ritual practices,midwife, integration, the Oas Land.

Intrarea omului in timp reprezinta prima etapa din ciclul vietii sau din
riturile de trecere, tranzitia de la preexistenta la existentd, ,,din lumea neagra
in lumea albd™! si presupune o serie de obiceiuri specifice. Scopul acestor
rituri §i ritualuri consacrate este acela de a-l integra pe individ in viata
comunitatii, dar si de a-l separa de Haos, de necunoscutul preexistential.
Nasterea este un proces complex, cu aspecte fiziologice, psihologice,

!Cf. Mihai Pop, Pavel Ruxindoiu, Folclor literar romanesc, Editura Didactica si
Pedagogica, Bucuresti, 1991, pp. 141-142. Lumea neagra din care vine copilul este una pur
simbolicd, nefunctionald, neavand influentd asupra destinul nou-ndscutului, in timp ce
lumea alba reprezinta lumea in care se va integra nou-nascutul.
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culturale, sociologice, individuale si de grup, fiind consideratd moment
esential al ciclului vietii, alaturi de casatorie si moarte.

Respectand un tipar universal, nasterea se incadreaza intr-o schema
ritologica general valabila, pe acest substrat mitic suprapunandu-se valori
culturale, religioase si etnice specifice diferitelor comunitati. Imaginea
actuald a ceremonialurilor legate de nastere, atat in Tara Oasului, cat si in
alte zone ale tarii, nu mai este aceeasi cu cea arhetipald, insd mai pastreaza
niste elemente care trimit la vechile rituri si ritualuri.

Ca etapa de trecere, nasterea propriu-zisa este rezultatul unei perioade
anterioare, de obicei a celei matrimoniale. Obiceiurile legate de nastere nu
incep in momentul in care femeia stie sau constientizeazd cd a ramas
insarcinata, ci Inca in ceremonialul nuptial, cand predomind o multime de
rituri §i practici de fecunditate grupate in secventele de baza ale nuntii. De
exemplu, momentul plecarii miresei reprezintd un complex de actiuni
simbolice, care exprima iesirea fetei din grupul sau ceata de fete, din familie
si integrarea intr-un nou neam, nou grup, subliniindu-se necesitatea
perpetuirii speciei umane si a neamului.?

In societatea traditionald, familiile nou intemeiate doreau si aiba cat
mai curand copii, femeile fiind capabile sa recurga chiar la practici magice
pentru a ramane Insarcinate, considerandu-se ca ,,descantatorii si vrajitorii
dupa credinta lor stiu toate tainele, pana chiar si pe cele mai ascunse si ca
atare trebuie numaidecat sa

le ajute si lor, ca sa faca si sa aiba copii, care sa le lase urmasi, sa aiba
cui incredinta averea, ca aceasta sa nu se iroseascd, iar dupd moarte sa aiba
cine-i pomeni™.

In mentalitatea traditionald, capacitatea femeii de a putea concepe si
duce la bun sfarsit o sarcind constituie o conditie esentiald a existentei
umane. Riturile de anticipatie, strict legate de conceptul de fertilitate, pot
comporta mai multe aspecte: de fecunditate si asigurare a sarcinii, de
finalizare a sarcinii (nastere usoard), de inversare a infertilitatii in cazul unei
femei sterile.

In Tara Oasului, sarcina femeilor era consideratdi un semn bun,
prielnic pentru comunitatea sateascd, oamenii crezand cd, cu cat existd mai
multe femei Insdrcinate in sat, cu atdt va fi mai prospera viata intregii
comunitati. In perioada de graviditate, grija femeii era/este si nu piarda
copilul. De aceea existau unele interdictii care ,,apartin magiei negative si
sunt de tipul sd nu faci ca sa se produca ceva nedorit™. Tn acest sens, femeii
ii era interzis sa loveasca animalele de casa, caci altfel ,,pruncu a h'i flocos”,

%In poezia bulciugului sunt secvente explicite in acest sens: .. Curd vale cu
bulbuci,/ Gata-te c-amu te duci/ Tu te duci la cununie/ $i lasi scumpa feciorie...”

3Simion Florea Marian, Nasterea la romdni, Editura Saeculum 1. O., Bucuresti,
2000, p. 15.

41. George Frazer, Creanga de aur, vol. I, Editura Minerva, Bucuresti, 1980, p. 48.
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sd nu ridice greutati, sa nu depuna efort, sd nu fugd, ,,ca sa clate pruncu di la
loc” si va fi ingreunati nasterea.’

In timpul sarcinii, se efectueazi o serie de practici: interdictii sau
tabuuri, rituri de protectie a fatului, rituri de determinare a sexului copilului,
a caracteristicilor fizice si morale, rituri de asigurare a unei nasteri usoare
s.a.. Daca femeia dorea sd influenteze sexul copilului, trebuia sa aseze sub
pat ,,sdcure” sau ,,cutat”’, simbol al puterii si barbatiei sau ,,can’ o porozlui
dragostea acea dulce, sd h'ie barbatu’ cu clopu in cap”®. In vederea pregitirii
nasterii se indeplineau, de asemenea, diferite ritualuri: se spalau ferestrele si
se deschideau, ca femeia sa nasca usor cum se¢ deschide fereastra, femeia
groasa trecea peste lopata ,,ca di pa lopatd mind'ar tapa pt'ita”. Tot pentru a-
1 usura nagterea, femeii 1 se descanta, se arunca apa sfintita pe ea, o atingea
cu o pand de paun ,,ca pe paun can tdp on mnez de tind, iute tapa pana di pe
sané s asa de rapide sa nasca si femeia...”, 1 se despletea parul, i se dezlega
»zgarda de la gat, franghiile di la pind'ileu si tate... nimnic nu-i slobod sa
h'ie legat la ie.”’

Omul traditional traia sub semnul destinului: ,,...depinde in ce ceas te
nasti. Is tare multe ceasuri in care te nasti. Dacd esti niscut in cela ceas
numa te-ai bate, numa ai insela sau ai fura”® Omul putea fi atins de
,urdciuni de aruncaturd... nu si stie de la ce neam o h'i vinit”®, fapt ce
influenta destinul individului. In Oas existd si multe credinte referitoare la
strigoi®®, cici intr-o societate de tip traditional toate elementele ce-l
inconjoard pe individ sunt purtitoare de semnificatii, omul neputand trai
intr-o lume lipsita de sens. Astfel, nou-nascutul putea fi recunoscut ca va fi
strigoi pentru ca ,,are o coditd mitite care-1 ascunsa ori subsuara, ori dupa
ureche, unde nu sa vede”sau se spune ca devin strigoi copiii ndscuti morti,
care sunt sub interdictia de a fi ingropati crestineste in cimitir, putdnd fi
asezati doar ,,in prisaca tantarimului, unde-i mejda, ii tufis s1 nu-i sfintat
locu’; »audze, care ducg prunci nebot'ezat’, ca zd'iera-n t'imit'eu n’pte
[...] s-apoi mere femeie batrand care st'ig, 1i dzdce pe nume si nu mai
zbd'iera n’pteg [...] ca d'e esti baiat, dzace ca era D'iord’e, d'e est'i fata,

Mirie”.12

°Inf. Floare Hotca, 67 ani, Negresti-Oas, 2011.

®Vasile Scurtu, Cercetari folklorice in Ugocea romdneascd, Academia Romana,
Extras din Anuarul Arhivei de Folclor No. VI, Bucuresti, 1942, p. 39/161.

"Ibidem.

8Floare Finta, 74 ani, Negresti-Oas, 2007, subliniazi credinta oamenilor locului in
destin, ursita, fiecare om nascandu-se sub o stea a destinului.

ldem. De asemenea, exista credinta intr-un destin nefast, Tn blestemele din neam.

10 strigoane, bosorcoi”, Inf. Floare Hotca, 67 ani, Negresti-Oas, 2011.

vasile Scurtu, op. cit., p. 40/162.

2Inf. Mihai Pop, 70 ani, Negresti-Oas, 1998, culegitor Pasca Nicoleta, Arhiva de
Folclor a Facultitii de Litere, CUNBM.
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Si in Oas, la fel ca si in multe alte regiuni ale tarii, nasterea unui copil
era un moment special, care presupunea prezenta unor actanti si recuzitd
specificd. La nastere participau lehuza, mama acesteia si moasa (baba),
aceasta din urma avand rolul principal, atdt in ceea ce priveste practica
medicala propriu-zisa, cat si in respectarea ritualurilor specifice: ,,imediat
dupa nagstere, moasa stropeste cu apa sfintitd. Daca-i slab, 1i da si nume... il
inchind in fata unei icoane si-i da nume: Adam, daca este baiat si Eva, daca
este fata” 13

Daca in perioada sarcinii se poate vorbi despre existenta biomului
femeie 1Insarcinata-fat, nasterea propriu-zisa, prin riturile de separare
primara (tdierea cordonului ombilical), conduce la o segregare a riturilor,
unele urméand a fi centrate asupra mamei, altele asupra copilului. Pentru
realizarea purificarii si integrarii, copilul trebuie despartit de mediul sau
anterior si de aceea este nevoie de o persoand care sa medieze intre copil si
mama si sa oficieze riturile de separare si de integrare. Aceasta este moasa,
actantul principal in ceremonialul nasterii. Ea era cea care tdia buricul
copilului si freca obrazul acestuia ca si fie ,rosaut” cand va fi mare®.
Copilul trebuie separat de lumea anterioarda asexuatd si integrat, prin rituri
specifice, societdtii sexuate, familiei si colectivitatii'’®. Tn unele locuri
buricul se ingropa in pdmant, in altele se pastra uscat pana cand copilul
crestea si putea sa-1 dezlege singur. Placenta, numitd locu’ pruncului si
considerata drept dublurda a copilului, se ingropa in natura, intr-un loc cu
flori, cici atunci atdt mama, cat si copilul ,,inverze, nu imbitrine”1°.

Moasa oficia un intreg complex de rituri pregatitoare sau post-natale,
in scopul protectiei pruncului si lehuzei, dar si in vederea integrarii nou-
nascutului in comunitatea plin de traditii. In trecut, daca femeia nu putea
naste, moasa oficia rituri de usurare, aceste atributii fiind preluate astazi de
personalul medical al maternitatii. Odata cu aparitia moaselor calificate din
cadrul institugiilor medicale, rolul moasei care indeplinea toate actele
ritualice cerute de traditie a scazut. In prezent, n Tara Oasului moasa este
cunoscutd/recunoscutd strict in acceptiune medicald, insa, anumite elemente
care amintesc de ritualuri legate de nastere, mai exista in memoria colectiva:
prima scalda, ursitorile etc.

Tot moasa facea si prima scalda a copilului, utilizdnd Tn acest sens un
instrumentar complex: apa sfintita, ,,bote de hed” ca sa creasca iute, ban sa
fie drag ca banul, coada de ,,ludau” ca sa fie tare. Apoi, la fiecare scalda, Tn
apa se aruncau carbuni, ca pruncul sa nu fie deochiat. Apa de scalda din
primele sase saptdmani (perioada de lehuzie) se arunca in tinda, sub scard,

Bvasile Scurtu, op. cit., p. 40/162.

!4Floare Finta, 74 ani, Negresti-Oas, 2007.

5Arnold van Gennep, Riturile de trecere, Editura Polirom, Iasi, 1998.

16Conf. Vasile Scurtu, op. cit., p. 40/162, insi aceste aspecte au fost confirmate si de
informatori.
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pentru a aduce somnul copilului, celelalte ape aruncandu-se in gradina, pe
flori’. Vorbim, de asta dati, despre riturile de protectie, in care se utilizeazi
obiecte apotropaice (talismane, plante magice, obiecte), respectiv acte
magice de tipul descantecelor. In caz de deochi, se stingea de ,.deot’i”,
incantandu-se: ,,Sa lua [cutare] pe cale pe carare/ Sa-s imble imbletele,/ Sa-s
grijasca grijetele/ Si sa timpt'ina/ Cu deot’ de cina,/ Cu deot’ de vecina,/ Cu
deot’ de mniadza-n3pte,/ Cu deot’ de ceas de mdrte/ Sa cinta, sa vaieta/
Nime-n lume n-audzi./ De-o h'i deot'iat barbat/ Curat, necurat,/ Boreasa
curatd,/ Necuratd,/ Fecior curat,/ Necurat,/ Fata curata,/ Necuratd,/ Pruncu
curat,/ Necurat,/ Prunca curata,/ Necurata,/ De-o h'i deot'iat, ot’ 3ches/ De-0
h'i deot'iat ot’ mnerii/ Ot caprii,/ Ot’ tarcat,/ Ot" de muroi,/ Ot’ de strigoi,/
Deot’ de n®ud dzaci si n®ud de feluri,/ Deot’ pin miraturi,/ Deot’ pin
ranzaturi,/ Crape-le tatale,/ Marga-le sanjele,/ Ca io nu le-am descantat/
Dumnedzau leac le-o dat/ Din gura me,/ Din limba me./ Voi, mos,/ Balos,/
Nu va mirat,/ Nu va ciudit,/ Ca [cutare] nu v-ii dat®re/ Nici cu masa,/ Nici cu
casd,/ Nici cu pat,/ Nici cu barbat,/ Ce meret in mare,/ C-acole ieste,/ O
mreanda de mare/ Souz pe sane n-are/ Carnea i-o mincat/ Singele il bet./
[Cutare] sa ramaie curat/ Luminat/ Ca maica-sa ce |-0 z&dit,/[Cutare] sa
ramaie curat/ Ca maica-sa ce l-o facut,/ Sa ramaie curat/ Ca argintu
masurat,/ Ca laptele stracurat;/ Atata si taie deot’etura/ Citu-i amuia sara”.'8

Baba care mosea pruncul trebuia sa raimana o saptamana in casa cu el
si cu lauza, iar la plecare mama o spala ,,pe manuri pana la glezne” si o
stergea cu un stergar nou, rasplatind-o cu daruri: ,,ace stergatore si on blid
nou cu firini de grau ii a babii.”*®

Credinta 1n ursitoare exista si era destul de raspandita, avand ca scop
influentarea destinului copilului. In cultura populari romaneasci se spune ci
ursitorile ,,sunt trei fete mari, sau trei fecioare curate, sau trei fete mari
surori, trei fete inchipuite, sau cd sunt niste fiinte nevazute, trei naluci cu
chip femeiesc si imbracate in alb... ele au o anumita ierarhie, au
gradediferite si exerciti asupra omului functiuni diferite..”.?® In Tara
Oasului, nu se insista foarte mult asupra actelor ritualice, a obiectelor
investite cu puteri magice spre a atrage ursitorile, ci rolul primordial 1l avea
prorocia ursitoarei: ,,0arecand o-mblat ursatorile pe pamant, o d'init la
feriasta si o spus la copt'il. La copt'il o spus c-a muri can a h'i mnire, in
fantana. Can o fost mnire, tata-so, S-o pazat si o astupat fantana, ca o stiut

Floare Finta, 74 ani, Negresti-Oas, 2007.

18], A. Candrea, Graiul din Tara Oasului, Atelierele Socec, Bucuresti, 1906, pp. 78-
79, despre ritualul primei scalde si despre descantarea pruncului. Aceasta este o varianta
complexa a unui descantec de deochi din Boinesti, variante mult simplificate existdnd pana
astazi in Oas.

Pvasile Scurtu, op. cit., p. 42/164.

Romulus Antonescu, Dictionar de Simboluri si Credinte Traditionale Romdnesti,
http://cimec.ro/Etnografie/Antonescu-dictionar/Antonescu-Romulus-Dictionar-Simboluri-
Credinte-Traditionale-Romanesti., p. 678.
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de moarte unde i-a h'i. O mars iel di langd mnireasa pana afara si s-0 dus
unde o fost fantana si h'iind astupata fantana, n-o mars lontru. L-0 aflat mort
deasupra, pe locu fantanii, c-acolo i-o fost datd sa moara, ca ase i-0 ursat
ursatorile. Is tri ursétori, is §i astdz, numa nu le vede omu’!”?!

In prezent se mai face referire doar la destinul copilului, la ursita,
neexistand credinta in ursitori, insd existd un ritual spectacular, parte a
ceremonialului de botez, care se doreste a fi o adaptare la nou. in timpul
petrecerii de botez de la restaurant, este un moment al ursitorilor, un
adevarat spectacol sustinut de actanti profesionisti, cu text personalizat si
adaptat, in care copilul, parintii, nasii, mosii sunt pomeniti cu numele lor
reale. Aceste zane special angajate, contra cost, vor ursi destinul nou-
nascutului si-i vor da acestuia cadouri-surpriza, simbolice.

Intreaga succesiune de rituri practicate in perioada liminard are ca
scop trecerea de la nasterea biologicd, adicd nasterea propriu-zisa, la cea
sociala, care presupune integrarea familiala si comunitard. Aceastd etapa
cere participarea tuturor, fiecare avand un rol pe care il joacad si isi asuma
responsabilitatea de a-1 duce la bun sfarsit.

De la nastere pana la purificare, femeia este considerata impurad si
vulnerabila. De aceea, perioada de lehuzie — care dureaza, in general, sase
saptamani, adica 40-42 de zile — este o etapa de separare, de retragere din
viata sociald si familiald, care, de fapt, permite refacerea lehuzei dupa
trauma fiziologicd a nasterii. In timpul lehuziei, liuza era considerati
necuratd si avea o serie de interdictii: sd nu paraseascad spatiul casei, sd nu
mearga la vecini si la bisericd, sa nu iasa din ograda casei, iar noaptea sa nu
iasa singura afara, ci ,pterde tita si somnu’ pruncului”?’. Tn aceasta
perioada de timp, mama era ajutatd de moasa (baba), iar, in prezent este
sprijinita de familie. Sfarsitul lehuziei era marcat prin molitva — rugaciune
de dezlegare facutd mamei si copilului la 40 de zile dupa nastere.
Reintegarea mamei in familie si societate se face gradual. De la izolarea
totald si pand la purificare (rugaciunea molitvei), apar o serie de gesturi
ritualice, printre care vizita vecinelor si a femeilor din neam, cu scopul
cunoasterii nou-nascutului si recunoasterii statutului de mama.

In trecut, inainte de molitva, copilul trebuia bine supravegheat pentru
a nu fi schimbat de bosorcai, acestea fiind ,,milostene, care fura prunci
mnici; ieu pe cel bun si pune unu rau in locu lui. Boreasa nu sti; tat ii da tata
si-l mulcomg. Da iel nu creste, std tat asa, 1i nimuric, i prunc schimbat.
Tramura asa, i himuric pe veci.”?3

De o deosebitd complexitate sunt riturilor integratoare in urma carora
copilul dobandeste un statut individual, familial si comunitar, aceasta
succesiune ritologica fiind urmatoarea:

2lvasile Scurtu, op. cit., p. 158/280.
2]bidem, p. 42/164.
Z1bidem, p. 155/277.
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- Integrarea nou-nascutului intr-un topos natal, prin riturile funerare
ale placentei si cordonului ombilical;

- Integrarea 1n familie (prin recunoasterea acestuia prin anumite
gesturi familiale);

- Integrarea in religia traditionala, prin botez;

- Integrarea in comunitate (prin indivizualizarea datd de nume)®*.

Botezul se facea tot in intervalul celor sase sdptamani, fara a avea insa
o data fixa: la trei zile dupa nastere sau, daci pruncul era mai d'igan®, era
botezat la o sdptdmana sau chiar la o lund. Actantii principali in
ceremonialul botezului sunt moasa si nasa. Nagii sunt considerati parintii
spirituali ai copilului, iar legdtura de rudenie dintre ei i tinerii pe care i-au
cununat (parintii copilului) este marcata de apelativele cumatru si cumatra.

Botezul are semnificatie ambivalenta: este un rit de separare de lumea
anterioard, profand, dar si un rit de integrare In comunitate si in religia
familiei si a neamului. Copilul era dus la botez de baba si de nanaga, fiind
infagurat intr-o perna curata in care se puneau sare, tamaie si usturoi ,,ca sa
nu sa lgge de prunc nemnica”. Nanasa ducea un ol, o lumanare si ,,doi
meteri de crusma”, din care, mai tarziu, se confectiona camasa copilului.
Cand ieseau din biserica, copilul era asezat putin jos, pe locul unde se
sfinteau ,,pastele ca sa h'ie bun ca Pastile si sfant ca i¢le”. La intoarcerea de
la botez, copilul era dat tatalui pe fereastra, iar acesta 1l inchidea putin intr-0
lada, ca sa ,h'ie gazda bun ca lada si sa tacd ca i¢, sa nu planga”. Daca
parintilor le muriserd copiii de pana atunci, pe acesta, la intoarcerea de la
botez ,,1l vind¢ la on vecin” pentru o suma modica de bani, iar cand ajungea
la varsta casitoriei ,,sa descumpira”.?®

Dupi intoarcerea de la botez, se ficea muliceag®’ la casa parintilor,
petrecere la care participau nasii, vecinii si rudele apropiate. Pana la
descumparare, copilul era al nasilor, iar cand era momentul descumpararii
(la insuratoare/ maritis), se organiza o micad petrecere in casa nasilor, unde
finii duceau ca daruri colaci, vin, palinca, griu, iar veselia era asigurata de
ceterasi.

Denominatia constituie un rit de integrare, o identificare a nou-
nascutului printr-un nume care sa-1 individualizeze. Numele copilului se
alegea dupa mai multe criterii:

- pastrarea numelor din familie, de obicei al tatdlui, bunicului,
strabunicului sau al unei rude apropiate;

- dupa sarbatoarea mai apropiatd de momentul nasterii/botezului — se
dadea astfel numele sfantului sarbatorit;

%Claude, Riviere, Socio-antropologia religiilor, Iasi, Polirom, 2000, pp. 110-111.

5Floare Pop, 78 ani, Certeze, 2007. Tn putere, dezvoltat.

%lbidem, pp. 42/164 - 43/165 — practici magice la botez. Prin acest ultim ritual, al
rascumpdrarii” copilului, se Incerca schimbarea destinului nefast.

%'Floare Pop, 78 ani, Certeze, 2007. Petrecere, ospit.
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- dupa modelele pentru comunitate — se dadea numele unui om
reprezentativ pentru comunitate, un om cuminte si harnic ca sa
semene si copilul cu el.

In actul botezului nu existi doar elemente religioase, desigur si
acestea cu semnificatii magice, ci si similitudini cu ceremoniile de initiere
totemice, n special in privinta darii numelui, care aducea inrudirea celui
initiat cu strimosii sdi totemici, si, prin urmare, cu intreaga lume.?® Tn
general, in localitatile din Tara Oasului, ceremonia religioasa a botezului se
desfasoara la biserica, cu mici exceptii (daca este bolnav copilul, se solicita
deplasarea preotului la spital sau acasd). Preotul savarseste botezul dupa
tipic, la ceremonie participand familia, nasii, rude si prieteni. Urmeaza
petrecerea — o conventie rituald cu caracter propitiatic, caracteristice fiind
masa imbelsugatd, buna dispozitie, muzica si dansul, dar si darurile (in
special in bani) pentru copilul increstinat.

In sirul obiceiurilor de la nastere cumetria reprezinti momentul festiv
culminant. Daca in riturile premergatoare cumetriei rolul de agent al
ceremonialului 1i revenea moasei, cumetria marcheaza transferul atributiilor
catre nasi. Desfasurandu-se de cele mai multe ori ca o nunta, cumetria era o
petrecere care avea rolul de a pecetlui relatiile dintre copil si parinti, pe de o
parte, si dintre copil si nasi, pe de alta parte. Una dintre indatoririle finilor
era aceea de a-si vizita nasii intr-o anumita zi a anului (in Oas, a doua zi de
Pasti), vizita aceasta avand rostul de a reafirma legatura de rudenie. Cu
aceastd ocazie, finii duceau in dar nasilor un ol si colaci, darurile fiind
insotite de urari.

Poezia ceremonialului de nastere nu este foarte bogatd, insa ea
cuprinde anumite elemente cu caracter obligatoriu, elemente care vor
asigura functia integratoare dominanta a ritului si ritualurilor. Integrarea
trebuie sa stea sub semnul firescului, a normalitatii si se realizeaza, mai ales,
prin intermediul unei poezii magice de aparare. In trecut, erau utilizate in
cadrul ritualului obiecte si instrumente simbolice, care aveau rolul de a
anula starea de dezechilibru si de a reface echilibrul firesc, natural (obiecte
precum luméanarea, busuiocul, banutul de argint, apa sfintita, sarea, timaia,
usturoiul, dar si gesturile rituale precum asezarea pe prag, vandutul
copilului, asezarea pe locul pastilor etc). Totodatd, aceste simboluri
marcheaza infratirea dintre uman si vegetal sau animal si faciliteaza
integrarea nou-nascutuui in Lume, in Univers.

Mositul, nasitul, ospatul sau muldciagul nu trebuie privite doar prin
prisma relatiilor de rudenie, ci prin aceea a gesturilor si actiunilor magico-
simbolice implicate. A mosipresupune o serie de actiuni —a taia buricul, a
scalda — ce vizeaza separarea copilului de vechea stare, facand astfel

BCf. Florica Lorint, Obiceiuri la nastere in Oltenia de nord, In Revista de
Etnografie si Folclor, T. 13, nr. 6, 1968, p. 526.
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posibila trecerea la o noud stare.A nasi Inseamna a tine lumanarea, a jura, a
purta de grija, adica realizarea trecerii propriu-zise, integrarea copilului in
noua stare, iar ospatul, repetat periodic, la care participa familia, nasii,
moasa, vecinii, alti membri ai comunitatii, are rolul de a marca agregarea la
noua stare, prin acceptare, integrarea in grup, in colectivitate.?®
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