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Intimacy Symbols in the Romanian Fairy Tale. The Institution of Destiny

One of the most ardent desires of man was, regardless of historical age and culture, to be able to know the
future. It was, if you wish, a symbolic way by which man wanted to become intimate with the divinity
that entirely ran his destiny (past, present, future). Starting from some classical examples, where human
destiny is considered in relation to the predestination configured at birth by the divine, the present study
attempts to define the notion of destiny in the Romanian fairy tale. In accordance with traditional beliefs
and practices, | have tried to discover, analyse and share, thematically and functionally, the relationship
between man and the implacable laws of destiny, as understood, represented and valued in the collective
mentality, creator and consumer, at the same time, of fantastic fairy tales. The figurative structures under
which this notion of destiny appears in the Romanian fairy tale (Fate, Destiny, Fortune), with a
specialised category of beings that define the destiny of a newborn (fairy godmother) are ample and
complex, revealing sometimes a philosophical structure. Given the oral character of transmission of such
epic-traditional products, it is not only the conservative nature of preserving the mythical (not necessarily
religious!) content of Fate that must be pointed out, but also its versatility, adaptability to new forms of
representation, understanding and valorisation, closer to the storytelling time, and why not, closer to man.
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Scurt preambul epistemic despre ,,mitologia Sortii”'

Dintotdeauna si in toate culturile, destinul uman a fost imaginat, reprezentat si valorizat
intr-o spatio-temporalitate pregnant delimitata. Propriu si figurat, implacabil si obiectiv, fiecarui
individ i era trasat, de catre fiinte superioare si strict in limitele efemerului, un anumit traiect
evolutiv si 0o anumitd duratd de viata. Tot ceea ce se intampla In/cu viata respectivului individ,
obiectiva datul existential din momentul nasterii, extrem de rar o astfel de ,presetare” a
destinului hotarat dintru inceput putand fi influentata si/sau remodelata.

Purtand pecetea perisabilitatii, §i soarta eroului de basm fantastic romanesc se Inscrie,
inevitabil de altfel, in arcanele fenomenologiei efemerului din miturile clasice. Cum bogata
literaturd romaneascd de specialitate trateaza soarta/destinul fiecarui individ cu precadere din
perspectiva etnologic-folclorica; cum referirile la situatiile de epic fantast de basm in care apar
notiuni vizadnd aceastd ,,mitologie a Sortii” (ursitoare; rolul lor in imaginarul si mentalitarul
traditional; simbolica aparitiei §i previziunilor trasate; refuzul des-fiintarii acestei arhaice
»institutii a destinului” sub impactul evolutiei tehnologico-culturale etc.) sunt foarte rare ori

! Prezentul studiu face parte dintr-o serie mai lungd de studii dedicate relatiei dintre divin si profan in basmul
fantastic romanesc, unele deja aparute (Cioanca 2017a; 2017b; 2017c), altele in curs de redactare.

101

BDD-A29052 © 2018 Editura Universititii de Vest
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.187 (2026-01-07 07:37:00 UTC)



expediate in stereotipii; n fine, cum structura si functiile luate de aceste elemente ale
imaginarului traditional incd mai au, In basm, fie si deturnat sau mult diluat, ceva din greutatea
ritualizat-ontologicd a miturilor, mi se pare oportun a aduce 1n discutie fenomenologia acestei
institutii a Destinului, spre a contura o (cat mai) completa si obiectiva (in sens stiintific) relatie
divin — profan in epicul fantast din basmul roménesc. Prin urmare, pornind de la clasice referinte
mitologice si raportandu mereu la fondul etnologico-folcloric ce vizeaza Destinul/Soarta/Ursita
(imaginarii, atribute, functii, sens), vom Incerca sa decelam, hermeneutic, dimensiunea capatata
de aceasta ,,mitologie a Sortii” in imaginarul si eposul de basm fantastic.

Conceptul mitic al unui destin implacabil si atotputernic, dincolo de firea subiectiv-
umanad, este prezent sub diferite nume, in diferite forme si concepte de reprezentare abstracta, la
mai toate civilizatiile antice. Dincolo de cunoscutele si mult analizatele Moire ale mitologiei
grecesti (Barciela 2010; Giannoulis 2010; Di Mauro Battilana 1985; Greene 1944; Mackowiak
2010; Pirenne-Delforge, Pironti 2011; Pironti 2009), de Parcele romane (Blisniewski 1992;
Dasen 2011) sau de Nornele scandinave (Bek-Pedersen 2011; Clover, Lindow 1985; Jochens
1996), concepte asemandtoare fatum-ului avem si la alte culturi: as aminti aici complexul
concept de karma din cateva religii majore ale Orientului — buddhism, hinduism, jainism, cu
corespondente si in sikhism, taoism, shintoim, ba chiar si la moderna sectd Falun Gong (Clooney
1989; Halbfass 2000; Krishan 1988; Reichenbach 1988; 1990), apoi agjivika sau nastika din
veche filosofie indiand (Isaeva 1993: 20-23), yuanfen-ul credintelor populare chinezesti (Yang,
Ho 1988), vedicul Rfa (Premnath 1994), gadar-ul islamic (Tosun 2012: 29 si urm., 122 si urm.)
etc.

Fara a intra in detalii conceptualiste, de altfel atent tratate in lucrdrile sus-citate,
numeroasele analize (generaliste) asupra notiunii de destin/predestinare/soartd cercetate pentru
documentarea studiului de fatd subliaza universalitatea simbolicii acestei notiuni, indiferent de
epoca si cultura care au facut obiectul cercetarii (Bianchi 1953; Dietrich 1962; 1965; Duffy
1947; Frank 2011; Magris 1984: 41-80; 1990; 2008; Meade 2010; Morrison 1997; Pistorio 1954;
Solomon 2003; Valenciano 2016).

Iar inchiderea destinului in cadrul limitelor pur umane, de cele mai multe ori resimtitd ca
o anulare sau o paralizare a vointei sau libertatii proprii (a individului), des prezenta si prezentata
in mituri!, este intalniti, cum altfel?!, si in basmul fantastic romanesc, dupi cum vom arita ceva
mai departe.

Acum si aici trebuie sd aducem 1n discutie un aspect foarte important pentru economia
acestui studiu: anume, anamorfoza transcenderii propriei limitari pe care o traiesc eroii
(indeobste cei mitici). Cu un destin trasat ab initio de cineva superior, eroii mitici nu pot
manifesta dorinta certa, evidenta de a-si remodela destinul, de a-I deturna de la traiectul initial. Si
aici am aminti, prin celebritatea capatata de-a lungul timpului si greutatea ontologica, dialogul
purtat de Priam cu Hecuba despre moartea fiului lor, Hector: ,,[...] De aceea sa stam noi acasa /
si sa jelim de departe pe Hector. Asa i-a fost scrisa / de la-nceput, de cand il nascui, dupa torsul
ursitei, / cainilor hrani s-ajungi, departe de tata-i si mama?.

' Vorbind despre cele sorocite de citre zei oamenilor, Homer foloseste expresia ,,toarserd” (epeklosanto), ,,firul”
fiecarei vieti umane fiind tors, potrivit credintei antice, de catre zeitele destinului. (Vezi, spre exemplu, momentul
intoarcerii lui Odiseu acasa: ,,[...] Dar cand rotirea vremurilor aduse / si ziua-n care zeii sorocisera / intorsul lui la
insula Itaca...”, Homer 2008a: 1, 26-28).

2 Homer 2008b: XXIV, 201-204. Asemenea mentioniri ale implacabilititii destinului trasat la nastere sunt mult mai
multe (vezi despre destinul sortit lui Ahile: ,,[...] mai In urma el poate sa-ndure ce soarta / torsu-i-a la capatai, cand
mama-l ndscu” — Homer 2008b: XX, 119-121; despre pledoaria facuta de Apollo catre ceilalti zei ai Olimpului
pentru ca Priam sa isi poata recupera fiul mort si sa il ingroape conform traditiei: ,,[...]Altul 1si pierde pe unul mai
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Quorumul de miteme pe care il contine o astfel de limitare a destinului uman prin
dispozitia divinului, in cele mai multe cazuri orienteaza, dinspre autoritativ-canonic, spre
suprasensibil-religios (sau sacramental), tot travaliul de intelegere al propriului destin altfel pe
care l-ar fi putut avea un erou: ,,Este un lucru indeobste stiut cd numai lui Zeus i se supune
destinul” (Pausanias 1974: 1, 40, 4)'. Totusi, fira si isi piardd importanta, identitatea si atributele,
aceastd implacabila institutie a destinului (cele 3 Moire) suferd, de la un moment dat si printr-un
transfer poietic de imaginatie cu evident ecou in sociopsihologia multimii, o anumitd
transmutatie a atributelor, o parte din acestea fiind preluati de unele divinititiZ.

intre a trii un destin dat si a visa/spera la un alt destin: cazul basmului fantastic roménesc

Destinul trasat inca de la nastere omului are, si in literatura etnografica romaneasca, o
evidenta si substantiald dimensiune simbolica (Chiper 2006; Gorovei 2002; Lorint, Belcin-Plesna
1993; Marian 1995; Nemeti 1999; 2001; Pistolea 2015). Realitate arhetipal-culturald, aceasta
ninstitutie a destinului”, cum am numit-o noi, este o formad imaginativd aproape de tip
structuralist, in care mentalitarul traditional a amestecat factori interni si externi, afecte si efecte,
oferind deopotriva substantd si pregnantd culturald imaginarului legat de soarta omului.
Invariabil si logic, majoritatea specialistilor care au vorbit si despre aceste zeitdti ale destinului
din mitofolclorul romanesc le-au legat de zeitatile mitologiei clasice, grecesti si romane, cu
nuantdrile specifice etosului folcloric roménesc (pentru Destin, vezi Ghinoiu 2001: 64; 2013:
104; Talos 2001: 106; pentru Soartad, vezi Ghinoiu 2001: 176-177; 2013: 259; Olinescu 2001:
184-186, un alt autor, R. Vulcanescu, acordand o atentie sporita acestei ,,mitologii a Sortii”, cu
impartirea in 5 categorii distincte: Vulcanescu 1985: 162-168; pentru Noroc, vezi Evseev 1998:
307-308; Talos 2001: 106; Vulcanescu 1985: 162, 257, 438, 542; pentru Ursita, vezi Fochi 1976:
4, 6, 175; Ghinoiu 2001: 200)°.

drag, pe un frate de-o mama / sau si pe-un fiu si se lasa de plans si jelire, c-asa e / dat de la soartd ca omul sa-ndure
si s-aiba rabdare.” — Ibidem: XXIV, 44-46), uneori avand mentionate §i expresii consacratoare (a se vedea acel kata
moiron prin care ciclopul Polyfem se dezicea de zei si de hotararile luate de acestia: ,,[...] La asta nemilos tuna
ciclopul: / «Strainule, nebun esti ori venit-ai / de prea departe, de ma-nveti sa tremur /de zei, sd ma feresc de-a lor
manie?»” — Homer 2008a: IX, 351-354).

! De altfel, tot la Pausanias avem si alte mentiuni ale importantei si respectului de care se bucurau in societatea
greacd anticd Moirele, autorul citat amintind o serie de altare sau temple dedicate acestor zeitati ale destinului
(Pausanias 1982: VIII, 37, 1; 42, 2). Totusi, relevant pentru perceptia simbolica a atotputerniciei zeului suprem,
situatie Intrutotul asemanatoare majoritatii cazurilor de basm fantastic in care doar divinitatea suprema (Dumnezeu)
cunoaste ceea ce a hotarat Soarta pentru un erou si, in anumite cazuri, schimba, este de reamintit o mentiune a
scriitorului antic:,, [...] Mergand spre locul numit Afesos, de unde pornesc caii, se afla un altar care dupa inscriptia
lui este dedicat lui Moiragetes. Evident ca Moiragetes este un epitet al lui Zeus, singurul care stie ceea ce voiesc i
ceea ce nu voiesc si diruiasci Moirele oamenilor. In apropiere este un altar al Moirelor care este mult mai lung
decét larg.” (Pausanias 1974: 'V, 15, 4).

2 Acelasi autor antic citat supra mentiona, pe langd designarea zeului suprem (Zeus) cu epitetul Moiragetes
(,,diriguitor al destinului”), un alt zeu important al panteonul grecesc, Apollo (poate si ca un decalc al instituirii
oracolului delfian dedicat acestui zeu?): ,,[..] Au fost 1ndltate de asemenea si doua statui ale Moirelor, in locul celei
de a treia Moird, langd celelalte doud, s-au inaltat statuile Iui Zeus Moiragetul si Apollo Moiragetul” (Pausanias
1982: X, 24, 4).

3 Acestor fiinte (semi)divine ale mitofolclorului romanesc care sorocesc destinul cuiva, grupate in clase, cu atribute
si manifestari specifice, imaginarul colectiv le-a mai adus o suma de alte asemenea fiinte cu atribute legate tot de
Soarta/Noroc, dar diferite fatd de cele primare (cu prezentd/frecventd redusa, atribute particularizate la nivel de
actiune etc.), asa-numitii ,,Aeoliti divini” de care vorbea R. Vulcanescu — Calea bunad/Calea rea; Ceasul bun/Ceasul
rau; Piaza buna/Piaza rea (Olinescu 2001: 311-314; Vulcanescu 1985: 166-167).
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Iar basmul fantastic romanesc vadeste, o datd in plus si din plin, aceastd predestinare
mecanicistd a omului, aceastd incatenare intr-o matrice determina(n)ta, fard prea multe
alternative: tot ce se 1 intdmpla eroului in epicul fantast de basm este pus sub semnul destinului,
de cele mai multe ori implacabil. Cu functie pur pragmaticad ori, dimpotriva, simbolica,
mentiunile despre soartd/destin, ursitoare/ursire par a fi, in basmul fantastic romanesc, in deplind
concordantd cu sistemul si limbajul cultural-traditional, deopotriva generator si consumator de
basm fantastic, notiunile vizand destinul omului (Soarta, Ursita, Noroc), avand un continut
intrutotul asemanator. Pornind de la detaliile semnificative si esentiale atribuite acestora in
mentalitarul colectiv, memoria folclorica a retinut, asimiliat, remodelat destul de mult din
verosimilitatea arhetipala datd de mitologiile antice acestor zeitati ale destinului. Ca atare, nu
trebuie sd mire prea mult cd avem, Tn basmele aduse in discutie, mentiuni despre numarul de
ursitoare, cum aratd acestea, ce anume i se urseste pruncului, apoi diferentieri imagologice in
care destinul este implacabil ori, dimpotriva, de schimbat. (Pentru atributele si dinamica ursirii in
basmul romanesc, a se vedea Barlea 1976: 426-429.) Dupa cum avem, in cateva situatii fericite,
si dialoguri post-narative cu performerii de basme despre soarta, ursitoare, ursire. lar Impartirea
tematologic-morfologica a acestor situatii de basm in care se mentioneaza explicit institugia
destinului, coroboratd cu analiza mentiunilor post-narative avute la dispozitie, ne poate oferi o
imagine (ceva mai) ampla si, probabil, mai aproape de acceptiile, realitatea si simbolistica acestei
institutii a destinului in basmul fantastic romanesc.

a. Sunt destul de numeroase basmele in care se mentioneaza un numar de ursitoare care
vin, imediat dupa nasterea copilului sau la un anumit numar de zile, sa ii meneascad acestuia
destinul. Astfel, pe filiera mentiunilor antice despre zeitele destinului, avem cazuri in care sunt
amintite 3 ursitoare (Cretu 2010, II: 160-161; Paun, Angelescu 1989: 168; Sandu Timoc 1988:
227, 232), in alte cateva basme aceste 3 ursitori bune fiind dublate de 3 ursitori rele (Cretu 2010,
I: 52-53, 127-128). Intr-un basm din colectia Gr. Cretu (Basmul cu domnita din padure), sunt
mentionate ,,sapte zane, care de care mai tinere si mai frumoase” plus o a opta, ,,0 baba zbarcita,
care fusese odinioara si ea o zana tanara si frumoasa” (Cretu 2010, I: 141).

b. In discursul mitofolcloric despre aceste zeite ale destinului din basmul fantastic
romanesc, un important detaliu imagologic 1l constituie forma corporald sub care se fac vizibile
aceste ursitori. Vorbind recent despre fenomenologia corpului (Cioanca 2017d), reliefam in mod
repetat cum astfel de fiinte feminine, venite dintr-o altd lume/dimensiune decat cea material-
cunoscutd eroului, prin forma si atributele fizice nu fac decat s marcheze, o datd in plus,
separatia de carnal si sufletesc dintre ceea ce este lumesc/muritor/efemer si ceea ce este
nepamantean/etern (vezi, spre exemplu, Cioanca 2017d: 59-91, 102-120, 143-163). lar
imaginarea acestor fiinte feminine care diriguiesc destinul celui abia nascut este una estetica,
menita a da exigentd conceptuald si greutate ontologica existentei si, mai ales, celor sortite de ele
nou-nascutului:

»|...] Gandindu-se ce-o sa se faca de rusine la ziud, auzi usa bordeiului scartaiind. Deodata
casca ochii mari si zari trei zane intrand pe uge-n sobd. Cele trei zane, cu pletele de aur rasfirate
peste umar, cu aripi $i camasi subtiri ca panza de paianjen, se asezara pe langa masa pusa si se-
ntrebard una pe alta, ce sa facd cu copilu [sic!]? Ce soartd sd aiba? Sa aiba noroc sau sa fie
nefericit §i fara de noroc pe lume?” (Sandu Timoc 1988: 227)

La polul opus, ursitoarele rele sunt imaginate ca atare:
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»|...] Acestea erau zanele cele bune, care ursira baiatului numai lucruri bune. Trebuiau sa vina
acuma si cele rele. In adevir, dupa putin timp se auzi un tunet, casa se cutremura foarte tare, toate
lumanarile se stinsera, toti curtenii incremenira inspaimantati. Deodata se aratara trei femei urate
cum nu mai puteau fi altele. Parul lor era plin de serpi si pe fatd le cidea si fiecare din ele avea in
mana cate un betisor. Chiar si copilul incepu sa plangd, parcd simfea ce rautdti aveau sa-i
urseascd.” (Cretu 2010: 1, 52)

Tot aici, la discursul mitofolcloric despre ursitoare, este de mentionat si ritualul pregatirii
primirii ursitoarelor, pregatiri pe care le face familia nou-nascutului cu scopul de a imbuna
ursitoarele si/sau de a predetermina soarta harazita de acestea. Din pasajele in care sunt amintite
astfel de ritualuri, se poate deduce cd, in comunitatea traditionald, generatoare si/sau
consumatoare si de basm fantastic, era o uzantd pregatirea unei mese pentru zeitele destinului,
indiferent de starea sociald!, aspect mentionat si de recente culegeri de basme®. Mai mult,
recuzita folosita duce ritualul inspre magic/terapeutic, un exemplu elocvent fiind cel din basmul
Ursitorile, colectia C. Sandu Timoc:

»[-..] La un timp, durerile facerii o napadira si ndscu sarmana un bdiat frumos, ca un fat-logofit.
Dupa ce-1 nascu se sculd biata muiere, lud o masuta, ca toatd lumea, asternu pe ea o camasa
barbateasca curata, puse o stebla de busuioc si un trochit cu apa si se culca, cd mai era putin pana
la miezul noptii si veneau ursitorile. Muierea si omul ei, cum rostira masa pentru ursitori,
adormira dusi, de puteai toca lemne pe ei.” (Sandu Timoc 1988: 227)?

c. Configuratiile de imagin(ari)i despre destinul/soarta celor ursifi sunt relevate de ceea ce
1 se urseste noului nascut. Sub influenta factorilor externi (livresti), sunt colectii de basme unde,
pe langi sortiri vizdnd umoralul sau tragicul vietii*, nou-niscutului i se sorocesc si constructii
mitice (motivul Oedip)’. In alte cazuri, pentru a investi sens si a justifica sistemic anumite situatii
ciudate (nasterea unui numar mare de copii intr-o perioadad scurtd), unui om i se urseste ca cei
100 de copii pe care ii are sd nu se poatd insura decat cu 100 de surori, tot asemenea ndscute
(Boer et alii 1975: 170). Altfel, profitaind de dimensiunea mitica a ursirii destinului cuiva si de
accentul fantastic dat acestui moment de catre epicul de basm, creatorul anonim de basm a putut
jongla (autoritativ) cu aceste previziuni ale destinului, reconfigurand traiectul social al unor eroi
sdraci. Prin urmare, nu sunt deloc putine basmele 1n care unui erou/eroine nascut(e) intr-o familie

' [...] imparatul a rinduit 0 masd mare cu multi curteni, fiindca trebuia si vind ursitoarele si-i urseascd viata
baiatului” (Cretu 2010: I, 52); intr-un alt basm al aceleasi colectii (Basmul cu domnita din padure), ritualul
pregatirilor pentru venirea si ursirea fetei este aproape un eveniment monden: ,,[...] Dupa slujba de la biserica, toti
cei de fatd se duserd la palat, unde era randuita masa bogata si pentru fiecare din cele sapte zane care erua nase era
agezata cate o cutioarda de aur curat, in care se aflau cate o lingurd, o lingurita, o furculita, un cutit, toate de aur,
impodobite cu pietre scumpe pe margini” (Ibidem: 143).

2 In conformitate cu dialogul purtat de culegitorul I. Oprisan cu povestitorul D. Velea la 15.04.1989, pe masa
ritualica pentru ursitoare se punea ,,0 paine, o sticla de vin si trei pahare cu apa” (Oprigan 2005, I: 298-299).

3 Intr-un alt basm din aceeasi colectie (Ursitorile sau lupul cu capul de fier), ursitorile nu vin chiar in noaptea
nasterii, ci la 3 zile dupa, recuzita fiind contextualizat-magica si in acest caz (ii murisera deja 9 copii): ,,[...] A treia
7zl s-a agezat ea pe strat cu cdmasa intoarsd, cu stebld de busuioc si colac, si astepte ursitorile cu norocul copilului”
(Ibidem: 230).

4 Unui copil i se urseste si moara inecat (Hasdeu 2000: 95-96), altuia si fie lovit de triznet (Ibidem: 96-97) ori si
devina hot (Ibidem : 97).

5 Unui copil i se sorteste la nastere ca, mare fiind, si se casitoareascd cu mama lui (Ibidem: 95), lucru intAmplat,
cuplul inoportun avand impreund chiar si un copil! (Vezi, despre acest motiv al incestului din basmul fantastic
romanesc, Cioanca 2018a.)
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modestd zanele ursitoare sd le soroceascd cdsdtorirea in viitor cu persoane de rang social
superior!.

d. Totusi, foarte aproape de sintagma folositd ca titlu pentru acest subcapitol si cum era
firesc, cele mai multe cazuri de basme in care avem mentiuni ale predestindrii vietii unui erou
vorbesc despre implacabilitatea destinului trasat In momentul nasterii sau al ursirii, fiind foarte
rare cazurile In care acesta poate fi deturnat si/sau schimbat. Sugestiv si hermeneutic-suculent
pentru caracterul implacabil al destinului trasat de cétre divin cuiva muritor, este un basm din
colectia D. Stincescu (Baba nesdfioasd). In acest basm, un cuplu de oameni in varstd si cu o
strucurd sufleteascd deosebitd?, dupi ce fac un bine oarecare (vor ocroti o iarba care va deveni,
curand, un copac imens, cu coroana crescutd pana la cer), baba va primi initiere in visu de la un
inger, care o va sfatui sa trimitd pe mos la Dumnezeu spre a-si primi rasplata pentru binele facut
si conduita lor morald. Mosul va cere, dupa sfatuirea cu baba,

»|...] nitica putere, ca prea Imbatrinisera de nu mai aveau deloc; sa le dea cateva vitisoare ca sa
aiba cu ce se hrani, bordeiul sa li-1 mai dreagi, ca sufla vantul prin el ca la el acasa, si sa le mai
dea si lucruri de-ale casei si ce mai trebuie ca sd ducad viata tihnitd si buna.” (Stancescu 2000:
240).

Ajuns la Dumnezeu, mosul ii spune ceea ce isi doresc; vor primi inzecit fatd de cele
pretinse initial, doar ca, potrivit naturii umane, solicitarile babei tot cresc (cere sa fie facuta si
boieroaica, mai mare decat stipanul locului...), culminand cu solicitarea de a deveni nemuritori.
Totusi, in conformitate cu praxisul escatologico-cultural tradifional, mosul va trasa, in discutia cu
baba, limitele efemerului uman raportat la vesnicia divinititii®. Si, important deopotrivd pentru
verificarea raporturilor dintre divin — profan si pentru sublinierea implacabilitatii celor sortite
omului ab initio de catre divinitate, este pasajul de final al basm citat anterior, in care mosul va
refuza sa meargd la Dumnzeu cu o astfel de inoportuna cerere. Nu si baba: aceasta va pleca
inspre divinitate, dar va fi gasitd inecatd Intr-o apa situata la marginea satului, toata intdmplarea
fiind interpretatd de mos ca o necesara/obligatorie adecvare a dorintelor si rosturilor omului pe
pamant:

»l.-.] Mosul a vazut ca asta era de la Dumnezeu, care nu ingaduie si ndzuiasca omul a-i
schimba ce a facut si ce a oranduit el, si-a adus aminti ¢d nemultumitului i se ia darul si nu a cartit
deloc. S-a inchinat, s-a rugat de iertare pentru sufletul babii, si-a ingropat-o cu cinste jelind-o
mult, ca pe una cu care traise atata viatd de lunga tot bine si cu intelegere, iar el a mai trdit cat i-o
fi fost scris sa triiasca si a murit ca tot omul, cum a lasat Dumnezeu.” (Stiancescu 2000: 242)*

! Intr-un basm al colectiei St. Cacoveanu (Ursita), se va ursi ca ,,ficiorul porcarului si ia pe fata imparatului” (Boer
et alii 1975: 209), ca ,,fiul saracului sa ia pe fata bogatului” (/bidem: 219), ca fata abia ndscutd sa se marite cu
calatorul gazduit in casa parintilor la nasterea ei (Hasdeu 2000: 93-94), ori ca baiatul sdrac sa 1l mosteneasca pe
negustorul bogat primit in noaptea nasterii lui in saracaciosul bordei al parintilor (Sandu Timoc 1988: 227) etc.

2 [...] cd noi, slava Domnului, n-am omorat pe nimeni, n-am furat de la nimeni, nici un rdu n-am facut nimului, ba
am facut bine cat am putut si noi, cAnd am avut... I s-o fi facut mila lui Dumnezeu de noi ca am triit cu cinste atatia
mari de ani si stie Dumnezeu ce face... cand si cand nu lasd pe omul cu fricd de el”(Stancescu 2000: 238).

3 ,[...] — Sa-i cerem si se indure si ne lase si trdim intruna, s nu mai murim. Mosul a inceput a ride. — Apoi tu vrei
sd ajungem eu Dumnezeu si tu Dumnezeoaica, cum vaz eu? — Da ce nu? — Da ce, de? Apoi cum sd nu mai murim, ca
numai Dumnezeu nu moare, omul moare; trdieste el unul mai putin si unul mai mult, dar de murit tot mor toti la
urma urmelor” (Stancescu 2000: 242).

4 Alte situatii relevante pentru implacabilitatea destinului uman trasat candva, in illo tempore, de citre divinitate:
intr-un basm al colectiei P. Ispirescu, Glasul mortii (Ispirescu 1988, I: 392-394), inevitabilitatea mortii face inutile
toate subterfugiile si incercarile de evitare/amanare/péacalire a acesteia; o astfel de inutila amanare a timpului mortii
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[luzoriu, dar cu certd evidentd imagologicd, in anumite basme avem si o oarecare
promisiune a putintei schimbarii destinului trasat la nastere, eroul sperand/crezand pana in ultima
clipa intr-o astfel de redimensionare a sortii nepotrivite. Spre exemplu, Intr-un basm al colectiei
C. Sandu Timoc (Ursitorile §i lupul cu capul de fier), unui copil abia nascut i se urseste ,,sa
moari la nuntd mancat de lupul cu capul de fier” (Sandu Timoc 1988: 231)'. Ajutat de citre
mama acestui lup cu capul de fier, eroul se va folosi de un instrumentar magic (par de caine si
descantec), lupul fiind omorat, in cele din urma. Doar ca, in spiritul logicii de tip folcloric,
dinamica si procesualitatea simbolicului va traduce (in actu) si va face, dintr-un act simplu
precum lovirea corpului mort al lupului sortit sa 11 manance pe erou, insasi predestinarea trasata
la nasterea eroului, pasajul meritand a fi citat:

»|.-.] Dupa ce ramase lupul fara ochi, cainii il sfasiara, rimanand din el numai capul de fuer si
burta rosie, acra si otravitoare de care nici cinii si nici vulturii nu se apropiau. Cobori fericit din
ciongar si ginerele, bucurandu-se ca i-a murit moartea si din ura ce-o avea fata de lup dadu o data
cu piciorul in burta cea rosie din care iesi un praf rosu, ca un nor de praf. Dar cum il lovi, piciorul
i se franse si de praful cel rosu, ginerele cazu jos si muri otravit 1anga lupul cu capul de fier, asa
cum 1i fusese proorocitd soarta in noaptea ursitorilor.” (Sandu Timoc 1988: 232).

In schimb, uneori un astfel de destin implacabil al cuiva poate fi deturnat fie prin
descoperirea Norocului celui sortit, initial, fird Noroc (motivul fata cu pieze rele)?, fie prin
diluarea acestui destin nefavorabil ca urmare a contractarii unei cdsdtorii avantajoase cu cineva
niscut cu noroc (motivul omului ndascut fard Noroc)®, conditia sine qua non fiind mentionarea
celuilalt ca apartinator de drept al bunurilor materiale, altfel supuse unor combustii spontane
si/sau disparitii subite (Micu Moldovan 1987: 134; Morariu 1983: 77-79; Nijloveanu 1982: 592-
596; Sandu Timoc 1988: 194, 232).

Concluzii

Situatiile de basm fantastic romanesc in care avem explicite mentiondri despre ,,mitologia
Sortii”, grupate de mine morfo-tematologic, au, la nivelul structurii, cateva caracteristici aparte

existd si in basmul Moartea ca cumatra (Sbierea 2010: 155-158), in Sfdntul Arhanghel si lemnarul din colectia D.
Stancescu (Stancescu 2000: 131-133) etc.

! Un alt exemplu elocvent ne este oferit de basmul Ursita, colectia O. Pdun, S. Angelescu: unui cuplu ii mor primii
trei copii nascuti, al patrulea fiind salvat de catre un mos, intdmplator gazduit in casad exact la nasterea celui de-al
patrulea copil si care aude ceea ce 1i sortesc ursitorile (,,0 sa traiasca cat taciunili asta din soba”). Mosul va impartasi
parintilor cele auzite de la ursitoare, ticiunele va fi stins, Invelit In niste carpe curate si ascuns intr-o lada; aici va fi
descoperit, dupa foarte multi ani, de sotia eroului care, facand curat, din greseald va célca pe taciunele respectiv,
pecetluindu-i, astfel, soarta sotului: ,,[...] Scoase toalili, le scuutra, drese p-ici, aseza pa dancolo si, scotocind peste
tot, dadu si peste basmaua dan chichita lazii. Hai s-o scuture si pa ea. Cand, pic! cade taciunili. — Vezi, daca nu mai e
mama, saraca? Cine stie de unde s-o fi luat taciunili asta. Cauta matura si, fara sa bage da seama, calca taciunili §i-1
facu zob. il matura apoi binisor si arunca gunoiu, unde-1 arunca da obicei. Sari apoi vesela parleazu la ei ca se si auzi
caruta la poartd. Dadu fuga sa daschida portili, cand colo, barbatu mort in carutd. I se-mplinise bietului om ursita”
(Paun, Angelescu 1989: 167-168).

2 Vezi basmul omonim din colectia P. Ispirescu (1988, I: 371-378) unde nenorocul fetei de imparat va fi schimbat cu
Noroc dupa furarea a 2 gheme de matase care apartineu Norocului ei lenes si gras, aceeasi solutie (furarea unui
ghem de aur care apartinea Norocului ei lenes) ducand la remodelarea traiectului social al unei alte fete de imparat
dintr-un basm (Piaza rea) al colectiei C. Sandu Timoc (1988: 237-238).

3 Un copil este menit si ,,n-aibe noroc pe lume, sd nu se aleagi cu nimic din ce va munci, pAni ce nu se va insura cu
o schioapa pe care sd o cheme Gherghina si care sd-i aduca norocul” (Sandu Timoc 1988: 233).
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(fatd de literatura etnologicd), care manifesta si reflecta o realitate folcloric-culturald cu un statut
ontologic destul de coerent i omogen.

In primul rand, este de evidentiat caracterul noematic al implacabilititii destinului uman.
Ideatic, la nivelul basmului fantastic romanesc orice individ ia contact, cunostintd cu, de si
despre propriu-i destin la nagtere, prin ceea ce hotarasc ursitoarele. Chiar daca mai avem, din
cand in cand, anumite enclave fenomenologice (precum preambulul basmului Norocul din
colectia I. Micu Moldovan), aceste scurte digresiuni epistemice pe marginea existentei si
(pre)destindrii omului sunt bazate pe semnificatia valorica atribuitd devotiunii si/sau ascultarii de
tip crestin, dimensiunea fenomenologica de la inceput fiind repede anulatd de dogmatic (aspect
de inteles dacd avem in vedere ca basmele acestei antologii au fost culese intre 1863-1878 de
citre elevii scolilor din Blaj)'.

Conceptual, oricui ii este anulatd orice ,,istorie individuala” in afara celei trasate la
nastere de catre fiinte non-pamantene specializate (iar cand se intdmplad sa isi poatd modifica
soarta/destinul, omul traditional o poate face doar apeland la ,,puterile straine” ale Raului — vezi
articolul Destinul in Papadima 2015: 141-153). Este de remarcat cd, in cele mai multe situatii,
acestea nu fac decat sd trasmitd umanului vointa divind, prestabilitd in virtutea unor filtre
eminamente necunoscute omului, fiind extrem de rare situatiile in care acestea hotarasc
destinul/soarta cuiva prin decizia lor proprie, luati ad-hoc®. In atare situatie, cand cele care
traseaza destinul fiecaruia o fac subiectiv, cum mai poate avea cel ndscut o viatd echilibrata,
normala, bine si/sau corect traita?! Sau, cu referire expresa la predestinarea amintitd supra, este
vorba despre altceva? Spuneam intr-un alt studiu (Cioancd 2018b) ca lupul a fost considerat inca
din vechime un animal totemic, in panteonul mitofolclorului roménesc avand atestat un fel de
sef/,,zeitate” a lupilor, Gadinetul Schiop; nu voi detalia, aici si acum, astfel de aspecte tratate in
extenso atat la dosarul mitologic, cat si la cel etnologic al lupului din studiul amintit. Remarc
doar ca, foarte probabil, in basmul fantastic romanesc si incercand sa subordoneze unele realitati
cultural-traditionale precrestine noului sistem de receptare si valorizare de tip crestin, o straveche
zeitate a lupilor (recte, Gadineful Schiop) a fost subordonatd divinitatii (canonice) supreme,
functia formaticd/initiaticd de altddatd pastrAndu-se (vezi acel ,,si Dumnezeu acuma 1l {ine
flamand, nu poate manca decat ce-i soroceste el, cate un flacdu pe an si ala chiar in ziua
cununiei” )*.

! Prin suculenfa hermeneuticd si greutatea noematicd a celor stipulate in preambulul unui basm despre

Soarta/Norocul cuiva, basm care are motto-ul ,,Cine n-are noroc, n-are / de cum naste, pdnd moare”, pasajul in cauza
meritd citat in mod extins: ,,[...] Norocul ti-1 poate da Dumnezeu, ti-1 pot face oamneii §i poate veni si de la
imprejurari. lara fericirea nu ti-o poate da si face nime din lumuca asta, fard numai omul singur o poate sa si-o faca
si castige, daca cu ce are §i ce i-a dat Dumnezeu stie sd fie multamit si indestulit. Ca poate omul cel mai sarac din
toata lumea s fie fericit, daca-i indestulit cu ce are; si iarasi cel mai avut decat toti, poate sa traiasca cu mustrare, cu
napastd, cu sfada, cu neindestulire si cu nemultumire, cu celea ce i-a dat Dumnezeu, i-o facut oamenii si i-o adus
timpul; si asa sa fie nefericit. Ca de n-au fost norocosi Adam si cu Eva in raiu, darda nemultamindu-se si
neindestulandu-se cu ceea ce aveau, au ascultat de sarpe de au méancat din pomul oprit si indatd s-au facut din cei
mai norocosi, cei mai nenorocosi §i din cei mai fericiti, cei mai nefericiti, ca limba de sarpe i-au muscat rau.” (Micu
Moldovan 1987: 134)

2,[...]1 Cand au venit ursitorile, s-au gandit, s-au risucit ce soartd sa-i urzeasca si pana la urma l-au ursat s moara la
nuntd mancat de lupul cu capul de fier” (Sandu Timoc 1988: 231).

3 ,[...] Bate la use si-i deschide o lupoaica cu capul de om si trupul de lup. — Ce cauti aici asa tirziu, mii baiete? —
Caut un adédpost sd nu ma manance lupul cu capul de fier. — Intra si leaga-ti calul aici in tinda, da’ sa stii ca eu sunt
mama lupului cu capul de fier. Cand a auzit flacaul, a inceput sa tremure de frica. — Nu tremura, nu te teme, ca eu I-
am blestemat sa fie cu capul de fier, ca sd nu manance toate vietatile din padure si campie si Dumnezeu acuma il tine
flamnand, nu poate ménca decat ce-i soroceste el, cate un flacau pe an si dla chiar in ziua cununiei.” (Sandu Timoc
1988: 231).
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In al doilea rand, trebuie remarcati somatologia acestor fiinte ne-pimantene care traseaza
si/sau conditioneazi destinul fiecirui individ uman. Ci este vorba de ursitoare', de Soartd,
Ursita, Noroc, acestea sunt, somatomorf si paradoxal, asemenea oamenilor, chiar daca stau in
alte lumi/dimensiuni fizic-spirituale decat cele cunoscute umanului si sunt altceva decéat
muritoare fiinte umane. Ontologic vorbind, ajuns in proximitatea lor, eroul muritor se percepe si
pe sine, dincolo de problema strict materiala care initial il determinase sa 1si caute
soarta/destinul/norocul, din simplu obiect (al unei predestinari oarecare) devenind subiect al
propriei existente. Este foarte posibil ca acest fapt de a fi altcineva/altceva decat hotarase initial
o divinitate, sd reflecte dinamica pulsiunilor secundare, spirituale incad, aduse de progresul
tehnologic, deschiderea orizontului educational si cultural al povestitorilor si/sau consumatorilor
de basm fantastic?.

Spun asta deoarece sunt destul de numeroase basmele in care este atestatd si reliefata
deschiderea imaginarului spre inovatie: un erou, nemulfumit cu viata trasata la nastere de astfel
de fiinte ne-pamantene specializate, intreprinde calatorii inspre alte lumi spre a-si descoperi
soarta/destinul/norocul initial si, cumva, sa il determine sa i-1 schimbe cu unul favorabil, in cele
mai multe cazuri si reusind in acest demers (Barlea 1966, II: 345 — din cauza nenorocului si
sdraciei, un erou vrea sa-1 intdlneasca pe Dumnezeu si sd-1 batd pentru destinul ce-i harazise;
Boer et alii 1975: 182 si urmat. — eroul, sarac si cu 8 copii, calatoreste la rai cu scopul de a-l
intreba pe Dumnezeu de ce nu are noroc si cum poate scapa de sardcie; Cretu 2010, 1I: 43 —
eroul, sarac, vrea sa 1l Intalneasca si sa il taie cu barda pe Dumnezeu pentru ca nu-1 ajuta sa scape
de saracie/nenoroc, motiv intrutotul asemanator si la Boer et alii 1975: 85; Stancescu 2000: 243
— un erou vrea sa-l gaseasca si sa 1l taie pe Norocul lui, ,,cd mult mi-a fost pacatos” etc.). Ceea
ce, in zona arhaicului, cu atdt mai putin a miticului!, nu era nicidecum posibil. Totusi, Inca
tributare unui holistic si arhetipal cadru, inca facand parte din imaginarul traditional, constiinta si
constienta celor stiute de uman despre un astfel de ,ideologem” precum cel de
soartd/destin/noroc, sunt mereu si inevitabil Incriptate in simbolic, fiind nevoie de o ,,traducere”
din partea acestor fiinte spre a intelege (si, ulterior, valoriza) cele vazute de catre eroul muritor
cu referire la propriu-i destin (a se vedea, spre exemplu, dialogul purtat de catre un muritor cu
Ursita lui, la Uglis-Delapecica 1968: 155).

Nu in ultimul rand, trebuie remarcatd suprapunerea si deopotrivd recurenta celor doud
planuri majore ale imaginarului, realul si simbolicul. Daca In majoritatea cazurilor aduse in
discutie de-a lungul prezentului studiu, se vehiculeaza metonimii ale realului, cei mai multi eroi

! Intr-un singur basm (Bivolon — Oprisan: 2005, I: 288 si urmat.) este amintita existenta unui Ursoi, mai mare peste
cele 3 ursitoare, doar acesta putandu-l initia pe erou cum/ce sa faca spre a-si implini dezideratul, nu si ursitoarele,
care sunt ,,jurate” si nu poatd face mai mult decat l-au ursit; despre existenta si atributele acestui Ursoi, vezi
dialogul post-narativ al culegéatorului I. Oprisan cu povestitorul (/bidem: 297-299).

2 Sugestiv pentru diluarea fondului ontologic in care ursitoarele si cele ursite de ele cuiva au cdpitat o dimensiune
moderna, dar si pentru dinamica procesului de asimilare a noilor informatii culturale care 1si faceau simtitd prezenta
si in cadrul mentalitarului traditional, sunt explicatiile oferite de unii informatori care, de la traditionale conceptii
despre ursitoare §i destin, oferda explicatii din cele mai surprinzatoare: ceea ce au ursit ele nu poate fi schimbat
(,,Asa ramane! Asa-i sentinta” — Oprisan 2005, I: 297); ceea ce fac ele este o sarcina delegata de citre o divinitate
superioara lor (,,Ursitorile dstea sunt tot putere dumnezeiasca, trimise d-un ursatori, de sefa lor, ca sd ursasca pa
fiecare tanar, indiferent ca e fatd, ca e baiat” — Ibidem: 337); imaginarul de basm fantastic nu suprapune planul
mitoflocloric celui canonic/dogmatic, dar nici invers (sfintele/sfintii nu pot schimba ceea ce au ursit ursitoarele,
,fiecare au dreptu lor” — Ibidem: 298); reprezentarea acestor arhaice zeitati ale destinului nu mai este
cunoscuta informatorului din perioada moderna. (La intrebarea informatorului ,,Si ce chip au ursitoarele?”,

informatorul raspunde ,,Poate stic domnu’ Coroiu...” — un ascultitor prezent la inregistrarea basmului, acesta, la
randu-i raspunzand ,,Nu le-am vazut”, Ibidem I1: 54). Uneori explicatia este trimisa inspre filmele SF! (Ibidem: 256).
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fiind preocupati in primul rand (doar) de aspectul social-material al destinului lor, sunt si cateva
cazuri in care semnificantii simbolici vadesc caracterul spiritualiza(n)t al relatiei om — propriu-i
destin. Folosindu-se de alte afecte, idei, valori, sunt creatori sau povestitori de basme care
(re)aduc in prim-plan relatia divin-profan, folosindu-se tocmai de dimensiunea aproape
terapeutica a inevitabilitatii mortii: dimensiunii primare din majoritatea cazurilor (materie versus
destin) in aceste basme 1i este propusd una ceva mai subtild, aproape filosoficd — cea a
pacalirii/amanarii/anularii statutului de muritor. Hybris oarecare...
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