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1. Preambul

Un subiect mai putin sau deloc discutat in eminescologie 1l reprezintd
influenta scrierilor patristice asupra operei poetului. Chiar atunci cand a fost avuta in
vedere (Del Conte 1990), interesul cercetatorilor nu a mers mai departe de analiza
temelor si motivelor gandirii patristice din scrisul eminescian. O privire mai atenta
asupra functiilor alegoriei (si in varianta patristica de alegoreza) in poetica (e vorba
de elementele de poetica implicitd) si poematica eminesciand ar putea scoate la
iveala influente mai consistente decat cele amintite.

Eminescu pare a fi fost cucerit de alegorie, mai intai, sub aspectul strategiilor
poetice, utilizind-o cand ca figurd de stil, cand ca principiu de compozitie, in
majoritatea poemelor lungi, scrise mai ales in perioada primei tinereti. Alegerea
alegoriei ca figura de compozitie si in marile sale poeme de mai tarziu (Luceafarul,
Gemenii, Sarmis etc.) se explica prin forta acesteia de a cliva lectura pe mai multe
planuri, de la bun inceput. Deschiderea, prin alegorizare, spre mai multe planuri ale
lecturii (inscrise 1n textul poemului) nu-i doar o subtild, caci ,,postromantica”,
tehnica de creatie, identificata cu ,,alegoria ironica” (Bot 2012: 134), una care nu
mai crede in sensul definitiv si posibilitatea inchegarii lui (De Man 1979: 17-18),
cat o activitate intemeietoare de adevaruri, sensuri si lumi, profund individualizate,
dincolo de schita lor generald, prezenta in structura si infrastructura poematica.

Intr-o poezie inchinata lui Shakespeare, Cdrfile, destul de putin cercetata sub
aspectul filosofiei lecturii pe care o subintinde, poetul romén exprima, dincolo de
fascinatia sa constantd pentru ,,divinul Brit” (o prima expresie a evlaviei pe care o
avea pentru scriitorul britanic apare inca din 1870, in scrisoarea de justificare trimisa
lui Tacob Negruzzi — Negruzzi 2013: 236), un nucleu de doctrina a lecturii. E vorba,
mai precis, de o doctrind iIncifratd sub aspectul unei veritabile alegorii a lecturii,
cuprinzand o succintd descriere de tip alegoretic a lecturii ideale, similarad vechilor
lecturi ale textelor sacre. Descriind cum 1l citeste pe Shakespeare, Eminescu
sugereaza un scenariu sau un itinerar al lecturii cu niste parametri diferiti de cei ai
lecturii comune. Precum in lectura canonica a textelor sacre, in experienta de lectura
a operei lui Shakespeare, perspectivele asupra intelegerii lumii se multiplica,
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deodata cu sensurile cartii, practic, la infinit (,,Ca Dumnezeu te-arati in mii de fete /
Si-nveti ce-un veac nu poate si te-nvete”'). Edificarea (nu doar intelectuald) se
conjugad cu autoedificarea, intrucat cartea poetului britanic il conduce (in sens
anagogic, am putea spune, dincolo de textul propriu-zis) spre o conjunctie fericitoare
cu cartea lumii (,,M-ai invatat ca lumea s-o citesc”).

In Shakespeare Eminescu a vizut un scriitor de importantd cardinald pentru
omenire, avant la lettre am putea spune, pare a fi identificat in el, chiar daca nu in
aceiasi termeni, ,,centrul canonului occidental” (Bloom 2007: 69-98). Un poet de
forta acestuia, asa cum Eminescu insusi si-ar fi dorit sa fie, isi educa si-si formeaza
cititorii de care are nevoie. Ii »invatd” cum sa-1 citeasca si sa-l asimileze (sa-1
»invete”), nu doar pentru sensurile cartilor lui, ci si pentru a putea ,,citi lumea”. Or,
metafora lumii ca o imensd carte si deprinderea lecturii ei au radacini europene mai
adanci, tinand de orizonturile spirituale ale medievalitatii patristice. ,,Celor vechi
lumea le aparea ca o carte enigmatica a naturii §i a istoriei care se lasa descifratd
de initiafi prin metoda alegorezei” (Krauss 2000: 29), afirma cercetdtorul german
Henning Krauss intr-un studiu in care s-a ocupat de functiile si specificul alegoriei
dintr-o poezie patriotica de tinerete a lui Eminescu.

Daca alegoria ca figura de stil §i de compozifie nu a putut fi trecutd cu
vederea 1n exegeza de peste un secol a operei eminesciene, fiind adesea analizata
drept una dintre marcile stilului retoric de tinerete, mai putin (spre deloc) au fost
remarcate atentia si interesul de care s-a bucurat la Eminescu celdlalt aspect al
alegoriei, alegoria-lectura, strategie de constructie a planului lecturii si a ,,cititorului
implicit” (utilizand termenii lui Wolfgang Iser) sau a ,cititorului-model” (Umberto
Eco). Citind cu atentie textele poetice eminesciene care fac vorbire despre lectura, se
poate desprinde o autentica filosofie a lecturii, una care nu mai are de-a face cu
lectura (sa-i spunem) ,,romantica” practicata de contemporanii sdi junimisti, ¢i cu un
tip de lecturd asemanatoare cu lectura alegoreticd, de extractie patristica (cercetata
cel mai adesea in contextul hermeneuticii biblice), cu toate diferentele inerente care
existd Intre ele. Anticipdnd, dupa cum ,intelegerea Scripturilor nu era, pentru
Origen, un simplu exercitiu academic, ci o experienta religioasa” (Louth 2002: 98),
citirea eminescianizata a poeziei transcende perimetrul unei achizitii cognitive,
implicand un tip de cititor ,,ales”, apt sa realizeze o experienta spirituala.

2. Alegorie si alegoreza: cateva detalii. Atractia lui Eminescu fatad de
alegorie si alegoreza

Pentru a putea sti in ce masurd Eminescu a fost atras de alegorie si alegoreza,
in intelesul pe care acestea le-au avut in epoca Antichitatii tirzii si de-a lungul
Evului Mediu, dar si mai tarziu, dupa cum sustin unii, ar trebui fixate limitele acestei
cercetiri. Mai 1Intii, se cuvin reliefate fundamentele greco-latine si patristice ale
alegoriei, ale sensului alegoric si ale alegorezei, cercetate de specialistii in patristica
(Coman 1988), teologi (Crouzel 2014), ca si de filosofi si hermeneuti (Gadamer
2001; Afloroaei 2003; Cornea 2006), filologi clasicisti (Paraschiv 2011) si, mult mai
rar, de catre poeticieni, in mod particular de catre cei medievisti (Zumthor 1983).

! Eminescu 1982. Citatele din opera poetului se dau, in continuare, din aceasti editie realizatd de D.
Murarasu, coroborata cu editia din 2014, realizatd de Catalin Cioaba (Eminescu 2014).
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Dintru inceput, cel mai important lucru de remarcat ni se pare a fi falia dintre
epocile istorice mai vechi amintite si epoca moderna si contemporana, in chestiunea
intelegerii alegoriei — figura de stil, numita si alegorie expresiva (Paraschiv 2011) si
a alegorezei — numitd azi i alegorie-lecturd, ultima, cunoscuta, in contextul
filologiei clasice si al teologiei, si drept alegorie interpretativa, alegoreza exegetica
(Paraschiv 2011) sau alegoreza biblica (Coman 1988).

Stiintele de astazi ale textului, precum retorica, poetica si hermeneutica (ca sa
ne oprim asupra celor mai vechi), considerate la un nivel mediu de specializare si de
dificultate, nu posedd viziunea s§i parametrii necesari intelegerii alegoriei §i
alegorezei antice si medievale, a caror anvergura depaseste limitele limbajului
figurat si ale lecturii ghidate spre decodificarea figurilor. Unul dintre motivele
acestei situatii il constituie doctrinele diferite ale organizarii textului si lecturii din
spatiul culturii crestine. Acestea isi au fundamentarea intr-un tip de spiritualitate
care are la bazd credinta crestina, temeiul prim si ultim al oricarei intelegeri si al
oricarei activitati intelectuale care implica textele sacre, mai intdi, apoi, prin
extensiune, toate textele (din aceste epoci conservatoare). Se subinteleg, aici,
orizontul metafizic diferit in care se citeste cartea, conduita inspirata de pre-lectura
cartii si performarea intelesurilor ei, ambele specifice acelei lectio divina, despre
care se obisnuieste a se vorbi in contextul hermeneuticii crestine (patristice). In acest
orizont spiritual, cei care citesc o fac pentru a asculta Cuvantul divin, voinfa de
ascultare fiind conexatd voinfei de slujire a Logosului divin (Cifor 2006: 26-28)
caruia credinciosul i se Incredinteazd pentru propria sa mantuire. Pe scurt, miza
suprema a oricarui act de lecturd si intelegere (interpretare) a textelor sacre o
reprezintd mantuirea, o realitate care nu ¢ de lumea aceasta si nici de pe lumea
aceasta, dar care nu ¢ de sperat si de obtinut decat pe teritoriul ei.

In aceasta opozitie fundamentald, creatd de necesitatea de a te folosi de lumea
data, lumea aceasta, pentru a obtine implinirea care transcende lumea datd, sta
lectura cartii si a vietii din lumea creatd, dar nu intr-o perspectivd imanentista, ci
urmand linia transgresiva a desdvarsirii pe un plan care nu mai apartine lumii
acesteia. Asa stand lucrurile, nu mai e de mirare ca crestinii din Antichitatea tarzie si
cei din epoca medievala se servesc de datele realitatii si ale textului scris ca de niste
parghii pentru transcenderea lor. In acest fel ei sunt deprinsi si citeasci nu doar
cartile sacre, ci si ,,cartea vietii”, ,,cartea lumii”, ,,viata”, ,,lJumea”, ,,natura”, ,,istoria”
(ultimele intelese tot ca niste suporturi de lectura, ca niste carti). Aceste metafore-
alegorii, cunoscute i formate in aceastd perioada istorica (Zumthor 1983), indica
treptele desavarsirii graduale realizate dupa ,,ghidajul” initiat si Intretinut (fortificat)
de cartile sacre in spatiul lecturii spirituale (lectio divina). In aceste epoci vechi,
lumea data, universul existenfei umane, viata omeneascad nu sunt domenii ale
niciunui mimesis pentru literatura. Ceea ce se straduiesc anticii tarzii $i medievalii sa
urmeze (ori sd imite) este un scenariu de mantuire, pe care il alegorizeaza in orice tip
de lectura pe care o fac Sfintei Scripturi, ca si oricarui alt text de edificare spirituala.

Alte texte, In afard de cele de edificare spirituala, aceste epoci nu cunosc, cel
putin nu in spatiul culturii scrise agreate de Bisericd sau de stat. lar aceasta
obisnuinta de a citi pentru a te edifica, in primul rand, din punct de vedere spiritual,
s-a transmis $i s-a propagat in cultura europeand mult dincolo de granitele epocilor
religioase, cum sunt cunoscute Antichitatea tirzie si epoca medievald, pana in
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romantism. Valentele modelatoare (sub aspect spiritual) ale acestui tip de lectura
erau incd active in zilele lui J. W. Goethe, autorul cunoscutului roman Suferintele
tandrului Werther, un roman nihilist, al carui impact asupra publicului cititor tanar
este bine cunoscut. Spre sfarsitul secolului al XVIIl-lea, in 1774, cand a fost
publicata celebra ,,carte de mingaiere” goetheeand (in acesti termeni isi oferea
produsul marele scriitor german cititorilor sai, urmand si respectand, desigur,
canoanele epocii incd puternic amprentatd de religiozitatea protestantd a Bildung-
ului german), cultura literard era aproape de nedespartit de cultura formativ-
religioasd. Cartile, chiar cele laice, sugerau modele de conduitd si ofercau
,mangaiere” celor care aveau nevoie de ea. Expresia ,carte de mangaiere” si
mdngdierea nu trebuie intelese in cheia sentimental-melodramatica de astazi.
Mdngdierea trebuie cititd in vechiul ei sens religios, de consolare, alinare, leac
pentru un suflet adanc tulburat, afectat de Weltschmerz, boala metafizicad prin
excelentd, fara vindecare in imanenta lumii. Nici din creatia lui Eminescu nu lipsesc
ecourile unei ideale ,,carti de mangaiere”, pe care societatea germana (si religioasd) a
Bildung-ului o tinea la mare pret:

Voit-am a mea limba sa fie ca un rdau/ D-eterna mangdiere... si bland sa-i fie
cantu-i./ Acum... acuma visul vad bine ca mi-1 mantui. (Icoana si privaz)

In preromantismul european, dar si in perioada romantici propriu-zisi, mai
pot fi descoperite unele rasfrangeri ale vechilor conceptii crestine asupra textului si
mai ales asupra lecturii lui, dupa cum se vede, nu doar la Eminescu, ci si in creatia
de tinerete a lui Goethe, ca sa raimanem doar la aceste douad exemple. Ca si pentru
cei vechi, pentru tdndarul Eminescu, lumea vizibild, lumea fizica si orice fel de lume
contingentd nu sunt decat elementele figurale ale unei alte lumi, lumea paradisiaca,
inspiratd de modelul platonician (Petrescu 1978: 25-48), purd figuratie pentru cele
invizibile, id est spirituale, cele care nu se vad, dar sunt singurele care conteaza,
pentru ca sustin si accesibilizeazd lumea adevarata, lumea mantuirii §i lumea
mantuitd, o lume transcendentd, ca si lumea ideilor lui Platon®.

De altfel, unul dintre marii cercetdtori ai domeniului, poeticianul si
medievistul Paul Zumthor, insistd In a vorbi despre un limbaj figural al alegoriei si
alegorezei, reprezentativ pentru epoca medievald (Zumthor 1983: 167—-179), si un
limbaj figurat, cel al poeziei moderne, al carei Inceput poate fi considerat chiar
momentul renascentist al desprinderii literaturii de constrangerile marii traditii
medievale.

Alegoria si alegoreza nu tin doar de o conceptie diferitd asupra literaturii, ci si
de modul de concepere a limbii si a textului in legatura indeclinabila cu Traditia, id
est corpusul de texte medievale. Lectura textului este ghidatd — dupd cum aratd
poeticianul francez — de legenda textului (=ceea ce trebuie citit, Zumthor 1983:
191), mai mult decat de semnele care-1 compun, toate acestea avandu-si radacinile
intr-o mare si augustd traditie de lectura a textului sacru, cunoscutd odinioard ca
lectio divina, lectura fundamentata pe teoria celor patru sensuri ale Sfintei Scripturi,

2 Relatiile dintre patristicd si platonism au fost subliniate in nenumdrate randuri (Crouzel 2014;
Zumthor 1983; Coman 1988; Del Conte 1990; Petrescu 1978 s.a.).
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teorie pe care Dante sustine a o fi utilizat in compunerea Divinei Commedii
(Zumthor 1983: 169).

Fard a intra In complexitatea istoriei constituirii teoriei sensului Tmpatrit al
Bibliei, sa spunem doar ca aceasta este indatoratd unei anumite traditii filosofice
antice, precum $i anumitor curente si varste ale exegezei crestine (contributiile lui
Origen fiind centrale), care se definesc ca doctrine specifice, filosofice si teologice,
fructificate si de unele teorii ale textului si ale lecturii de mai tarziu. Dupa cum
sustin savantii medievisti sau teologii (Paul Zumthor, Henri Crouzel), dar si filosofii
(Hans-Georg Gadamer, Stefan Afloroaei s.a.), asa-numitul sens alegoric, alegoria
si/ sau alegoreza din patristica (si din marea si repetitiva literaturd medievald) au de-
a face prea putin cu ceea ce Inseamna alegoria cu incepere de la romantism incoace,
de cand ea este definitd mai ales ca figura de stil sau ca procedeu retoric si repudiata
exact din acest motiv. In romantism, asistim, de altfel, oarecum, la apusul epocii
alegoriei si alegorezei ca tehnici de constructie si habitudini de lectura a textelor, in
acest timp, fiind puse fundamentele unei literaturi care mizeaza mai mult pe simbol.
J.W. Goethe este considerat (Gadamer 2001: 67—68) a fi printre cei dintdi care au
remarcat schimbarea, trecerea de la alegorie la simbol, tranzitie pe care o considera a
fi o trasaturd definitorie a noii arte romantice. Dar, intr-un anume sens, dupa cum
sustine chiar ganditorul german, nici romantismul nu a putut evacua din structura
gandirii si a intelegerii procedurile alegoriei si ale alegorezei, pentru ca simbolul si
,travaliul simbolizant al spiritului” isi exercita efectele si prin perpetuarea vechilor
traditii mitico-alegorice (Gadamer 2001: 71). Nu mai vorbim de faptul cad nici
romantismul nu renunta la gandire, adicd la constructiile (alegoretice ale) teoriilor
filosofice, iar oriunde e loc pentru o teorie (ori pentru o dogmaticd) intrd in
functiune si mecanismele alegorezei (Afloroaei 2003/2004: 25).

Rezumand, in spatiile lor de formare si de evolutie, alegoria si alegoreza
vizeaza moduri speciale de ,,scriere” si de ,,citire” a lumii textului si a textului lumii,
depotriva, in una si aceeasi carte. O astfel de activitate hermeneuticad avea drept
finalitate — dupa cum se spune cd s-ar fi exprimat Origen (Crouzel 2014: 157) —
experienta unui ,,prilej de intelegere”, nu o simpla achizitie de sensuri. Acest tip de
experientd, intelectuala si spirituald deopotriva, reprezintd un proces care depaseste,
prin implicatiile lui teologice si metafizice, simpla achizitie de cunostinte. In sensul
lor intreg, alegoria si alegoreza reprezentau, pentru cititorul canonic al Sfintei
sau prilejuri ale articuldrii intelegerii de sine in intelegerea lumii, precum si
intelegerea lumii prin Intelegerea de sine, textul si textele fiind doar cadrul si cadrele
care asigurau survenirea acestor evenimente hermeneutice si existentiale deopotriva.

Pe de alta parte, alegoreza reprezinta, in contextul mai larg de semnificatii al
filosofiei, un cod al interpretirii, ba chiar insusi Codul, si nu doar un nivel de sens
care dubleaza sensul literal (Afloroaei 2003/2004: 24-25). Rezumand niste discutii
mai ample, alegoreza ilustreaza, pana la urma, un mod natural de dezvoltare a
gandirii omenesti, parcurs care implicd, concomitent, constructia si deconstructia,
favorizand fabulatia si enigma (Afloroaei 2003/2004: 24-25).

Figuralul sau figuratia, nu figuratul (inteles ca stratul sensurilor figurate,
oblice, deviate etc.), constituie domeniul alegoriei si alegorezei medievale. Figuratia
e nteleasa in urmatorii termeni: textul intreg e o figurd a altceva, textul ,.e o figura
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globala, ce comporta sau nu imagine, descriere, aluzie la lumea inconjurdtoare,
trimitere la vreun referent dat in mod fictiv, ca fiind exterior discursului” (Zumthor
1983: 154), cum mai tarziu, pentru Paul de Man, limba e figura in intregime pentru
altceva®. Figuralul nu exclude figuratul, alegoreza — numiti de Fontanier alegorism
(Cornea 2006: 229) — si alegoria uzand din plin de metafore. De altfel, ele sunt si
definite deseori ca metafore extinse, suite de metafore, personificari, cumulate cu
alte figuri de stil (Zumthor 1983: 170), constituind asa-numitul sti/ ornat sau style
imagé, propriu limbajului poetic eminescian din prima varstad de creatie (Petrescu
1978: 223).

Daca ratiunile figuratului sunt de ordinul poeticitatii (simbolice, parabolice
etc.), vizand elementele din tesatura literaturii, ratiunile figurafiei depasesc stricto
sensu constructia semicad pur textuald, in favoarea unei arhiconstructii de la care se
revendica, de pilda, asa-numita legenda a textului (cum i-a spus Zumthor, adica ceea
ce trebuie citit, in acord cu Traditia), pe care lectura adecvata a textului o presupune,
desi textul nu o contine literalmente. Legenda textului il angajeaza pe cititor intr-o
aventurd intelectuald ce implicd permanente depdsiri, transcenderi ale nivelurilor de
sens proprii textului concret, unele, evident, cu miza spirituald (chiar de tip anagogic).

Pentru un medieval, cartea de semne nu e o ebosad a cartii lumii, asa cum
devine aceasta in epoca literaturii moderne. Cartea de semne, textul ei, ilustreaza un
drum de acces spre cartea lumii, un mod de inscriere posibil in cercul de cititori ai
acesteia. Eminescu, se pare, a fost atras de aceasta conjunctie, specificd altor
vremuri, dintre cartea lumii (cartea vietii) si cartea de semne, care il angajeaza nu
doar carturareste, ci si existential, pe cel care o experimenteaza. Sunt frecvente
versurile eminesciene care indicd aceastd nostalgie si credintd in identitatea
ontologicd dintre cartea lumii, lumea, cartea vietii, viata etc. §i cartea poetului,
creatia poeticd, paginile cartii: ,,Sa vada-n cartea lumii un inteles deschis / Caci
altfel viata-i umbrad si zilele sunt vis” (Povestea magului calator in stele); ,,Cu
gandiri si cu imagini / fnnegrit-am multe pagini: / S-ale cdrtii, s-ale vietii / Chiar din
anii tineretii” (Cu gandiri §i cu imagini); ,,Tu (Shakespeare, n.n.) mi-ai deschis a
ochilor lumine / M-ai invatat ca lumea s-o citesc” (Cartile). Accesul la ,cartea
lumii” este echivalent cu deschiderea spre primirea Revelatiei (inteleasa in spiritul
sincretismului si panteismului, ambele specifice religiozitatii eminesciene), care-i
transforma pe cei ce au primit-o, integrandu-i in ordinea universald a existentei
(Cifor 2000: 101). ,,Citirea lumii” si citirea ,,cartii lumii” sunt trepte ale lecturii/
cunoasterii de sine, nu doar trepte ale citirii/ cunoasterii cartilor. Precum in cazul
oricarei doctrine hermeneutice care pleacd de la postulatul caracterului infinit al
textului sacru (intrd, aici, cu diferentele subintelese, teoria sensului cvadruplu din
hermeneutica biblica, precum §i conceptia asupra arcanizarii textului sacru, specifica
hermeneuticii Cabalei), lectura textului poetic vizatd de Eminescu este inspirata de
modelele hermeneuticii biblice de inspiratie patristica. Textele poetice puternice, ca
si textele sacre, contin (ori aspird sd contind) determinatii (prelungiri, extensiuni)

3 A se remarca analogia dintre conceptia medievald despre text si conceptia lui Paul de Man din
Alegoriile lecturii (De Man 1979), autor despre care s-a spus ca ,,ar fi reciclat”, in moderna sa teorie,
mai vechea lecturd alegorica a textului biblic, ,largindu-i semnificatia si reevaludndu-i importanta”
(Cornea 2006: 232).
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dincolo de planul literei, dar nu in afara posibilitdtilor pe care nivelul literal le
schiteaza, le proiecteaza.

Cand cartile de semne si cartea lumii nu se mai afla intr-o fericitoare
conjunctie, cand cartile oamenilor nu se mai pot fundamenta pe credinta in
consubstantialitatea lor cu intreg Universul (vazut ca o imensa carte, unul dintre
sensurile cartii lumii), viata insasi iese vaduvitd, experienta livresca devenind chiar
o forma de ucidere a viului:

Ce cauta talentu-i in sirele s-arate?/ Cum luna se iveste sau vantu-n codru
bate?/ Dar de-o va spune-aceasta sau daca n-o va spune,/ Padurile si luna vor face-o
de minune./ Ba ele vor intrece de-a pururi pe-autori/ Ce-au spus aceste lucruri de zeci
de mii de ori./ O, capete pripite, in colbul trist al scolii,/ Cetiti in foliante ce roase sunt
de molii/ Si viata, frumusetea, al patimii nesat/ Nu din viata insdsi — din carti le
invitati./ In capetele voastre, de semne multe sume,/ Din mii de mii de vorbe consist-a
voastra lume./ [...] Demult de vorbe goale nici voi sd mai ascult./ Nimic e pentru mine
ce pentru lume-i mult./ Ce este viitorul? Trecutul cel intors/ E sirul cel de patimi cel
pururea retors./ Am azvarlit in laturi greoaie, veche carti,/ Cari privesc viata din mii
de mii de parti/ Si scrise in credinta cd lumea tot se schimba/ Cu dezlegéri ciudate si
cu franturi de limba./ Nu-i foliant in lume din care sa inveti/ Ca viata pret sa aiba si
moartea s-aiba pret.../ Si de pe-o zi pe alta o tarai uniform/ Si nici sa pot de somnul
pamantului s-adorm. (Ca o faclie)

Cunoscutele, dar nu intotdeauna adecvat interpretatele versuri eminesciene in
care apare toposul cartii lumii, in corelatie cu cartea ori cu citirea vietii, pot fi citite
si ca o0 expresie a nostalgiei dupa acea veche si augustd traditie de intelegere a
lecturii cartii, in legdtura cu sensul alegoric, alegoria si alegoreza, tehnici de creatie
si de lecturd cu un potential mistagogic subinteles: ,.In zidar ne batem capul, sante
firi vizionare,/ Sa citim in cartea lumei semne ce noi nu le-am scris” (La moartea lui
Neamtu) si, versiunea usor schimbata: ,,Si de-aceea beau paharul poeziei infocate. /
Nu-mi mai chinui cugetarea cu-ntrebari nedezlegate / Sa citesc in cartea lumii
semne, ce mai nu le-am scris” (Memento mori).

Lipsa de initiere Tn aceste sisteme traditionale de Intelegere a lecturii, sisteme
bine cunoscute in orizonturile lumii patristice si medievale, il umplu pe poet de
nostalgie si de amaraciune, trdiri cu atdt mai adanci cu cat ele ramineau opace
pentru contemporanii sai. Metafora ,,literele vremii” simbolizeazd enigma, taina de
nepatruns a vietii i a mortii:

Sunt neintelese literele vremii/ Oricat ai adinci semnul lor sters?/ Suntem
plecati sub greul anatemii / De-a nu afla nimic in vecinic mers? (O, -nfelepciune, ai
aripi de ceara).

Toposul cartii lumii ca Revelatie, concretizata in zidirea lumii, universul
vizibil, apare, de citeva ori, in creatia eminesciand. Aceasta ipostaza a carfii lumii
face parte din acele metafore sau simboluri, crescute, potrivit Rosei Del Conte, in
traditia si ,,substratul autohton” al culturii eminesciene (Del Conte 1990: 269),
echivalent cu ,,humusul crestinismului primitiv”’, in care subzistd incd ,.climatul
neoplatonic al Patristicii rasaritene” (Del Conte 1990: 29). Ca si pentru un invitat
medieval, ,,pentru Eminescu, universul insusi este acela care se propune ca ,,semn”
si figura sacrala, ca primd hierofanie. Si, sub acest aspect, el se insereazd in
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mentalitatea religioasd autohtond, deschisd sensului cosmic al numinosului” (Del
Conte 1990: 270). In aceste contexte, cartea lumii se afld in relatii de contiguitate cu
cititorul ei privilegiat, care este chiar creatorul ei si al lumii, figurat ca Dumnezeul
cel bun ori ca Demiurgul cel rau:

Cand cartea lumii mare Dumnezeu o citeste/ Se-mpiedica la cifra vieti-ti far’
sd vrea. (Povestea magului calator in stele);

Atata plan de rele/ S-a gramadit puternic in viata gintii mele/ Incat imi vine-a
crede cum ca principiul rau,/ A scris a lumii carte — cd el e — Dumnezeu. (4ndrei
Muresanu)

Biblia, desi ,,simbolul cel mai solemn al Cartii, intrucat are pecetea traditiei”,
nu mai este, pentru Eminescu, ,,mesajul Revelatiei” (Del Conte 1990: 270, 271),
locul sau fiind luat de cartea lumii, in toate variantele cunoscute (cartea vietii,
cartea istoriei, cartea naturii, prezente si in formele simple ale substantivelor, ca
lume, viata, univers, istorie etc.).

Semnele din cartea lumii 1i raman insa inaccesibile celui care nu s-a initiat in
cunoasterea lor prin creatia proprie, intotdeauna si o creatie de sine. Unele dintre
aceste semne sunt faptele de glorie ale cate unui principe providential, care creeaza
istorie, iar, pe un plan mai larg, participa la sporirea cartii lumii:

[despre Napoleon:] N-a fost om acel ce cade, ci a veacului gandire/ A trdit in el
[...]/ Cu dansul cartea lumii iar s-a-nchis. (Memento mori)

3. La confluenta unor virste hermeneutice diferite: Epigonii

Intrarea in cartea lumii, pentru un popor, in viziunea poetului din tinerete, nu
se poate face decat pe calea care-i este proprie lui, respectiv prin ceea ce traditia si
limba i-au forjat ca profil spiritual, creator, moral si estetic. In poemul Epigonii,
poetul trateaza, printre altele, chiar aceastd tema, insd o face nu ,,descifrand” ideea
poetica, ci ,incifrand-o” 1n ,simbolele si hieroglifele imaginilor sensibile”
(Eminescu 1981: 238), in spatiul unor alegorii multiple, n ritmuri de odd si in
versete satirice deopotriva. ,,Cifrul” poemului Epigonii 1-a facut greu de inteles
pentru contemporanii poetului, dupd cum se stie, ca si pentru eminescologii de mai
tarziu. Am putea spune ca atit contemporanii lui Eminescu, cat si unii eminescologi
de mai tarziu s-au plasat ori se plaseaza intr-un orizont carturaresc (poetico-retoric si
hermeneutic) diferit de cel imbratisat de poet (in poem, ca si in scrisoarea trimisa lui
lacob Negruzzi).

In spirit romantic, pentru cel care trimitea, in 1870, poezia Epigonii la
,»Convorbiri literare”, modalitatea de inscriere (prin lecturd creatoare, un fel de
autolecturd) in cartea lumii era reprezentatd de traditia scripturald a poporului
roman. Primele elemente constitutive ale acestei traditii sunt si textele literaturii
religioase, reprezentate nu doar de textul Bibliei, ci si de numeroasele (si deja
nemaicititele de catre junimisti) scrieri patristice, gasite de poet in manuscrisele
vechi, scrieri din care el va sorbi autentica limba romaneasca, /imba veche (motiv
recurent al liricii eminesciene), limba nobletii unui popor, o limba capabila sa evoce
paradisul ori chiar sa-l infiinteze. Versurile din Epigonii exaltd o limba cvasi-
paradisiaca, exprimand o lume care confine totul: geneza gandului si posibilitatile
lui, originea si devenirea muzicald a universului:

42

BDD-A28903 © 2018 Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.211 (2026-03-04 19:42:43 UTC)



Posibile influente ale scrierilor patristice asupra operei eminesciene...

Cand privesc zilele de-aur a scripturelor romane,/ Ma cufund ca intr-o mare de
visari dulci si senine/ Si in jur parcad-mi colinda dulci si mandre primaveri,/ Sau vad
nopti ce-ntind deasuprd-mi oceanele de stele,/ Zile cu trei sori in frunte, verzi
dumbravi cu filomele,/ Cu izvoare-ale gandirii si cu rauri de cantari.

Aceasta este limba pe care poetul o vede (si pentru cd vrea sa o vada)
perpetuatd, cel putin la nivelul asumarii sacralitatii ei, dincolo de fruntariile textelor
biblice, in textele poetilor si carturarilor romani. In scrierile lor, Eminescu gisea,
dupa cum aratd Rosa Del Conte, nu genialitate, nu cine stie ce valoare estetica, ci,
mai presus de toate, romanismul, ,,romanitatea ca [...] o valoare ce trebuie sd fie
recunoscuta intdi de toate, pentru a fi iubitd i continuatd, actionand in spiritul ei”
(Del Conte 1990: 273). Contemporanilor sai, ,,rumani din nastere, francezi in inima”
(Geniu pustiu), le era insa mai degraba straina traditia culturald romaneasca, precum
straine le erau credinta si inspiratia sau ideea cd intre ele existd un raport de
corelatie. Asociate credintei pierdute In puterea artei, lipsa credintei religioase si
absenta stiintei de a cultiva traditia nu puteau fi decat fatale creatiilor noi. Oricat de
rafinate si sofisticate, in absenta legaturii lor cu ceva viu — iar viul acesta cultural nu
putea fi decat limba ,,humusului cultural autohton”, capabil sa ,,conditioneze roadele
asimilarilor succesive” (Del Conte 1990: 272) — creatiile noi sunt condamnate la
vacuitate chiar de la aparitie:

,,Moartea succede vietii, viata succede la moarte”,/ Alt sens n-are lumea asta,
n-are alt scop, altd soarte;/ Oamenii din toate cele fac icoana si simbol;/ Numesc sant,
frumos si bine ce nimic nu insemneazi,/ Impartesc a lor gandire pe sisteme
numeroase/ Si pun haine de imagini pe cadavrul trist si gol. (Epigonii)

Prin poezia alcdtuita dupa principiile alegorice si alegoretice, ca si prin
clementele de poeticd explicitd sau implicitd (din Epigonii, dar si din alte mari
poeme ale tineretii), Mihai Eminescu se situeaza si in arealul unei alte varste a
hermeneuticii europene decat cea considerata a fi specificd romantismului, pe care
nu a adoptat-o fard regrete, hermeneutica anterioara fiind, Tn buna parte, opusa
hermeneuticii varstei moderne. Acordurile si dezacordurile dintre tdnarul poet si
junimisti in privinta lecturii si Tntelegerii textelor literare (a poemului Epigonii, in
special) isi au originea si 1n orizonturile hermeneutice diferite de la care poetul si
contemporanii sai, altminteri pretuitori ai poetului, se revendicau. Cei din urma se
integrasera in noul (pe atunci) context al hermeneuticii romantice, pe cand Eminescu
se simtea 1nca indatorat orizontului cultural (si poetico-hermeneutic) de inspiratie
crestind, specific patristicii medievale.

Se pare ca fascinatia lumii medievale romanesti asupra lui Eminescu a inclus,
pe langd topoii cunoscuti (voievodul, calugarul, sihastrul, magul ori castelul,
biserica, palatul etc.), si elemente consistente din traditia carturireascd mai sus
descrisa. In universul de valori de sorginte medievala, adica in cadrul celei mai
indelungate ca duratd traditie culturald si lingvistica romaneasca, Eminescu va fi
intuit, cum insistd a sublinia Rosa Del Conte, izvorul adevarat al unei creatii
nationale, care sd nu se piarda in indistinctia generatd de imitatiile marii literaturi
europene. Va fi fost — cum s-a spus §i cum se poate demonstra — singur, cel putin in
cercurile frecventate, al Junimii si al ,,Convorbirilor literare”, prin aceasta (pentru
ceilalti de neinteles) admiratie pentru lumea veche a culturii roménesti, constituita
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nu doar din creatiile folclorice (de care se interesau si altii in epoca), ci si de scrierile
suind péna la Evul de Mijloc, pe care limba roméneasca veche le tezaurizase.

Din ,,humusul culturii autohtone”, mai precis din formele poetico-retorice ale
gandirii patristice, se pare ca se va fi ndscut si marea propensiune a poetului pentru
alegorie si alegoreza, pentru care avem destule exemple din ceea ce s-ar putea descrie
ca poe(ma)tica eminesciana. Eminescu a intuit in formele codificate ale acestor tehnici
de compozitie si de lectura resursele (re)vitalizarii limbajului poetic aflat, in epoca
romantismului deja, in plind crizd de definire. Refortificarea artei literare prin
racordarea la aceste vechi traditii poetico-hermeneutice (de sorginte patristica si
medievala, dar si de carturarie veche romaneascd) nu putea si survind 1n afara
creditarii cuvantului poetic cu puterea pe care altddatd o avea credinta religioasa.

Problema increderii, a credintei in artd din Epigonii (,,Voi credeati in scrisul
vostru, noi nu credem in nimic”) sau din Melancolie (,,Credinta zugraveste
icoanele-n biserici”), poate fi corelata cu crezuri si elemente de religia artei, dar si cu
lectura fericita, Tmplinitoare, putand sa contina valente soteriologice si sa fie o
imitatie a lectio divina. O asemenea lecturd ar fi fost chiar la antipodul lecturii
desteptate (trezite), dar numai spre imposibilitatea incheierii ei, care ilustreaza
lectura de care erau apti contemporanii poetului, epigonii. In acesti ultimi termeni
apare formulatda una dintre concluziile unui magistral scenariu de lectura al
poemului, inspirat de ,,alegoriile lecturii” lui Paul de Man, realizat de un eminent
eminescolog, care fixeazd un reper in istoria receptdrii controversatului poem
Epigonii (Bot 2012). Si poate ca loana Bot are dreptate cand citeste intreg poemul
Epigonii drept o alegorie a lecturii in sens demanian, sugerand ca tema poemului ar
fi, de fapt, opozitia dintre felurile de lectura pe care le practicau cei vechi,
predecesorii ,,care credeau in scrisul lor” si ,,epigonii” acestora, care ,,nu credeau in
nimic”. Ce pare a fi trecut cu vederea autoarea, in provocatoarea sa analizd, este
faptul ca prima forma de alegorie a lecturii, cea inspirata de credinta in arta, este o
lectura fericita si fericitoare (am spune), ca orice tip de lecturd care se apropie de
tiparul si functionarea lecturii specifice acelei medievale lectio divina. In acest
sistem de lecturd se deschid multiplele paliere de intelegere si de sensuri ale cartii,
ca si ale lumii. De fapt, poate nu ar fi excesiv daca am citi, in Epigonii, o tentativa
eminesciand (una printre multe altele) de reabilitare a alegoriei si alegorezei”.

O re-lectura sistematicd a marilor poeme eminescine din perspectiva functiilor
alegoriei si alegorezei — ambele reabilitate de poetul roman prin diversele tentative
de restaurare a lor in spatiul poemelor lungi (cu deosebire), care-si secretizeaza
(,,Incifreaza”) propriile tehnici de lecturd —, ar putea conduce la ideea ca atractia fata
de alegorie si alegoreza nu constituie, la Eminescu, o tentatie modernista, una de tip
post-romantic, cum o califica loana Bot, ci mai degraba una de sens contrar, vizand
revivificarea unei linii traditional-crestine, pan-europene timp indelungat, ale carei
radacini patristice pot fi documentate.

4 Poemul Epigonii a inspirat mai multor cercetatori de ultimd generatie comportamente alegoretice,
chiar daca sursele de la care au pornit sunt diferite. O ingenioasa lecturd in cheie alegor(et)ica a
poemului face si Iulian Costache (Costache 2008: 252-267), interpretare neadmisa de loana Bot.
Chestiunea alegoriilor si a tipurilor de alegorizare a lecturii stimulate de poemul Epigonii merita un
spatiu mai amplu de dezbatere; aici nu facem decit sd semnaldm existenta ei.
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Possible Influences of Patristic Writings on Eminescu’s Works.
Allegory and Allegoresis

One of the less discussed topics in literary exegesis has been the impact of patristic
writings on Mihai Eminescu’s works. When such an influence has been however considered
(by Rosa Del Conte, mostly), the exegetic interest has focused only on lexical elements or on
a number of themes and motifs specific to patristic thought. A closer look upon the status and
functions of the allegory (also allegory-reading, allegoresis) in Eminescu’s great poems
would reveal some other patristic influences, such as those brought to light by Biblical
hermeneutics, a field where, as it is well known, both allegory and allegoresis are deeply
involved in the articulation of some particular conceptions regarding the levels of meaning of
a text and the reading types associated to them. Our aim is to prove that the poet’s attraction
to allegory and allegoresis does not stand for a modernistic temptation of a Post-Romantic
type, but illustrates instead a form of loyalty towards the traditional-Christian reading and
literary practice prevalent during the Middle Ages especially, and whose patristic roots have
already been proved.
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