Tacerea lui V. Voiculescu, glasul ludrii-aminte la inima

lulia Ramona MARTI

Agonizing the prayer of the heart with the withdrawal from public life and with the discreet
participation in the ,,Rugul Aprins” meetings, the voiculescian poetic work carries a high
spiritualization and interiorization, which makes his poetry considered mystical. This
mystical skill, associated with a content that cultivates aesthetic pleasure - the poetic work -
produces an inability to assimilate among those for whom literary value must be released
from spiritualisations. The present study follows the powerful infusion of V. Voiculescu's
poetry with spiritual motives from the area of the hesychasm, mysticism (silence is a stage
of the hesychia) as well as the similarities between the poetic and mystical states that
Brémond had pronounced since 1925, to his theory of pure poetry. The study also draws
attention to the singular character Voiculescu's poetry has, namely to translate the spiritual
experience into a poetry-state, a poetry-silence.
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Teoretizarile asupra caracterului estetic si/sau religios al liricii voiculesciene
care acceptd transarea dificultatii Tncadrarii tipologice a operei prin calificativul
ambiguu mistica complicd, nu de putine ori, demersul receptarii. Simplificind
spectrul analitic arhicunoscut, propunem sa ne atintim privirea intr-un spatiu sacru
familiar poetului, acela al templului, al bisericii. Marturisirea prietenului sau, Al.
Mironescu, este suficient de clara pentru a ne face o parere referitoare la ce simte o
persoand inzestrata atit cu darurile intelectuale, cognitive ale ratiunii, cit si cu
aplecarile spre interiorizare, evadare din lumesc ale irationalitatii, atunci cind intra
in contact cu o forma a artei (in cazul de fata, sacre): ,,Intrasem in atitea biserici,
contemplasem atitea Madone si Christi, dar emotia era, cind era, lumeasca si
estetica” (Mironescu, 2015: 28). Explicatiile vin ulterior si nu fac decit sa
accentueze optiunea existentiald pe care persoana cu adevarat credincioasd o are
atunci cind si-a aflat chemarea; oricare alte cuvinte nu importd pentru persoana in
cauzi, domeniile extrapersonale, aflate in afara constiintei sale care Il marturiseste
pe Dumnezeu sint secundare: ,,La acest nivel, controversa, semnul de intrebare,
dialogul dubitativ inarmat fie el cu zorzoanele alambicului sau ale oricarui
rafinament, sint azi pentru mine fastidioase, sau penibile, sau ridicole. Nu-lI mai
apar de mult pe Dumnezeu, ci 11 afirm, Il marturisesc, la masura la care Il cunosc in
mine, si de mult nu ma mai scandalizeaza cei ce 1l tigdduiesc sau — exista si asta —
11 privesc de sus sau 1l iau Tn virful siretului” (Mironescu, 2015: 31).

Chestiunea afirmarii credintei in tot ceea ce persoana intreprinde (cu gindul, cu
cuvintul scris sau rostit, cu fapta) este privita ca o datorie a constiintei dependente
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de Dumnezeu si, de aceea, liberd de constringerile lumii. Odata parcurs drumul
cunoscut isihastilor, scriitorul transpune in experientd ceea ce Shornicul afirma,
catehetic: ,,Lucrarea nu std in cuvinte, ci In credintd, in zdrobirea inimii”
(Sbornicul, 2015: 47). Aceastd viziune este Tn mod evident impartasitd de V.
Voiculescu, caruia i se observd de criticd, uneori sub semnul mirdrii si al
contestdrii, virajul definitiv i, am spune noi, definitoriu spre rugaciune si credinta.
Vladimir Streinu surprinde ldsarea poetului in grija credinciosului, gest de
renuntare la avatarurile adeseori restrictive (desi pline de beneficii senzoriale) ale
artei, care, insa, nu-i pericliteazd materia lirica, ci i-o substantializeaza: ,,Dar
misticismul crestin la care ajunge V. Voiculescu (...) i-a descoperit poetului
misticismul insusi al starii de poezie, fard de care mestesugul artei e un fel de
industrie rece si stearpa. (...) aerul de compozitie poetica se schimba dintr-o data in
acela de viziune, de coplesitoare viziune, in cuprinsul careia se realizeazd un
preafericit echilibru de suflu si aplicatie” (Streinu, 1981: 79).

Trecerea poetului de la un mod plastic la un mod muzical (odatd cu volumul
Urcus) are ca efect, mai spune criticul, spiritualizarea lexicului, precum si o mai
mare atentie acordata psihologiei proprii. Observam, asadar, ca tendinta critica este
de a Tnregistra forma discursului poetic cu ajutorul unor instrumente exclusive,
proprii, care nu ajung intotdeauna la esenta viziunii poetice. Estetica sunetului si a
muzicalitatii este insuficientd ca sd explice urcusul real al poetului in ceea ce
priveste expresivitatea dinamicii lui interioare. Urmarirea transfigurarii poetului in
versuri precum ,Nu tai piatrd si-ti ridic minune/ Iti cioplesc un templu din
plapind;/ Sus pe limpezi stilpi de rugéciune,/ Bolti de dor sub turle mari de gind”
(Rugdciune) obligd la reevaluarea pozitiei critice pentru a sesiza, mai inti,
rafinarea spiritului, si apoi a mestesugului. Formula poetica este o urmare a unei
ample aprofundari a vietii crestine pe care critica e datoare a o ardta ca principal
izvor al poeticii scriitorului, desigur, fara ca biografismul sa prevaleze.

In Rugdciunea cordiala Intilnim pura contemplare a gratiei divine, asadar poetul
nu este evlaviosul care, de la distanta, transmite frumusetea liricd pe care i-o emana
apropierea de Dumnezeu, ci este un poet-martor al slavei care trebuie sa faca
tacere Tn juru-i pentru a lasa sa fie ascultat Dumnezeul inimii. Poetului ii sint
cunoscute maretiile cerului si ale vazduhului care nu sint elemente de decor decit in
urma unei lecturi orizontale, exterioare. La o privire mai atentd, cerul si vazduhul
sint semne ale duhului care locuiesc inima, pentru a o face rodnica in rugéaciune.
Lumina nu este suplinitorul unui limbaj articulat al inimii, pentru cd odatd cu
Intilnirea tainici, se suspendd insdsi rostirea...De aceea, singura rostire a inimii
este lumina — lumina ca stare, ca obiect cu totul si cu totul imaterial, care, insa, are
putere transfiguratoare.

Acel Asculta: din debutul poemului este marca sigurd a renuntdrii la cuvinte si
alte broderii pentru a lasa calea cit mai deschisa itinerantului: desi prin cuvinte se
infiripd emotia, aceasta e sustinutd, mai departe, de constiinta cititorului si de
propria lui disponibilitate de a fi partas, el insusi, la propria Intilnire. Poetul nu cere
decit ca omul sa fie prezent si constient de originea divind a singelui sau,
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necontenit amintitd de bataia inimii, ori aceasta atitudine nu este una de evlavie, ci
de tensiune a constiintei datoare a-l afirma pe Dumnezeu.

Cind gaseste o formula lirica destul de fidela pentru a-i reda starea launtrica
patrunsa de lumina, V. Voiculescu poate fi numit un poet al contemplatiei mistice,
care-si adoarme simturile egoului atit Cit sa-i ramina, totusi, accesibild revarsarea
spirituald. Poetul foloseste cuvinte din sfera imaterialului, subtilitatea si
sugestivitatea limbajului fiind impuse de exigenta starii interioare, si nu invers.
numele lui lisus, poezia lor pura fiind ticerea. Daca insa in spatiul teologic intilnim
manifestari autentice ale extazului religios (vietile sfintilor Sint o marturie in acest
sens), in spatiul literaturii (care se delimiteaza de valoarea religioasd), nu. T.
Spidlik arati ca in Noul Tesatment cuvintul extasis are o uzanti limitatd, fiind
folosit de sapte ori, pecum si cd monahismul nu a fost atit de preocupat de trairea
starii extatice, cum a fost de aflarea mijloacelor de mintuire. Cel care s-a preocupat
de forma crestind a extazului a fost Grigore de Nyssa, si, mai departe, Dionisie
Areopagitul. Tn acest sens, extazul este legat de vedenie, pentru a culmina cu starea
de rapire si iesire totald din sensibil. Teofan Zavoritul insista asupra caracterului
luminos al linistii dobindite in timpul extazului, cei care au atins nepatimirea
asemanindu-se cu Apostolii Insisi, a ciror comuniune vie cu Dumnezeu i-a sfintit:
,,O stare mai inalta decit starea Apostolilor noi nu cunoastem pe acest pamint”
(Spidlik, 1998: 220).

Ortodoxismul lui N. Crainic, ca ideologie care a legat strins cultura de credinta,
nu i-a afectat nici pe Blaga, nici pe Voiculescu. V. Voiculescu era ortodox din
nastere, ortodoxia fiindu-i dati organic, precum el insusi marturiseste. In unele
poezii, poetul se delimiteazd vadit de religia ortodoxa sistematizata,
institutionalizatd, caricaturizata de soborul care vorbeste mult fara sa inteleaga, de
fapt, adevarul crestin. Daca estetic este solidar cu directia traditionalista, din punct
de vedere religios comportamentul lui poetic depaseste, pe alocuri, insasi dogma
ortodoxd. E necesar a se diferentia intre statutul ontologic al fiintei (o situare
naturala in rindul crestinismului ortodox) si caracterul operei sale (o situare tehnica
n rindul literaturii religioase).

Dimensiunile interioare ale experientelor de dupa 1953 se lasa observate odata
cu scrierea unor poezii de inspiratie misticdA pe care, aldturi de sonete, V.
Voiculescu le transcria Intr-un carnet pastrat de A. Scrima®’*. Aceste poezii au avut
o circulatie restrinsd'’’, unele dintre ele fiind o piesd incriminatorie in dosarul

M Alte manuscrise i-au fost cerute de Al. Mironescu sau au fost pastrate, cum e cazul sonetelor,
de Apostol Apostolide. Caietul care contine mansucrisele cu toate operele care nu-i fusesera
publicate, Caietul Negru, a disparut din seiful din camera Iui Ion Voiculescu, fiul scriitorului, fiind
gisite insa fotocopii ale caietului de catre Andrei Voiculescu, nepotul acestuia, n anul 2003.

72 Poemele din acest carnet le cunosteau: Andrei Scrima si, prin el, Benedict Ghius, Valeriu
Anania (bibliotecar-sef al Patriarhiei, unde Scrima era adjunct), Sandu Tudor, Al. Mironescu si fiul
lui, Serban Mironescu, student, Barbu Slitineanu”,Roxana Sorescu, in V. Voiculescu, /n grddina
Ghetsemani, Editie ingrijita de Roxana Sorescu, Bucuresti: Editura Art, 2009, p. 67.
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Rugului Aprins. E vorba de trei dintre ele, Cersetorul, Neagra labd si Noul
arhitect.

Agonisind rugdciunea inimii odatd cu retragerea din viata publicd si cu
participarea discretd la intrunirile Rugului Aprins, opera poetica voiculesciana
suportd o inalta spiritualizare si interiorizare, ceea ce face ca poezia lui sa fie
consideratd misticd. Aceastd calificare, mistica, asociatd unui continut care cultiva
placerea estetici — opera poeticd — produce o incapacitate de asimilare in rindul
celor pentru care valoarea literara trebuie sa fie eliberatdi de acorduri
spiritualiza(n)te: ,,De aceea scriitorul nu a dorit s& comunice niciodatd aceste
poeme ale credintei personale publicului larg: pentru ca ele sint notatii lirice ale
unei experiente care nu e inteligibila decit pentru cei care au trdit-o ei insisi (...)
Tratate exclusiv din unghiul aprecierii unei valori literare definite dupa gustul
propriu, se poate intimpla ca astfel de poeme sd ramina fara ecou (...) E nevoie de
altceva, de o scinteie activa pentru a trai o tainica antinomie apofatica. Sint multi
oameni, straluciti intelectual, unii chiar practicanti ai unei religii, in care scinteia e
stinsd. Pentru acestia, Voiculescu e un scriitor neinsemnat” (Sorescu, 2009: 69).

Aceeasi unica lucrare de Viata e titlul primei poezii din manuscrisul Scrima, pe
care A. Scrima l-a trecut peste granita la plecarea lui din Romania. Scris in 7
noiembrie 1956, poemul imbracad forma unei adresari Creatorului, caruia
confesorul ii prezintd modul in care I s-a schimbat rolul de-a lungul experientei
spirituale. Astfel, ideea potrivit careia omul, In schimbul credintei, primeste raiul,
este inlocuitd cu transformarea omului intru credintd, prin mijlocirea durerii.
Alaturarea principiului vietii unui principiu al mortii este semn al unitatii lucrarii
divine, fatad de care omul trebuie sd fie mereu constient si din care trebuie sa fie
parte. Aceasta coparticipare este, in fond, un act de dragoste, de cunoastere: ,,omul
cunoaste lumea nu prin ceea ce fura de la ea, ci prin ceea ce adauga, prin ceea ce
implinegte — adeseori prin sacrificiu” (Mironescu, 1998: 265).

Mai mult, cunoasterea adevarata care i se reveleaza poetului odata cu povata co-
participantului (,,Tu-mi dasi altd povata”), este o transcendere a planului obiectiv
care emite judecati limitate si o initiere spirituald totald. Parasirea statutului de
observator sau executant al unor miscari de cucerire a Adevarului este parasirea
conceptelor rational-teologice, pentru ca poetul si fie apt de Marea Intilnire. Poetul
are diferite credinte pe care le abandoneaza, se reorienteaza ascultind de povata
Creatorului care-I cere si fie el insusi Credinta, aceastd dinamici'™ reducind,
treptat, elementele coparticipative pina la o singura Viata sustinuta in mod tainic si
de nedespartit de un eu, de jos, si de un Tu, de sus.

8 Nikolai Berdiaev, fmpardtia lui Dumnezeu §i impdrdfia cezarului. Preambul gnoseologic,
Traducere din rusd de Nina Nicolaeva, Bucuresti: Humanitas, 1998: 25: ,Relatiile intre om si
Dumnezeu pot fi intelese numai in latura lor dramatica, adicd dinamicd. Dumnezeu nu poate fi
conceput In mod static. Conceptia statica este rationala si ezoterica”
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Tacerea

Pentru V. Voiculescu, a scrie poezie cu gindul doar la rime reprezinta un
exercitiu al vorbelor, un antrenament al slavei goale in adunare multa, o dovada a
stridentei glasului puternic si plin care-1 fereste pe poet de asprimea divina. Daca
gindul (cugetul) si cuvintul s-au aratat lipsite de rodnicie: ,,nici cuvintul/ Si nici
cugetele nu-si au rost” (Strigat), ,,Nu-ti gasesc nici cuget, nici cuvint/ Mintile-S
prea slabe” (Crucea-Cheie), slujind frumusetea exterioara a lumii si neaducind
folos adevaratei cunoasteri a lui Dumnezeu: ,,iar gindul si cuvintul/ Obloane se
asaza de-a pururi intre noi” (In van), poetul renuntd, treptat, la ele, aceastd
abandonare a cuvintelor insemnind, totodatd, ascultarea glasului soptit al lui
Dumnezeu. Renuntarea la rasfatul gindurilor si al cuvintelor este pasul spre
groaznica simplitate divina al carei simplu cod de minunata afirmare este tacerea si
al carei faraloc pare a fi ,,pestera inimii” (Colindul Craciunului).

Tacerea este muta rugdciune —nu o lipsa a cuvintelor, ci un preaplin al sensului,
care nu mai are nevoie de semne. Poetul dobindeste harul cunoasterii limbii ceresti,
universale, ceea ce il face sa se asemene cu ngerii (Limba cereascad), tacerea
Tnsemnind n primul rind o stare exceptionala, de primire a darurilor ceresti, dar si
contemplativa: ,,Doamne, intors spre Tine, ma-nclin ticut,/ Ca spre un dulce,
luminos Amurg” (Amurg). Téacerea este rostirea inimii, pentru ca ,,inima se roaga
nesimtit, fara cuvinte” (Rugdciunea cordiala), rostirea si lauda numelui Tmparatesc
facindu-i loc acestui loc al intilnirii de taina: ,,Locul inimii noastre salasluieste-n
Cer/ Si-n el lumina lina a Celui far’de-moarte”.

Astfel, tacerea e complicele acestei intilniri dintre doua singularitati aparente
care, pe masura ce se recunosc, devin o unicd lucrare de Viata. Mai mult, tacerea
este o forma a extazului mistic resimtit de poet, un raspuns la un semn al unei
forme extreme de intelegere a unei supra-realitdti. Acest semn, insd, e diferit de
ceea ce Intelegem prin simbol, explicatia pe care Gadamer o da semnului, pentru a
ajuta la deosebirea dintre discursul poetic si cel religios, fiind oportuna si in acest
caz: ,,lata o ilustrare pentru ceea ce Inteleg eu prin «semn»: nu-i nimic pe care si te
bizui, nimic ce au vazut totusi cu totii si, cu toate acestea, de asa natura incit, daca
este luat ca semn, 1si are siguranta lui incontestabild. Existd o vorba a lui Heraclit
care pune bine in evidenta acest raport: «zeul din Delhi nici nu vorbeste, nici nu
tdinuieste nimic, ci aratd». Trebuie doar sd intelegem ce inseamnd «aritarea». Nu
este un substitut pentru vedere si se deosebeste de orice declaratie ori de refuzul ei
(de tacere) tocmai prin faptul cd ceea ce e ardtat e accesibil numai aceluia care
priveste in directia respectiva si vede” (Gadamer, 2000: 141). Semnul care i se
aratd poetului si pe care acesta 1l recunoaste propune un traseu/ o calatorie
necunoscute altor itineranti, se remarca prin unicitate: ,,nici o ureche nu-l aude.../
n toate sunetele lumii, el n-are seaman, n-are rude...” (Ecoul) si sadeste ,,tumultul
slavilor” ,,prin orbul labirint launtric” (Ecoul).

Puternica infuzie a poeziei lui V. Voiculescu cu motive spirituale din cimpul
isihasmului, a misticii (ticerea este o treapta a isihiei), precum si asemanarile dintre
starile poetice si cele mistice despre care Bremond se pronuntase incd din 1925,
odatd cu a sa teorie despre poésie pure, atrag atentie asupra caracterului singular pe
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care poezia lui Voiculescu 1l are, si anume acela de a accede spre idealitatea
literara. Poetul se intoarce dinspre arta literard spre un altceva pe care limbajul nu-I
poate cuprinde, isi scrie versurile stiind ¢ nu ele ii vor fi citite de catre lume, ci el
insusi va fi citit de catre EI'*. Reducind gradual modalititile artistice pentru a-si
satisface nevoia de interiorizare, adincire si supracunoastere, poetul-anahoret
traduce experienta spirituala intr-0 poezie-stare, 0 poezie-tacere. Ferindu-se de
vorbirea desartd, el impartageste aceastd experienta printr-0 poezie care nu-i
risipeste agoniseala darurilor si care contribuie la intarirea credintei. La fel ca si
omul care se roagd, si poetul ,,e atent la Cineva unic ale carui cuvinte Sint mai
pretioase decit toate celelalte glasuri ce pot fi auzite” (Spidlik, 1998: 313) aceastd
atentie a poetului opunindu-se risipirii continue a cuvintului si a cugetului. Tacerea
este, astfel, glasul ludrii-aminte la inima: ,,Exercitiul atentiei la Dumnezeu devine,
asadar, un indemn de a fi atenti la noi insine (...) Vocabularul lor (al isihastilor)
identifica (...) in mod limpede «sinea» cu inima: aceasta este centrul persoanei
umane si locul in care silisluieste Dumnezeu” (Spidlik, 1998: 319). Cind tace,
poetul asculta cuvintul lui Dumnezeu, un cuvint care, in ciuda puterii lui
nemaivazute, se arata gingas, asemenea cuvintului aratat profetului Ilie in Horeb
sub forma unei ,,adieri de vint lin”. Rapirea lui Ilie in ceruri este rezultatul
rugaciunii, al asteptarii si al tacerii grditoare, poetul semnalind stramutarea
profetului cu ,,carul cel de foc” (Marele vehicol), rugaciunea.

Tn Povara, o poezie scrisa intr-o vineri, 22 iulie 1955, in Bucuresti, dedicata
Fratelui Andrei Scrima, poetul sugereazi tdcerea Creatorului sub forma unei
ignorari a nevoilor sale, a unei lipse de ascultare: ,,n-ai vrut s ma asculti”, dar
revine ulterior cu raspunsurile: pentru ca viata sd nu-i mai para atit de grea,
Creatorul ii spune poetului ca trebuie sa o imparta cu altii (,,Am colindat lumea,
m-am despoiat, am pierdut anii...”) si, mai apoi, sd primeasca (,,Si-am inceput sa
iau: de la unii sfat,/ De la altii necaz, ori durere,/ Am primit tot ce mi s-a dat;”).
Printre darurile primite, poetul da de lumina si, mai rar, de tacere: ,,Mi-au daruit
atita chin, cit ma mir c-a incaput in mine,/ Rar de la cineva o lumina si mai rar o
tacere...”. Cu toate acestea, experienta acumulatd - povara — reprezintd, in fapt,
grija lui Dumnezeu pentru om, si, privita in acest fel, greutatea ei ajunge sa nu mai
fie simtita ,,nici cit un fulg”. Reiese de-aici cd poetul invatd o disciplina a
puterea de a rabda si de a-si asuma suferinta, ba, si mai mult, il vitalizeaza,
facindu-1 recunoscitor: ,,Doamne, fii binecuvintat!”

Tacerea este o forma de lauda pe care inima, imprumutind glas de inger, trebuie
sd i-o aducd Domnului: ,,Laudele ei sa se Tnalte mute/ Numai Tu singur, Doamne,
sd le stii” (Sihdstrire), dar si un spatiu populat de linistea neclintitd care anuntd
prezenta lui Dumnezeu: ,,Linistea ia in mine locul Sortii” (Marea siguranta).

174 Mi-nsel eu singur slove insirind/ Pe cerul de hirtie, Tie stele,/ Stiind ci-n toata clipa, rind cu
rind,/ Tu ma citesti pe mine, nu pe ele” (Poetul).
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Rugiciunea

Ceea ce il face pe poet biruitor in fata haituielilor lumii Sint rugiciunea s
crucea, ambele conlucrind pentru ca asteptarea (tacerea) sa dea in rod: ,,Tac si
astept ca soarele sa vina...” (Strigat).

Pentru ca omul e incapabil sd se mintuiasca singur, se gaseste intr-un dialog cu
Celalalt, cu Cel cu Totul Altul prin rugdciune, care e ,,cerere ciatre Dumnezeu,
inaltarea mintii, convorbire cu Dumnzeu” (épidlik, 1998: 39), ,,Ceresc boomerang
al sufletelor noastre,/ Fulger tintit de inima spre Dumnezeu” (Rugdciunea), ,,carul
cel de foc” (Marele vehicol), ,,aripatd barcd/ Si cu ea’ naltimile supui” (Noua
Colchida), rugaciunea inseamnd, pentru poet, o miscare continud a spiritului, ,,0
aspra stadanie nearsa” (Babel) atintitd/ orientata ascendant. Expresii precum ,,M-
adun, urc iar, ma narui cu tot launtrul meu” (Babel) arata spasmele cladirii unui
spirit viu, proiect care are ca scop cucerirea defintiva a lui Dumnezeu, care impune
inaltarea: ,,Pentru ca ne ridicdm la Dumnezeu care este Tatal, acest urcus nu se
limiteaza doar la o simpla «vedere» in sens platonician, ci el devine «o convorbire
(homilia) a mintii cu Dumnezeu». Homilia si echivalentul ei latin conversatio
desemneaza un lucru in acelasi timp mai profund si mai vast decit cuvintele, chiar
si cele interioare” (Spidlik, 1998: 40).

Tncercarea de a stabili un contact cu Creatorul ,,nu e un jind, ci-o aspra stradanie
nestearsa” (Babel), osteneala depusa fiind o urmare a intirzierii aparitiei harului
dumnezeiesc — pentru cei care accepta ideea pedagogiei divine. Poetul cere
desavirsirea, subtiimea firii, o stare mai presus de fericire si o luminare mai pura ca
iubirea, presimtind parcd incapacitatea cuvintelor de a exprima rivna pentru
eternitate, nu inainte nsd de a cere o minte imateriala, eliberatd de patimi:
,»Sadeste-ne n piepturi, oricit de dureros,/ Misterioase inimi ce nu sint numai
carne/ In care si-nfloreascd, cu rod de har, Christos” (Sad nou).

Intr-un poem nedatat dedicat lui Al. Mironescu, rugiciunea e vizuti ca o
imbratisare: la fel cum iedera cuprinde stejarul, poetul isi intinde céatre Creator
iubirea, pentru ca ,,-ncolacit de-a pururi pe trunchiul milei sfinte/ S-ajung pina la
virful dumnezeiesc din Cer” (ledera), iar in Scafandrul, rugaciunea este un vesmint
care acoperd trupul scafandrului aflat in cautarea margaritarului ascuns in scoica
inimii.

Invocarea numelui lui Dumnezeu (specifica rugaciunii) face ca unele poezii sa
aibd aspectul unor rugaciuni atipice, necanonice, in care spiritul isi permite
libertatea de a chestiona, de a tatona. Chiar daca debuteaza ca o rugaciune pentru
iertarea pacatelor: ,,Jarta-ma, Doamne, cd mereu m-am contrazis”, Contrazicere
este un poem despre marturisirea greselilor, a nimicului existantial si a fatarniciei
care n-ar merita minunea iertarii sau a salvarii, dar care se aratd constient de faptul
ca Insusi Dumnezeu nu este ,,dintr-o singura bucata.” Colindul Craciunului 1956
surprinde rugaciunea sub aspectul unei stiri de inclestare: ,,Ci-nclestat de grea
minune/ Stau Tn muta rugédciune”, ceea ce indica solemnitatea momentului de taina
si suspendarea timpului cind trupul se face partas Harului divin.

Ingenuncherea, ca expresie corporald a rugiciunii, e mentionata in Ne batem
capul, poetul utilizind acest gest de penitentd monahala de care si Apostolul Pavel

[y
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aminteste in Efeseni 3, 14: , De aceea imi plec genunchiul meu inaintea Tatalui”.
Tngenuncherea pare a fi ceea ce trebuie oamenii si intreprinda, in loc si-si
iroseasca resursele intelectuale in incercarea zadarnica de a cuprinde necuprinsul:
,,Ne batem capul sa Te dezlegdm,/ Strinsi in soboruri ca la sezatoare,/ Parc-ai fi,
Doamne, doar o ghicitoare,/ In loc si-ngenunchem si ne rugam!”.

Poeziile care exalta rolul inimii 1n viata religioasa au carcaterul unor rugdciuni,
constituind mostre de prefacere a simtirii religioase (cum au fost ele pastrate de
traditia biblicd) in expresie artistica. E interesanta observatia despre ultimul film al
lui Tarkovski, Sacrificiul, pe care A. Scrima o face intr-o nota explicativa: ,,nu
facea aluzie la rugéciune; era facut in stare de rugéciune. Rugaciunea, pentru mine,
spunea Tarkovski, este felul, putinta de a-1 simti pe Dumnezeu, de a te ruga Lui si
in afara de intrarea in biserica. E ceea ce spun si calugarii pustiei: un calugar care
se roaga numai cind se roaga, acel calugar nu se roaga deloc” (Scrima, 1996: 57-
58). Voiculescu insusi se ferea de falsa credinciosie, de rugdciunea dinafara, cea
rostitd cu voce tare, in bisericd, de aceea pentru Voiculescu rugiciunea este
spiritualizatd, profund interiorizati, deoarece prin ea are loc Intilnirea, experienta
la limita, singura in masura sa-l vindece.

O poezie aparte este Rugdciune catre Centrul eternei gravitati. Aceasta
vorbeste despre o rotire interioara ca intr-un hau, ,,pe orbita unui cuget despre
Tine”, o rotire care insd, desi este in jurul Centrului divin, nu implica iesirea in
afara sa a sinelui. Continua nvirtire in hau spre neclintitul, atotstatatorul ,,al
Eternitatilor Centru” este itineranta spre acel induntru care este constiinta, versul
,,Pe noi intoarce-ne la bita lui Cain” din Moartea cu aripi sugerind nu intoarcerea
la fiinta sedentara si previzibila, la tipologia umana care a comis prima crima sau a
intemeiat prima cetate, ci la dezaproprierea armelor, ,,apocaliptice unelte”.

Inima

Inima-podoaba (rasfatata, nepriceputa, goala) este opusul inimii-candeld (care
arde, lumineaza, insufleteste persoana). Pentru ca inima s fie indreptata, are
nevoie de actiunea remediald a unui Altul, vindecator, mintuitor, atotputernic:
,,...Doamne, eu nu mai izbutesc s-0 indrept./Numai singur Tu de-acum poti...Te
astept” (Te astept: intrd). Credinta in puterea salvatoare a lui Dumnezeu este forta
cu care poetul poate sa-L convinga pe Mintuitor sd coboare pentru a indlta inima
lui din cadere. Asteptarea implica o Incordare senzoriala si o ascutire a simturilor:
,»S1-mi atintesc pe ritmuri indelete/ Urechea inimii la pasii Tai” (Vorbesc si eu in
dodii), pentru ca apropierea Sa este peste tot, El perindindu-se prin minte si inima
,,cu orice rasuflare” (Agonie).

Tot inima e cea care anunta venirea Mirelui ceresc, dupa ce rugiciunea a atins
pronia divinad si Iubirea incepe a se revarsa sub forma revelatiei: ,,Gateste-te: El
insusi vine acum la tine” (Unica minune). Rugaciunea inimii este reprezentata
literar si Intr-o succesiune de patru tertine care se aseamand unor trepte. Apogeul —
dobindirea rugiciunii isihaste este dublat de ruga ca numele imparatesc sa fie
pastrat acolo unde s-a produs - in inima: ,,Statorniceste-1, lisuse, sa stea,/ Ascuns
acolo sa arda in ea:/ Etern sa arda si inima mea” (Trepte).
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Aplecarea Creatorului cdtre creatie e surprinsd si in Minerul, un poem ce
dezviluie grija cu care Dumnezeu doreste desavirsirea sufletelor care Il cauta, El
insusi cautind in creatie inima, ,,adincul”, ,,grea comoara”, ,rascrucea tainelor
fugite de lumind”, ,,cea mai scumpa, nesecatd mina”.

Inima primeste o functie rationald In Dragoste eroica, si, asemenea unui Om
dinauntru, pe care Platon il numeste nols (ce e mai bun in suflet, cirmaciul
sufletului), il invatd pe poet ca ,,Dragostea de Dumnezeu nu-i lirica, nu-i poezie,/
Dragostea de Dumnezeu este eroica”. Cuvintul ,.eroic” a fost folosit si de N.
Crainic, care vorbeste despre ascezd ca despre ,,0 lucrare eroicd a vointei de
purificare si de iluminare sub actiunea harica” (Crainic, 1993: 26). Miezul inimii
este locuit de lisus, ,,de-a pururi simbure viu ce incoltesti eterna viata” (Simburele)
pentru ca in inimd Dumnezeu se lasa vazut.

Semnele ca lisus se naste in inima Sint zvicnirea, framintarea, freamatul si
Cintul, precum si pilplirea unei misterioase lumini (Craciun 1956), care pune in
miscare ,,aprinsul motor” (Zbor).

Si totusi...unde e localizata inima? Poemul Calatorie spre locul inimii este un
bun reper: ,,...Locul inimii noastre? Cine-l stie? Citi il cer?/ Virtejul cugetelor nu-i
chip sa ne poarte.../ Locul inimii noastre silagluieste-n Cer/ Si-n el lumina lind a
Celui far' de moarte./ Aspre prapastii se sparg in fiece ins./ Pe muntii sufletului
ningi de blesteme/ Arde floarea minunilor — Rugul Aprins -/ Ce-n scrum preface
spatiu si vreme./ Doamne, spre locul inimii noastre? Inimii Tale? 'ndrepteaza/ Pasii
rugiciunii obositd de cale,/ Acolo unde deodati mintea se desteaptd treazi,/ In
amiaza Eternitatii Tale.” Asadar, ca sd ajungi la divina ,,lumina lind” trebuie sa
cunosti suferinta (,,muntii sufletului ninsi de blesteme”, ,,aspre prapastii”) care
purifica inima si o face vrednica oglindirii lui Dumnezeu. Juan de la Cruz, citat de
N. Crainic, sugereaza importanta purificdrii in eroismul ascezei: ,,Cautati de
preferintd nu ceea ce e mai usor, ci ceea ce € mai greu; nu ceea ce € mai savuros, ci
ceea ce e mai insipid; nu ceea ce place, ci ceea ce nu atrage; nu ceea ce mingiie, dar
ceea ce intristeaza; nu ceea ce odihneste, dar ceea ce pretinde truda...” (Crainic,
1993: 227). Odata ce suferinta este interiorizatd, asumata, rana pare a se deschide
asemenea unei minunate flori care inaltd spiritul deasupra determinarilor spatio-
temporale (,,Ce-n scrum preface spatiu si vreme”). Locul revendicat, dar stiut de
cei miluiti de Providentd se demistifica, se delocalizeazd, devine casa a Spiritului,
in care unitatea Duhului adunid laolaltd Creatorul si creatia. Persoana umana
Tndumnezeiti este loc al lui Dumnezeu, iar inima sa este inima a lui Dumnezeu.
Aceasta busola launtrica a omului duce la ea Insasi, inima omului duce la inima
Celui Preainalt. Momentul unirii este un moment al minunarii — cunoasterea lui
Dumnezeu produce, in fond, o ,cunostinta unica” (Schuon, 2008: 102),
individualitatea pasind in universalitate, amiaza preschimbindu-se n eternitate.

Inima este des pomenita in poeziile lui Voiculescu sub forma unei pesteri, a
unei scoici, a unei catui, toate acestea reprezentind simboluri ale adincului
sufletului. De asemenea, inima este un topos care trebuie ferit de actiunea
neinduratoare a gindurilor rele, paza inimii (a pesterii) insemnind cultivarea
virtutilor, idee exprimata in Fluierul: ,,Ma curiteste, Doamne, de miezul dur, ma
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scapa/ De sinea-mi nenduratd, de dirza-/ mi impietrire./ Destupa-mi fire, suflet si
inima mea, pline/ De eul indaratnic, invirtosat de ura”.

Asadar, unirea cu Dumnezeu se produce in inima, aici El se silasluieste si
lucreaza, poetul fiind o unealtd a milei Sale, careia I se predd in totalitate.
Revelarea lui Dumnezeu in inimd este factor al vietii vesnice dupa care poetul
tinjeste, in lipsa acestei descoperiri intemeietoare viata nemaiavind justificare: ,,Si
ce inimd domneasca-mi visam!/ Doamne, atinge-Te de ea, si se aprinda ori sd n-0
mai am” (lubirile noastre). Ilustrarea viziunii teologice a Sfintilor Parinti a
conceptului de inima este evidenta prin auto-restringerea Persoanei la Inima — omul
e viu si prezent in fata lui Dumnezeu In masura in care inima ii ¢ luminata de ,,un
soare ce nu se mai stinge” (/mpdrtdsirea), in masura in care i se ofera cu totul
puterii sale mintuitoare. Poemul Tntimpinare, unul dintre poemele scrise intr-o zi de
sarbatoare crestind (de Florii, in 18 aprilie 1954) prezintd aceastd disponibilitate a
inimii smerite de a primi ,,slava dulcelui Tau har”: ,,Azi deschid cetatea pasilor
asinii:/ Intra, Te intimpin, Doamne al Luminii./ N-am stilpari, nici straie sa-ti intind
la poale,/ Zdreanta unei inimi iti astern in cale.”

V. Voiculescu preia traditia biblica a inimii ca om interior (homo cordis
absconditus), ca sediu al inteligentei si al intuitiei, ca Ochi prin care Dumnezeu il
priveste pe om (ar spune Fr. Schuon: Se priveste pe Sine) si nu ca organ al
afectivitatii. Poeziile lui Voiculescu marturisesc imposibilitatea de a separa Fiinta
divind de fiinta umana in tainicul loc al inimii: ,,Doamne, suferi Tu, acolo in
adincul meu?” (Bolnav), cautarea lui Dumnezeu fiind un efect al miscarii de
atractie pe care Acesta o propaga asupra credinciosului.

Inima ca oglinda apare in Fericiti cei curati cu inima: ,) Mi-ndrept spre Tine
inima, oglinda, si Te vad”, insd ceea ce predomind in lirica voiculesciand e
semnificatia inimii ca incdpere launtrica, pestera, chilie sau cimara.

A. Scrima intareste viziunea teologica a inimii prin sublinierea caracterului ei
polivalent; nu doar loc al interioritdtii care poate comunica cu alte lumi, (caz in
care inima este un agent care poate deschide spatiul cosmic), inima se poate
asemana cu cerul (din lat. caelum, care inseamna ,a acoperi, a ascunde”),
ascunzind si ea prezenta lui Dumnezeu. Deci, usa din ,,Iata, stau la usa si bat”
reprezintd usa inimii, pe care dacid omul o deschide, poate cunoaste si recunoaste
invizibilul: ,,Fericiti cei curati cu inima, ca aceia Il vor vedea pe Dumnezeu” (cf.
Scrima, 2008: 70-72).
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