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Abstract

The interpretative approach features a double comprehensive dimension regarding both Nichita
Stinescu’s 717 Elegies and Ion Pop’s critical discourse. It positions itself as a third view, attempting to
understand both poetry and its ctiticism through a perspective according to which Stinescu’s Elegies offer
certain hypostases of the creative subject, while exploring poetic scenes up to a climax which opens the
horizon of a possible revelation.

Keywords: poetic discourse, phenomenological distance, initiation, crisis, revelation

Spatiul poetic configurat de cele 77 elgi stanesciene, marcand un moment de
rascruce, aflat In permanentd metamorfoza, se oferd interpretirii intreprinse de Ion Pop!
drept incercare de acces la ,,cu totul si cu totul altceva”. Ceea ce era in culegerile poetice
anterioare intima reflexie, oglindire lipsita de tensiune, se prezintd acum ca reflexivitate, filtru
al unei meditatii incordate. Intrucat aceastd raportare constantd la lume comportd
relationarea cu un c# totul alfceva, alteritatea implicata presupune atat lumea datd ca atare, in
diferenta ei funciar ambigua, cat si lumea care se dd siesi, a sinelui emergent si perpetuu
creator. Contact asadar cu exterioritatea (cu non-eul In manifestarea multiplelor sale
semnificatii) si cu interioritatea (cu el insusi in medierea propriei sale priviri). Or — atunci
cand se exprima ca discurs poetic — acest dublu raport este unul al cuvantarii; ,,Jauntrica
sau exterioard, lumea cade in dependenta cuvantului”. Rostirea poetica nu e doar
atestatoare si constatatoare; ea nu se margineste — precum orice altd rostire — sa ia act de
datele realitatii. Realitatea data se redd siesi in cuvantul poetic, apare drept ,realitatea
ultima, singura adevdratd si perena, capabila si cuprinda In acelasi timp nesfarsitele
infatisari ale celeilalte « realititi » aflate in perpetua miscare a metamorfozelor si « legea »
ce le insumeaza si unifica sub semnul totalitatii si al duratei infinite”. Rostire esentiald ce
realizeaza ,,0 metamorfozare 7z adevar”, o ,reintoarcere la adevirata fiinta” ca ,,ridicare in
adevar”.? ILogosul, ,,cuvantul intemeietor si esential”, aduce la expresie deconcertanta
manifestare a realitatii (a semnificatiilor sale multiple), ca exterioritate dinamica data
vederii, dar in intelesul ei adevirat ce subintinde ca esenta infinita tot ceea ce apare in finit.
Atunci cand N. Stanescu, citat de Ion Pop, spune in Cartea de recitire ca ,,orice cuvant este
cat tot ceea ce este, dar este si inlduntru a tot ceea ce este”, el conferd cuvantului poetic
capacitatea de a cuprinde si de a aduce la sine realitatea totald, pe care o plismuieste din

interior, asezandu-se 1in perspectiva esentei. Metamorfozele realititilor exterioare,
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aparitionale, se subordoneaza astfel unei mari §i unice metamorfoze interioare,
transmutatie care este chiar plasmuirea poetica. Cuvantul poetic nu e ,,niciodata in afara
lui, pentru cd ceea ce este nu are in-afara. Totdeauna numai inlduntrul lui, pentru cd ceea
ce este are numai inlauntru” (Deus puerilis. Cirlova).? Adevarul sau durabil este un
incomparabil. $1 intrucat posibilitatile de expresie ale Cuvantului sunt dase spiritului creator,
dar si instauratoare ale distantei mereu refacute cu universul, cele 77 elegii se constituie din
afirmatii $i negatii succesive, ipostaze necesar contradictorii ale expresiei care semnifica
tocmai aceastd perpetua alternanta. Este si motivul pentru care, spune lon Pop, ,,universul
elegiilor se va infatisa ca spatiu prin excelentd dinamic, camp al multiplelor disponibilitati
de manevrare a cuvantului si discursului liric, Intru circumscrierea simbolicd a unei dialectici
a poezier’. Desi N. Stinescu e viazut drept ,,poet al unui timp ce nu mai poate imagina si
gandi realul decat sub semnul contradictiilor”, trebuie adaugat ca aceasta dialectica va
pune mereu fati in fata virtualul $i manifestarea, datul si actul, metamorfozele fenomenale
si increatul numenal; pe scurt: sentimentul precarititii si ordinea contemplativa. Ceea ce
nu vrea si spuna ca in viziunea poetica realul ramine in sine contradictoriu; orice
manifestare contrapunctica e absorbitd si depasita intru echilibru, in permanenta cdutare a
unui punct absolut spre care duc ,.treptele mereu suitoare ale spiritului”.# Dacd absolutul
absolva de diversitatea schimbarii, aducand totul la Unu, inseamna ci — asa cum am vazut
— lucrarea sa are loc Znlauntrul poemului, in centrul unei plasmuiri care isi refuza
exterioritatea. Tot aga cum perspectiva poetica se origineaza In chiar esenta sau in
absolutul ,,a tot ceea ce este”, interpretarea urmeazd $i ea dinamica acestei paradoxale

ascensiuni, pana la starea de varf care deschide orizontul unei posibile revelatii.

Labirintul virtual

De altfel despre znlauntrul desdvarsit, | care incepe cu sine | si se sfirseste cu sine trateaza
Elegia intdia, inchinata lui Dedal, arhitectul mitic constructor al labirintului cretan. E de la
sine inteles ca demersul critic al exegetului fenomenolog incepe calea de acces spre text de
aici (cale — ori metoda — pe care Ion Pop a urmat-o cu o intelegere afind in numeroase alte
cazuri), din spatiul precreator al eului poetic: ,,Centralitatii misteriosului ex 1i corespunde
un spatiu de purd disponibilitate, de dinaintea afirmarii eului ca fortad cosmicizanta; dar un
spatiu in dependentd de subiectul central care urmeaza si-l intemeieze”. Virtualitatile
opuse, neajunse incid la manifestare, configureaza un fel de definitie in negativ, aproximare
apofatica a unui continut monadic: E/ Zncepe cu sine §i se sfarseste cu sine. Logosul intemeietor
este o fortd activa creatoare sau principiu armonic — in sine desavarsit — al lumii existente.
Ceea ce existd in modul desavarsirii, dincolo de orice calificare manifestantd (des/ fard
marging, e profund limitat) este o ,totalitate de virtualititi” echivalenta haosului originar
germinativ. Limitarea nu e aici marginire, ci inca nedeterminare, potentialitate neajunsa la
act, ,,doar posibilitatea unui sistem de semne”. De aceea din el nu stribate-n afard | nimic si
de vazut nu se vede;, sterd al cdrei trup e rastrant launtric (w-are nimic daruit in afard), neoferit
vederii exterioare. Unitate perfecta in care ,afirmatie si negatie, tot si nimic, fiinta si

nefiintd coexista”: Spune Nu doar acela /| care-l stie pe Da. / Insi el, care stie totul, | la Nu si la
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Da are foile rupte> Referinta lui Ion Pop, de altfel justificatd, la implicatiile hegeliene,
credem cd s-ar cuveni nuantata (dacd nu contrabalansata) de cea schellingiana. Iar aceasta
in masura in care acest Ceva ca unitate a Fiintei nu e unitate de neant si existentd, ci
potentia pura ce trece in pura fiintare, infinitd, pe care nicio putere nu o margineste. Este o
trecere a potentia ad actum, originata in ceea ce este Znaintea fiintei (ceea ce va fi), adica in
ceea ce nu mai poate si ## fie. De aceea ,,puterea-de-a-fi, tocmai pentru ci e astfel, nu e
nimic, ci fiintarea non actx (..), fiintarea doar in sine, pur originara (urstandlich),
nonobiectiva (gegenstandlich)”.© Astfel incat sfera acestei potente pure nazuind spre actul
creator este deja fiintare nemanifestata, in pragul obiectivirii in fiinta de limbaj (sau somn
al eului In miezul purei puteri-de-a-fi, in care se naste deja disponibilitatea spre zbor: A
dorm en, inconjurat de ely Bat din aripi si dorm). Daci, asa cum observa Ion Pop, ,,Unx se va voi
multiplu”, inseamna ca indicibilul, acel ceva inca nerostibil cici e Cuvantul care doar isi
viseaza zborul, tinde spre in-fiintarea liberei sale rostiri a unui altceva, ,,0 treptata ocupare
cu sens” sau ,,ipostaziere existentiald a indicibilului”. in—ﬁin‘garea de sine in altceva e o
iesire din desavarsitul limitat al lui in-sine, transcendere de sine a semnului pur spre
semnificare. Nedesavarsirea acestel treziri va presupune insa sciziunea si implicit crearea
unei distante, in §i prin care cuvantul ajuns la fiintd se desprinde de propria fiintare pur

originara.”

Distanta fenomenologica

Elegia a dona, precizeaza Ion Pop, ,,construieste imaginea unei despicari a unitatii
originare a existentei printr-un element presupunand distantarea contemplativa fata de
propria substanta regisitd eventual intr-un a/--ceva, sub infitisarea chipului propriu”.
Faptul ca acest altceva traseaza chipul propriu al unui eu obiectivat, care Incearca sa
depaseasca subiectivitatea subiectului, conferd zeului pus in locul gol sau in rana statutul
de idol ce va sta acolo, impietrit. ,,Jdolul — precizeaza J.-L. Marion — trebuie sa fixeze divinul
distant si difuz si sd ne asigure de prezenta, de puterea, de disponibilitatea lui”; pregatind
divinului un chip, il fixeaza in el, adorandu-I dupi chipul si asemanarea adoratorului: un
chip idolatru. De aceea, ,,in idol, divinul ia fard indoiald chipul efectiv al unui zeu. Dar
acest zeu isi primeste forma de la trasaturile pe care 1 le-am modelat conform cu ceea ce
resimtim cu adevarat ca divin”.® Este si motivul pentru care ruptura de unitatea
subiectului neobiectivat e resimtitd drept destituire intr-un altceva nelegitim. Ion Pop
observa pe bund dreptate cd aici ,zeul este, considerat mai atent, un semn al falsei
reunificdri, un agent de fortificare a limitei”. Zeul-idol umple un gol care, pentru a fi cu
adevirat distanta care uneste vizibilul cu invizibilul, ar trebui sa rimand semn al distantarii.
Or el ,se straduieste sa aboleascd aceasta distanta prin disponibilitatea unui zeu facut sa
locuiasca in imobilitatea unui chip”.? Elegia a dona, daci este una a unitatii pierdute a
fiintei, propune totodati — prin semnificare indirecta — $i o teofanie negativa: distanta nu
poate fi ,,ocupata”, abolita de un zeu catre apdrd tot ceea ce se desparte de sine; ea trebuie sa
ramana distanta instauratd de un inegalabil inepuizabil care e chiar raportul de

transcendenta.!’
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Contemplarea si criza de timp

Odata cu falsa ruptura de ceea-ce-este ca tot sau intreg al constiintei de sine care
incearca prin distantare o prima obiectivare sinonima cu de-subiectivarea, eul resimte
prezenta zeului drept ecranare. ,intre sine si sine se interpune ecranul unui zeu: subiectul isi
apare siesi ca obiect”. Criza temporald totodata, intrucat — in A #reia elegie — eul se
confruntd acum nu doar cu lipsa distantei, a duratei care si refacd raportul dintre
virtualitate si manifestare, dintre potenta creatoare si actul de creatie (dinamica firii), ci si
cu starea opusd a belsugului de timp, cu starea contempldrii (statica firii). ,Ipostaza
contemplativa a subiectului — constata Ion Pop — ar presupune un proces de concentrare
spirituald spre exterior sau interior — avand drept scop transcenderea momentelor
temporale spre un timp total si etern, nefragmentat in existente limitate, ca si depasirea
experientei senzoriale (...) spre o totalizare a existentului in Idee”. Criza de timp
presupune, dimpotrivad, pierderea echilibrului cu sine si cu universul, cici dinamica
transcenderii implicda metamorfozarea si alternanta: ceea ce este static contemplativ ca
timp suspendat, in abstractul viziunii, e mereu pierdut in chiar miscarea care intoarce
subiectul spre concretul vederii: ,,alternativa niciodata rezolvata a inaltarii si caderii cdtre $i
dinspre fragilul moment al revelatiei”. Dialectica necesara, intrucat ea e de aceeasi naturd cu
cea care convoacda sensul literal si sensul spiritual. Chiar dacd momentul viziunii
contemplative excede pura si simpla vedere concreta, fara recursul periodic la concret sau
la sensul literal am avea ceva de genul unei vieti fird trup ori al unei con-templari fara
templul ce o addposteste in sine.!! Daca criza de timp prezinta #n cu totul alt decor, cel in
vederea ciruia subiectul se amestecd cu obiectele pand la sange iar ochii din frunte, din tample, din
degete se deschid, inseamna ca vizibilitatea mundana e o contemplare esuata (,,voitd” sau
,»,obligatd”, spune lon Pop), cici vederea e aici intentionald: Azdrmdm | de capdtul unei priviri
/ care ne suge. Tot ce e vazut creeazd vederea; ,,in ochiul nostru se deschid ochii lumii. E
punctul de maxima expansiune a lumii in spatiul subiectului (...). Moment de apogeu al
experientei senzoriale, dupa care nu mai poate urma decat revelatia sensului ultim al
lumii”. Adicd un efort al constiintei treze de a ajunge dincolo de neajunsul vederii. Pentru
aceasta ochiul devine gol pe dinlinntrn, insdsi privirea deodatd devine goald, aidoma | unei tevi de
Plumb prin care | numai albastrul caldtoreste. Privirea nu mai e privitd (Copacii ne vad pe noi, | iar
nu noi pe el), ci — golitd de aparitia mundand — Investitd cu darul viziunii, intoarsa spre
launtru, spre ne(pre)vazutul — invizibilul si invizabilul neintentional — din a/bastrul treaz.
Din faptul ca ii e dat sa vada peisajele curgatoare ale somnului nu decurge insa, credem, ca
,»hivelul maximei incordari contemplative apare totodatd, in mod paradoxal, ca un esec al
ei”. Albastrul este chiar aparitia inaparentd a transcendentului contemplat; ,,albastrul este
el insusi sacrul”, spune Heidegger, dar pentru a hrini vederea si a da de vazut, el se
insoteste cu intunericul in care se invaluie: ,luminozitatea addpostita in intuneric este
albastrul”.!> | Albastrul este intunericul devenit vizibil”, adaugid Claudel, implicand o
dinamica a intensificarii, o valoare de trezire contemplativa in elementarul puritatii, al
absolutului matutinal.’®> Dezvaluire — in chiar invaluirea sau amurgirea vederii lumesti — a

unei lumi ce existd, desi vagul dinapoia frunzelor nici n-o vedea. ,Jume” trans-mundana,

26

BDD-A2802 © 2011 Universitatea Petru Maior
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 12:32:03 UTC)



inteleasa fulgerator, revelare u-topica a unui Altunde intrevazut pret de o clipa. Este
momentul in care, intr-adevar, noteazd Ion Pop, ,realul se transforma in viziune”, realul
,ucis”, pus in parantezele invaluirii, smuls laolaltd cu eul, transpus (si trans-spus) intr-o
existenta inca netraitd. Subiectul nu se regaseste pe sine, nu reintrd in propria quidditate; el
intrd in noua fiintare ca sub legea unei alte gravitatii, a inimii, Zoate-ntelesurile rechemindu-le |

mereu inapoi.

Eclipsa de fiintd

In A patra elegie (Lupta dintre visceral si real) eclipsarea aparitiel mundane 1si atinge
maxima intensitate. HEste configurat, noteaza Ion Pop, ,,un spatiu al visceralitatii oarbe,
apasitoare, unde szele spiritual e prizonierul unui trup care-l «uraste »”. Ce inseamna
totusi, in acest context, faptul ci ,fiinta e redusd la dimensiunile sale « nocturne »”? In
suspensia oricarei exterioritati manifestante (Zzwins in afard), eul se retrage intr-o zond
apatent absurdd, noaptea, | cind ochii lumii dorm, intr-o intetioritate care nu mai di nimic de
vazut. Coborare nu in trup, ci — dincolo de ,,imperfectiunea inerenta fapturii intrupate” —
intr-o totald deposedare de sine. Fiintd nu doar destrupatd (proprinl meu trup nu | md mai
intelege), dar si desfiintatd, prabusita in somnul lumii, destituiti de predicatele sale
existentiale. Reducerea la regimul nocturn al fiintarii, desprinderea de realul exterioritatii
obiective generaza o durere a ruperii-n doud a lumii, reductie radicalid — aproape o amputare —
incat puterea-de-a-fi nu mai intrezareste orizontul fiintei, inchis intr-o fiintare non actu.
Retragerea aceasta e insa una care deschide din nou zarea posibilului; in dualitatea ce parea
ireductibild, in chiar innoptarea sensurilor lumii distanta reinstaureaza un raport innoit cu
lumea, se intrevede agteptata | prevestita, salvatoarea, | aprindere-a rugurilor. E vorba de
rasaritul unei alte semnificatii, ,,a purificarii si eliberdrii spiritului prin depasirea noptii
interioare si impactul regenerator cu universul”, cum spune criticul. Alteritatea e
transgresatd, dar numai in virtutea prealabilei dualititi incercate si a eclipsarii necesare, a
intrarii in noaptea fiintei, care inseamna golire ori evacuare, retragere din aparitia in §i ca
fiintd a mundaneitatii. Altfel spus, retragere a fiintei in fiintarea (im)pura, nivel de la care e

posibilad o refacere-n interior, redeschiderea inceata a unui altfel de orizont.#

Cedarea specificului

Urmatoarele trei elegii continud pe o alta treaptd reductia subiectului, suspensia
datelor obiective ale lumii fiind un proces tensionat, caci zentatia realuluni ori optiunea la real
afecteaza asteptata refacere-n interior. ,Relatia dintre ipostaza staticd a subiectului si
afirmarea imposibilitatii alegerii intre doua obiecte de valoare egald”, constata Ion Pop,
sugereaza ,captivitatea eului in universul fard iesire” al intelesurilor pur obiectuale, o
incordare a intelesurilor in ele insele | pand iau forma merelor, frunzelor, | umbrelor, | pdsdrilor. Cu
alte cuvinte, subiectul se confrunta cu o dubla ipostaziere: pe de o parte, asa cum s-a vazut
in elegia anterioara, cu necesitatea desprinderii puterii-de-a-fi (a creativitatii) de o fiinta
care 1i confiscd fiintarea (de aici dorinta de a destitui fiinta, lipsind-o de suveranitatea

abstractd a non-sensului); pe de alta parte, atractia constanta pe care o exercita individualul
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concret al faptului-de-a-exista in si ca realitate posibila, imposibil de ocolit. Astfel incat
orice emancipare de real reprezinta refuzul predicatului realului, abolirea realitatii lui ese,
cum se exprimd B. Fundoianu, ceea ce duce — conform aceluiasi — la criza de realitate.!®
Prin urmare, cum se poate mentine netradat echilibrul intre existenta abstrasa din realitate
si egalatd — in virtutea principiului identititii — de o gandire anonima, cea a fiintei
dominatoare care atrage totul in propria orbita, si existenta reald, non-obiectivi, inteleasa
in concretul viu al unei fiinte intretesute cu in-fiintarea sa in lucruri? ,,Unica solutie
valabild — raspunde Ion Pop — e cea a identificarii cu #sate obiectele, a includerii in
dinamica ce le este specifica”. Ceea ce inseamna ,renuntarea totald la atributele eului” in
favoarea investirii cu trasaturile formelor concrete, ,intr-o miscare de Imbratisare si
pipdire, menite sd le ateste pregenta’. Dezaproprierea, cedarea a ceea ce face specificul si
propriul ipseitatii, preschimba falsa identitate limitativa in identificare: idez nu mai e
separat de un alferum alterator, imput, ci esfe numai impreund cu acesta. Nu pot sd descifrez; |
nimic, acest neinteles al concretului unui existent individual are totusi sens doar 7n numele
realitatii recuperate, neobiectivate, in numele temeiului real de care se sprijina si din care ia

fiintd tot ce este: Totul pentru 2bor. | Totul, | pentru a regema ceea ce se afld | de ceea ce va fi.

Modelul unui act de initiere

Elegia a opta, hiperboreeana este ,,0 prelugire a acelei acceptari a realului palpabil” din
elegia anterioard care se termina cu invocarea aripilor nevazute, facute pentru zborul spre
ceea ce va fi. Or ,pentru a masura elevatia borului, pare necesara cobordrea in adine, parasirea
in voia haoticei miscdri germinative a materiei”, la fel cum, in A patra elegie, fiinta se
retriagea in deposedarea de sine insasi, in noaptea interioritatii absolute. Ascensiunea nu e
posibila decat ca urmare a unui ,,plonjon” in elementar; renasterea in noua viati ce
paraseste lucrurile fixe ale aledtuirii presupune o destrupare ca o moarte care ingaduie
iluminarea: #wi voi degbrica trupul | §i voi plonja in ape, cu sufletul neapdrat, idealul de bor s-a-
ndeplinit aici'® Ni se aratd, din nou, calea ce duce spre adevarul spiritului si al cuvantului
poetic; nu calea directd a parcursului ,,uscat”, stribatand desertul sistemului si ariditatea
purel ratiuni, ci calea indirecta ce trece prin suflet, diversiunea afectiva care nu e un ocol
fira iesire, ci o hermeneuticd pulsatorie: o coborare in fecunditatea mitului §i o indltare
spre orizontul unei vesnice deschideri, luminat de zvonul infinitului. Exodul in spatiul

auster al Hiperboreei, ,Jume a Ideilor neschimbitoare si eterne” (unde se credea ca

> 5
soarele nu apune niciodatd; de aici oficierea cultului apollinic), corespunde cu un voiaj
initiatic spre iluminare (Ea aprinse deodat-o lumind), ,jintr-un univers al purei contemplatii si
dinamizatd de cea mai elevatid dintre miscari — gborul’. De addugat doar cd ,fuga” si
whasterea” pe gheata crapatd in iceberguri este totodatd drumul catre poem, citre cristalul de
suflet invocat de Paul Celan, drum al cuvantului pelerin care duce spre iniltimile luminoase
ale reveldrii poemului.!” De aceea, subliniaza Ion Pop, ,,intre momentul impulsului spre
contemplare si realizarea demersului intr-o « revelatie » ultima, se situeazd, obligatoriu,
stadiul contactului cu elementarul”, reprezentand ,,modelul unui act de initiere (...) cu

privire la itinerarul ce duce, in interiorul lumii date, de la un mod de cunoastere inferior la
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unul de maxima altitudine spirituald”. Este, repetam, conditia itineranta a cuvantului
poetic, incercat pe o cale sinuoasa (revelatze, nerevelatie), pana in pragul nasterii sale in poem,
acolo unde o anrd verguie prevesteste | un mult mai aprig ideal.

(Im)posibila revelatie

Acel mult mai aprig ideal se dovedeste insi a fi — in Elegia onlni, a nona — doar
prevestit in asteptarea Fboruluz, caci ceea ce pare sa fi fost revelare a revelatului e redus la
imanenta reala a constiintei, se inchide in traitul revelatului, ,,deci — cum spune J.-L.
Marion — pentru a oculta revelatul care se reveleaza el insusi”.!® Chiar daca ,,sinele” incearcd
din ,,sine” sd iasd, el ramane sinele lingd sine, iesind In proximitatea unui inchis din ce in ce
mai cuprinzator, al imanentei lipsite de un orizont transcendent: Mai mare md aflu i
nexburat, | lipit de acel incotro, | cu o boltd de jur imprejur addngat / .../ inchis intr-un on mult mai
mare. lesirea nu e inca deschiderea; ea intampina un obstacol in calea revelatiei, aceasta
anulandu-se atunci cand trairea persistd in a o epuiza, ceea ce inseamnd o reducere a
transcendentei revelatoare, o imposibild eliberare a posibilitatii revelatiei (Sentimentul unei
aripi imi curge-n spinare | Senzatia de ochi isi cautd o orbitd). Desi In alti termeni, Ion Pop
vorbeste in esenta de acelasi lucru, si anume despre ,,insuficienta acestei miscari in circuit
inchis” ce ,,traverseaza un alt proiect, care e acela al depasirii conditiei definite de un statut
existential dat”, ,incat idealul de zbor pare doar implinit, adeverindu-se in realitate
necontenit deceptionat de iminenta limitei refacute”. Intr-adevir, circumscrisd in imanenta
purd, fird posibilitatea de afirmare a transcendentului, revelatia nu poate da nimic, decat,
poate, ecoul unui inci indepirtat de-nepatruns: Pui de pasdre respins de zbor, | stribatind ou
dupd on, / .../ intr-un ritmic, dilatat econ. ,,Cealaltd trezire, semnificand saltul Intr-un nou statut

existential, este imposibild”, o nezburatd aripd.

Perspectiva nelimitarii

Prin constructia unei indraznete imagini mitice, Omul-fantd e menit sa fie ,,simbolul
universalei cuprinderi, al totalei imbratisari a lumii, dintr-o perspectiva care o depiseste,
care e aceea a ne-limitarii’. Daca el vine din afard, | el vine de dincolo i ia fiintd venind, aceastd
venire este de fapt pre-venirea in-fiintirii cuvantului in discurs poetic. De aceea e, credem,
mai mult decat ,,principiul devenirii, hegeliana Idee ce se intrupeaza in fetele istoriei”, cum
spune criticul. Pe de o parte, puterea-de-a-fi creeaza distanta (fanta) fenomenologica intre
ceea ce nu este incd dar nu poate sa nu fie i fiintarea in act, in chiar cuvantarea care
rosteste lucrurile dandu-le fiintd. Pe de alta parte, unitatea logosului se multiplicd, sinele
unic egaland realul multiplu, identificindu-se cu diversitatea formelor existente. Dar, la fel
cum Omul-fantd existd numai cit si ia cunostinta | de existentd, definind astfel coalescenta
dintre actul de a exista si actul constiintei intentionale, toate existentele nu s#n¢ decat in
acest act de constiinta care le ridica la puterea unui act de fiinta. Prin urmare, o distanta
parcursd — itinerar ontologic — in interiorul unei constiinte care ia act de sine si, prin
aceasta, de tot ce — dincolo de sine — e adus la sine. De aceea, Ion Pop vorbeste de faptul

ca ,intre sinele devenit atoatecuprinzitor si obiectele pe care le contine (fiind si continut
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de ele) e abolitd orice distanta”. Abolitd, dar nu si desemnificata. Tozul e lipit de tot; Nu se stie
cine 7l vede pe cine, insa intre ochiul care vede si ochiul lucrnrilor, daca exista vreun spatin pentru
vedere, aceasta doar in mdsura in care ceea ce apare ca vizibilitate se di totodata in si ca
fiinta. Or faptul cd ceva este afirma fiinta drept ,,continut rezistent” (Maine de Biran),
intr-o fiintare ce rezista nu numai lui a-nu-fi, ci si oricarei alte fiintiri posibile.’ Posibila
iesire din infinitatea rea a Insumadrii limitelor, spre o infinitate pozitivd, de care aminteste
exegetul, e chiar iesirea dincolo de orice limitare, ,,intr-o lume a lui ¢z 57 curz”’, in care atat
actul in-fiintarii de sine in nelimitatul in-finit cat §i actul cuvantirii in si prin cuvantul
cuprinzator marcheaza sensul posibi/ al aceleiasi perspective din care ochiul vede si e
viazut.?0 Fiinta nu iese dintr-un neant non-rezistent, ci vine la sine (pre-vine de dincolo de
sine) din ceva-ul lui a #u fi, din nefiinta care va fi, asa cum pamdntul lui ,,a fi” | i5i trage aernl
din pamantul | lui ,a nu fi”.

Criza de inefabil

Daca ,,Omul-fanta era un ¢/, o prezenta alta decat e/ real”, aceasta pentru ca, in
pragul in-fiintirii poetice, subiectivitatea subiectului se obiectiveazd, deschide obiectul
creatiei. Eul empiric (,,real”) devine eu creator de semne, eu poetic in perspectiva
illeitatii.?! Pentru a fi eu poetic, eul real isi oblitereaza ipseitatea, stergandu-i expresia
mundanad, nivelandu-i relieful aparitional. De aceea, Elegia a zecea (Sunt) ,reconsidera
tocmai dimensiunile existentei individuale”, fiind totodata ,,elegia imperfectiunii conditiei
umane in planul cunoasterii, dar si in cel al expresiei universului”. In acest context, sunt
bolnav acuza, pe de-o parte, cum spune lon Pop, incapacitatea ,,unei expresii totale,
sinestezice”, dar, pe de altd parte, boala aceasta nu este insasi manifestarea eclipsarii
expresiel mundane? Cici, in asteptarea dureroasa a zwigibilului organ, a nevazului care
deschide un alt vaz, nu existd ochi pentru ce vine. Or am vazut ca ce vine vine de dincolo,
venind in si ca noua fiintd. Ceva se da in chiar invizibilul acestei invaluiri, dar — afirma pe
buna dreptate criticul — ,,ca exces de sens, fata de capacitatea redusa de sezmnificare”. Ceea ce
excede tulburdtor deficitul semnificarii satureaza intuitiv aparitia fenomenald, intuitia
depisind si descalificand prin donatie orice intentie ori conceptualizare.?? Limitarea
imaginarului ori criza de semne, ,,a impasului expresiei in fata unei lumi saturate de
sensuri”, sunt un simptom al suferintei incercate de eul decreat, bolnav de inefabil:
mpresentiment si pandd a unei revelatii”. Organul ne-nvegmantat | in carne si nervi, lasat la voia
divind (organ ascuns in idez) € pus in criza, in insuficienta viziunii pe care o oferd o singura
perspectiva, sinonima cu Zucrezerarea ingustd a eulul pus la vederile lumii cei simple. Este limita
trupeascd, arbitrard, a trupulul obzsnuit doar sd moard, care nu stie de trupurile celelalte, si divine.
Daca acest inexprimabil (ineffabilis) e resimtit drept crizd, aceasta in virtutea unitatii
bolnave a unui eu care nu sufera ceea ce nu se vede, dar — in chiar nevazutul donatiei —

(ad)vine deja in fiinta poemului.
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O poezie a poeziei

Subintitulata Intrare-n muncile de primdvard, A unsprezecea elegie este una ,,a reintoarcerii
si a regasirii de sine in lume”. Iesita din nefiinta, dincolo de limitarea puterii-de-a-fi, fiinta
e deja posibild, intra in actul inaugural al facerii poemului (in podein). O pre-facere creatoare
a eului in-fiintat in lumea poeziei, ,,aceea care face posibild re-cunoasterea de sine ca lume
si a lumii ca intim asimilabila eului”. (Re)cunoastere care presupune transgresarea limitei
precaritatii trupesti in favoarea nelimitelor inimii, metaford ce conoteaza ,miscarea
pulsatorie a unui nucleu energetic in expansiune si retragere alternativa”, dar si — adaugam
— actul prin care interiorul se exteriorizeaza cuprinzand in sine propria exterioritate: Inimd
mai mare decat trupul, / .../ tn, continut mai mare decat forma, iatd | cunoagsterea de sine. Este vorba
de o intrare in interior, dublati de o complementara iesire a interiorului in exterior.
Interiorul iese din ascunsul nevazutului pentru a se regasi in afard, in vederea exteriorului;
ascunsul devine vizibil prin rasfrangerea invizibilului sau in vizibilitatea invizibilului
(neardtata, inima | se va prabugi mai puternic spre propriul ei | centrn, dar primdvara | isi miscd
spatinl sferic asemenea inimii | din sine insdsi spre margini). El iese la supra-fatd ardtandu-si fata
nevizutd, astfel ca nu aparentele exterioare sunt cele cuprinzatoare ale unui cuprins
ascuns, ci acest cuprins nevazut iesit din invizibilitate — sau mai exact: oferindu-si
invizibilitatea — devine cuprinzator, miezul invaluit de coaja dezvaluindu-se dincolo de
orice cuprins continator (1707 alerga pand cind inaintarea, goana | ea insdsi md va intrece | §i se va
indepdrta de mine | aidoma cojii fructulni de samanta). Dintr-odata, totul iese la iveald printr-o
ingenioasa ras-frangere, printr-o para-doxald risturnare a campurilor. Aici, constiinta de
ceva este tocmai constiinta acelui ceva care se da pentru constiinta, ca act constient (non-
intentional) al existentei de sine. Nu este atat o constiintd care se cunoaste pe sine, cat mai
degraba una care se re-cunoaste drept facultatea care actualizeazd cunoasterea insasi. lon
Pop noteaza cu patrundere cd poetul apeleaza ,la insusi semnificatul pe care vrea sa-l
transmitd, procedand la o schimbare a statutului sau in semnifican?’. Este chiar iesirea
cuvantului din limitele denotatiei si intrarea lui in simbol: asemeni mercurului | inapoia
geamului | oglinzii | md voi privi in toate lucrurile, | voi tmbratisa cu mine insumi | toate lucrurile
deodatd. Daca actul de a fi este totodata un act de cunoagtere a prezentei, prezenta e
cunoscutd drept un mod de aparitie, precum aparitia imaginilor intr-o oglinda. Imaginea
din oglindd nu este imanenta substantei materiale a oglinzii. Substanta imaginii apare ca
transcendenta substantei oglinzii 7z care apare si care nu e decat locul aparitiei. In acelasi
fel, oglinda lumii nu e decat locul epifanic in care se dd — ia loc — prezenta reald a lumii, dar
a unei lumi risturnate — conform intelegerii cardiace — in care semnificantul ia locul
semnificatului.?® Deodata toate lucrurile sunt cuprinse cu aceeasi privire, rasfraingandu-si
imaginea in ochiul care le priveste: noi suntem | cei vazuti din toate parfile deodatd, | ca si cum
am locui de-a dreptul intr-un ochi. Inversiune simbolicd sau rasucire ce reprezinta o intoarcere
ab extra ad intra, intoarcere pe dos a stirilor spirituale launtrice care, exteriorizandu-se,
devin ,,viziuni-evenimente simbolizand cu aceste stiri launtrice”.?* Ne aflam, prin urmare,
,»1a nivelul trairii totale a sensurilor existentei, ce nu mai apar la distanta”, dar se pun 7

distantd, cdci distanta intre sens si comprehensiune ramane subzistentd, chiar daca
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inaparentd: Totul e simplu, atat de simplu, incit | devine de neinteles |/ Totul e atit de aproape, atit
/ de aproape, incit | se trage-napoia ochilor | §i nu se mai vede. Ceea ce e neinteles si nevizut e
tocmai ce survine in inima fiintei: primdvara care se ridicd, ridicand cu sine poemul.?> Faptul
cd ,,subiectul se regiseste in deplina egalitate cu lucrurile” intr-un discurs in care ,,cuvantul
coincide cu obiectul” nu anuleaza distanta, ci o incearca in chiar actul de transcendere la
care ea invitd, un act de smulgere din orice referintd anterioard si exterioara: latd-md /|
ramandnd ceea ce sunt [ .../ smulgandu-md de pretutindeni. Ci ,ne aflim de fapt In fata insusi
discursului poetic” o dovedeste revelatia eului poetic in fiinta poemului, jocul discursiv
care marcheaza dialectica aparte a ivirii lumii-poezie.’” lvire ca o Intrupare a
inexprimabilului (a neintelesului §i a nevizutului), ca in-cuvantare din interior a unui
fenomen de renovatio (A fi inlauntrul fenomenelor), asteptind cu rabdare si-i creasca luminii | un
trup pe mdsurd. Trup totusi necorporal, cici nu ,,creste”, nu se da in proximitatea imanentei
mundane; tasnire pura, salt in acel cu-totul-altceva al rostirii intemeietoare?: Dar mai
inainte de toate, | noi suntem semintele si ne pregitim | din noi ingine sa ne azvirlim in altceva | cu

mnlt mai inalt....

Elegiile lui N. Stanescu propun astfel tot atatea ipostaze ale subiectului creator care
— conchide Ion Pop, inchizand un exercitiu hermeneutic magistral — ne pun in fata
spectacolului discursului insusi, ,,0 suitd de ipoteze, de ipostaze exemplare In care se
intrupeaza Poezia”, convocandu-ne — in doudsprezece ,,intrupiri” poetice — la Cina cea de
taind (cum e subintitulat Intregul ciclu) a nasterii, patimilor si invierii Cuvantului in lumina

unei primaveri pascale.
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