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Abstract: Starting from the scream of the seraphim on Isaiah's prophecy, this article aims to follow
the rhythm of this harmony, transcending the symbols of the angelic world and of the divine names, to
get at the man' s face to face meeting with God, by the retrieval of one in the other, just as the
seraphim who reflects their existence standing face to face. The finality of the sacred harmony is that
during the search of God in human being, He reveals Himself in this one, from there the reason of His
affirmed existence: "I am that | am".

Through its hypnotic cyclicality, the profane temporality has its own musicality. Its purpose is to
incubate the unsuspected potencies of the beings "locked" in the material world. Considering the fact
that the divine music belongs to the eonic time, it will exceed by his harmony the mechanical
musicality of the profane time, dilating it and canceling it for the moment. Isaiah is the witness of such
revelation, who offers access to the heavenly concert hall. Here he's the witnessed at the divine
harmonies produced by two divine singers, whose musical history we try to capture in our article. The
Seraphim accompanied the chosen people after his exit from Egypt, from their attributes and behavior
was relating the cultic use of the trumpet.

The seraphim music is not the creation' s one, but his lyrics are those which say the presence of the
Creator, in two realities, the spiritual and the material. Just the transcendence of the divine sung /
screamed names affirms an unique reality: God. The song-cry is a divine conjuration with double
meanings. On the one hand, the angels and people affirm God's presence and call his name, on the
other hand, the Creator affirms its presence through the angels, or sings himself in man, the one who
is His image and likeness. The divine music does not only create, but it is a way of communion,
implementing the human relationship with God and so the God connection with man. It is a
relationship in which both, filiation or paternity, disappear in the harmony of mutual recognition
produced by music, a reality much older than Adam's language itself.
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Unul dintre cele mai importante evenimente de natura mistica din multele, ce fac corpul
comun al scrierii profetului Isaia, este descrierea cantarii divine a serafimilor. Aceste fiinte
anelice nu cunosc o altd chemare decét neincetata cantare de lauda in apropierea tronului lui
YHWH. Suspendati in eterul dintre templu si tronul lui Dumnezeu, serafimii psalmodiaza o
cantare de lauda, pe care mult mai tarziu crestinismul o va numi trisaghion (intreita, sfintita,
cantare): , Deasupra lui® stiteau niste serafimi. Fiecare avea sase aripi. Cu doud isi acopereau
fata, cu doua isi acopereau picioarele, iar cu doua zburau” (lsaia, 6, 2)%. Interesant este ci
textul Septuagintei este explicit cand afirma ca este vorba doar de doi serafimi si nu de mai
multi: ,,sase aripi la unul, sase aripi la altul”, pe cand textul masoretic se dovedeste a fi neclar

! Textul masoretic spune: ,,deasupra Lui”, ori noi suntem de parere ci nu este vorba despre un pronume personal, de vreme ce
prezenta angelicd e pusa in relatie cu templul si nu cu Dumnezeu. E impropriu a afirma, din perspectiva teologica cel putin,
cd serafimii cantau trisaghionul deasupra Iui Dumnezeu, cu atdt mai mult cu cat o astfel de atitudine a fost pedepsita de
YHWH (cf. Isaia, 14, 12-15). Este exclusa deci o astfel de ierarhizare. Traducerea Septuagintei sub coordonarea lui Cristian
Badilitd afirma ca este vorba despre serafimii care stateau ,,in jurul Lui” (Septuaginta, vol. 6/ 1, lasi, Editura Polirom, 2011,
n. 6, 2, p. 85), adica la egalitate cu Yahweh, ori nici aceastd atitudine nu este conforma monoteismului iudaic. Rimanem la
parerea noastra ca miscarea serafimilor (cel mai probabil de rotatie) se intampla deasupra templului, la distantd de tronul lui
YHWH.

2 pentru acest verset, am folosit traducerea Sfintele Scripturi. Traducerea lumii noi, Watch Tower Bible and Tract Society of
Pennsylvania, 2006.
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in acest sens. De aici si tendinta liturgicului crestin de a vedea un cor ce cuprinde intregul
ordin serafic.

1. Hierofania, intre magie divina si misticism

Textul masoretic se ,,corecteaza” imediat ce expune cuvintele mantrice ale cantarii
serafice, prin afirmarea existentei a doud prezente serafice: ,,Si strigau unul catre celalalt
(sublinierea noastra) zicand: ,,Sfant (Kadosh — n.a.), Sfant, Sfant este YHWH Savaoth al
armatelor” (6, 7). Crestinismul liturgic va numi ,,cantare” ceea ce de fapt este un strigar atat
de puternic, incat producea cutremur in templu, care in acelasi timp se umplea de ,,fum”. O
manifestare a sacrului care ,,dilata” timpul profan, permitand ,,timpului sacru” — eonic, sa se
reverse peste lumea materiald. Timpul eonic il intelegem ca structurd a carei ,,spatio-
temporalitate” este determinata strict doar de actele divine. Aici ,,timpul” este masurat doar de
succesiunea acestor acte. Ele se deruleazd in Cer dar pot atinge si paméantul, moment al
hierofaniei (,dilatarea” timpului profan) definit (perceput) de fiinta umana ca revelatie divina
capabila de a anunta si a suporta prezenta divind. Este un proces ce defineste manifestarea
sacrului aici pe pamant. In cazul descrierii lui Isaia, sacrul e prezentat ca manifestare a
prezentei divine, in templu, printr-un continuu cantec de lauda al serafimilor adresat lui
Dumnezeu.

Isaia este foarte atent la detalii. Mai intai, locul celor doi serafimi nu este nici macar la
»picioarele” tronului divin. Sunt mai apropiati de templu atunci cand timpul sacru sau eonul
divin se manifesta pe pdmant. Scopul este acela de a anunta prezenta lui YHWH, la randul sau
un moment premergator viziunilor pe care profetul le va primi. Mai apoi, descrierea facutd de
Isaia celor doud creaturi este unica si plind de semnificatii. Aflati In continud miscare, ei se
acopera cu patru din cele sase aripi. Acoperirea privirii, a fetei precum si a goliciunii este
oarecum similard cu actul constientizdrii propriei existente in raport cu sacrul. La fel, in Eden,
dupd cunoasterea binelui si a rdului (Geneza, 3, 22), Adam si Eva se recunosc pe sine in
relatie cu sacrul, moment cand isi ascund atét fata (privirea) cét si goliciunea fatd de prezenta
divina (3, 10). In ambele cazuri ascunderea este un gest reflex ce trideazi si cunoasterea
raului, nu in sens stiintific, ci ca o insidioasa si posibila atingere. Cei doi sunt prezentati stand
fatd in fatd, o nevazutd reflexie a unuia in celdlalt, expresie a cunoasterii de sine In raport cu
geamanul. Strigatul nu este orientat spre divinitate. Ei strigd/ psalmodiaza unul catre celalalt,
la fel cum o fac cantaretii bisericesti din stranele bisericilor ortodoxe. Fiecare strigat nu este
doar o repetare, ci si un ecou amplificat al celui de dinainte. Desigur, nu ne intereseaza aici
sensul imaginat de liturgicul crestin, aceasta pentru ca pur si simplu nu existd o cantare in
sensul propriu al termenului. Cand eu strig, afirmand prezenta divind, practic ma adresez celui
din fata mea. Raspunsul lui este un act reflex al sacralitati impartasite. Logosul reverbereaza
ca un ecou din ambii actanti prinsi de magica prezentd divina. Trairea lor este dincolo de
mistica, ,,cantecul” nefiind decat o consecintd a unei stdri indescriptibile. Cantecul serafic
dilata timpul profan, permitand eonului divin sa se manifeste. Tot el este cel care emana
putere sacrd resimtitd prin cutremurul ce zguduie usorii pragurilor usilor templului, pe care
risca sa-1 darame (lsaia, 6, 4). Este o expunere reald a neputintei lumii de a-L ,,asimila” pe
Dumnezeu chiar si atunci cand prezenta divina este anuntatd de prezentele ceresti. Momentul
corespunde cu dilatarea timpului profan si invazia sacrului manifestata prin prezenta fumului,
a harului divin, plastic imaginat cu ,,vesmantul” ce ascunde prezenta lui Dumnezeu (6, 1).

In eonul sacru unde templul devine din spatiu liturgic, centru al teofaniilor lui YHWH —
,»L-am vazut cu ochii mei pe impératuls” — (6, 5), are loc un proces speculat de stiinta magiei.

% Pentru ¢ teofania este una cereascd, in sensul deschiderii cerurilor pentru ca Isaia aflat pe pamant s il vadd pe Dumnezeu
din Cer, profetul nu moare. Altfel, daca teofania ar fi avut loc pe pamant, in sensul cd Dumnezeu ar fi coborat realmente in
mundan, cum s-a intdmplat in cazul lui Moise, profetul ar fi trebuit sa isi acoperefata (din nou acest motiv) pentru a nu muri
(cf. Exod, 33, 20). Apostolul Ioan este insd mult mai categoric cu privire la acest subiect. El crede ca slava lui Dumnezeu
poate fi vazuta (cf. loan, 1, 13), nu insa si Dumnezeu (1, 18). Pentru ca trédirea mistici nu se poate ,traduce” doar prin
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Acum se pune in legaturd, prin intermediul ,,cantarii” serafice, puterea cuvintelor si a numelor
divine cu realitatea mundani a existentei umane. In sine, rostirea ingerilor isi dovedeste
capacitatea de a ,,vraji” lumea si pe omul din ea, Tnainte de ivirea prezentei divine. Nu doar
timpul profan se ,,dilata” lasand sa se ,,nascd” in mundan eonul mistic, ci si omul prins in
aceastd manifestare se ,,deschide”, la randul sau, pentru ca sufletul sa il vada pe Dumnezeu
fara a parasi trupul.

Psalmodierea Ingerilor este si o recitare mantrica a numelor divine, cuvinte de fortd prin
care se exprima real si direct atributele divine. De altfel ingerii sunt avatarurile puterii magice
a numelor lui Dumnezeu, cat timp renunta la liberul arbitru. Magia despre care vorbim este
deopotriva traire si stiintd. Ea nu are legaturd cu demonolatria sau necromantia. Despre o
astfel de magie superioara vorbeste Apocriful lui Enoh cand aminteste de ingerii, care,
apeland la liberul arbitru, au renuntat la slava cereasca, impartasind cu oamenii aceasta magie
sau gnoza angelicd. Ea nu este religie, céci religia religo, religare (lat.) uneste pe om cu
Dumnezeu, ori la acest nivel, constanta prezentei umane e nesemnificativa. La acest nivel de
cunoastere, prezenta umand e rard, de aici si importanta trdirilor de naturd mistica, subiectul
uman multumindu-se cu a fi umilul destinatar al revelatiilor divine. Din acest motiv este un
nonsens a vorbi despre o ,,mistica angelica”, progresul ingerilor in Dumnezeu facandu-se pe
baza gnozei dvine, echivalent al magiei numelor despre care vorbeam.

~fumul” care precede cutremurul strigatelor serafice isi are originea in Cer, motiv
pentru care ceea ce se Intampla in templul iudaic nu poate fi pus in relatie cu aburul psihedelic
dionisiac de origine telurica. Originile aburilor sacri indica existenta a doua tipuri distincte de
traditii orientate diferit din punctul de vedere al ancorarii lor in lumea sacrului. Cat despre
»~fumul” in urma caruia se declanseaza la Isaia actul profetic nu poate fi decat fortat asociat
celui produs de tamaie. Experienta lui Isaia ne aminteste de trairile samanice, cu deosebirea ca
profetul semit nu o provoaca. Misticul vede pe YHWH 1nainte ca fumul sa se raspandeasca in
templu (6, 1), iar dupd cainta sa (6, 5) si curdtarea buzelor de cétre unul dintre serafimi prin
atingerea lor cu un carbune incins (6, 6), Isaia aude doar glasul Domnului (6, 8), moment in
care se pune inceput misiunii profetice (6, 9).

2. Stalpii serafimi sau primul G.P.S. divin

Fumul si focul sunt formele sub care serafimii isi materializeaza prezenta in lumea de
sub ceruri. Asocierea celor doi serafimi cu stdlpii usii templului este una de natura ezoterica.
Conexiunea simbolica cu stalpii care ,directioneaza” pe Israel, dincolo de pustiul Egiptului
este una evidenta. Cert este ca divinul nu suporta ,,pragul” ori limitarea de orice forma (cf.
Isaia, 6,4; Exod, 14, 24), YHWH pozitionandu-se permanent pe o pozitie de superioritate.

Dacai in cartea lui Isaia, primul serafim este acela care, prin prezenta sa, face ca templul
sd se umple de ,.fum”, celdlalt este ,foc”, cdci poartd carbunele incins ce curdtd sufletul
profetului, facandu-I capabil de primirea si raspandirea logosului divin®. Sa nu uitdm c sfintii
ingeri sunt avatarurile manifestarilor divinitatii ce-1 marcheaza diferit. Aceste marci le devin
atribute. De aici putinta de a-i descrie.

Cu mult timp inainte de Isaia®, in vremea profetului Moise, cei doi serafimi isi vor face
simtita prezen‘ga6 prin materializarea atributelor despre care vorbeam in cei doi stdlpi, de norsi

afirmatii reductive, ramanem la parerea cd moderatia apostolului Luca (18, 27) este raspunsul care il indreptatea pe Isaia sa-L
vada pe YHWH.

* De o curitire asemanitoare are parte si profetul Zaharia (3, 1-5), cruia i se schimba vesmintele cu altele de sirbatoare, pe
cap punandu-i-se cununa strilucitoare doar dupi ce adversarul Satan a fost mustrat si inlaturat de Ingerul Domnului. in acest
sens, recomandam studiul, incd neegalat de cercetarea actuala, dedicat demonologiei semite al pr. Ion V. Georgescu,
Demonologia Vechiului Testament. Satan in profefia lui Zaharia, in ,Biserica Ortodoxa Romana”, anul 56, nr. 9-10,
septembrie-octombrie, 1938, pp. 481-564.

® Sigur, profetul avea cunostintd despre episodul caltoriei aldturi de serafimi a poporului ales (52, 12), moment nu o dati
rememorat in diferite carti ale Vechiului Testament (Neemia, 9, 12; Psalmi, 78, 14).
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de foc, ambii protejand poporul ales in célatoria sa spre Canaan, primul, ziua, iar al doilea,
noaptea:

,»91 YHWH mergea inaintea lor, ziua intr-un stdlp de nor (sublinierea noastrd), ca
sa-1 conduca pe drum, iar noaptea intr-un stalp de foc (s.n.), ca sa le dea lumina,
iar ei sa mearga ziua si noaptea. Stalpul de nor nu se indeparta dinaintea poporului
in timpul zilei, nici stalpul de foc in timpul noptii” (Exod, 13, 21-22; v.cf. Numeri,
14, 14; Deuteronom, 1, 33).

Cu o singurd ocazie unul dintre serafimi preia ,,atributele” celuilalt, semn ca acestea
sunt daruri si nu datum-uri. Nu se spune ce se intampla cu cel de-al doilea serafim, semn ca,
fara functie, ei isi pierd rolul aici pe paman. Cumulul de atribute are loc intr-un moment de
criza. El se intampla doar pentru a-i proteja pe evrei de urmaritorii egiptent:

»Atunci ingerul adevaratului Dumnezeu care mergea naintea taberei lui Israel
(,,stalpul de nor” — nota noastrd) a plecat si s-a dus inapoia lor... Astfel a ajuns
intre tabara egiptenilor si tabara lui Israel. Pe o parte, el era nor si intuneric, dar pe
cealalta parte lumina in continuu noaptea” (Exod, 14, 19-20).

Tot un moment hierofanic este si ceea ce au vazut egiptenii care urmdreau pe Israel.
Daca in cazul lui Isaia, prezenta divina prin mijlocirea serafimilor a declansat frica vederii lui
Dumnezeu, aceeasi prezentd a adus taberei egiptenilor o stare de continud teroare, care a
escaladat pana in pragul nebuniei, cand ,,YHWH a privit din stalpul de foc si de nor spre
tabara egipteilor, apoi a provocat invalmaseala in tabdra egiptenilor ... Si egiptenii au inceput
sa zica: Sa fugim dinaintea lui Israel, caci YHWH lupta pentru ei...” (Exod, 14, 24-25). Pe 0
pozitie de fortd In fata umanitatii, divinitatea isi etaleazd atributele. Perceptia hierofaniilor
divine se aliniazi cu modul bland sau dur in care aceleasi atribute se manifesta. In acelasi
timp, ele certifica raportul de echilibru care marcheaza relatia lui YHWH cu lumea si poporul
ales. Aceste aspecte sunt si mai clar evidentiate intr-una din cantdrile lui David: ,Nori si
beznd adinca sunt de jur imprejurul Sau, dreptatea si judecata sunt temelia tronului Sau.
Inaintea Lui merge un foc si ii mistuie pe vrajmasii Sai de jur imprejur”” (Psalmi, 97, 2-3).
Ori dacd norul si bezna este atributul primului serafim, fulgerul, lumina sau focul, este
atributul celui de-al doilea. Primul serafim este asociat atributului divin al dreptatii, pe cand al
doilea se vede legat de atributul divin al judecatii. Daca dreptatea divind o identificam cu
Adevarul a carei functie principald este aceea de a se descoperi pe sine, de a nu ramane
ascuns, judecata este o functie a Logosului. Ea expune Adevarul, indepartand Raul. Aceeasi
situatic o avem si in Kabbala, unde rigoarea, echivalentul dreptatii, limiteaza actiunea raului
dar numai in paralel cu indurarea®. Teoria celor doud atribute divine — rigoarea si indurarea —
are ca scop minimalizarea impactului fatalismului dualist zoroastrian. Ea etaleazd un
Dumnezeu echilibrat® care patroneaza manifestarile Raului, dar din pacate nu si principiul ce-i
da viata: liberul arbitru. Sigur, fara nici o legatura cu teoria libertatii straind serafimilor,
credem cd teologia angelica nu poate fi despartita de aceea a atributelor divine. Ea ofera sens
si directie ingerilor in relatia cu oamentii.

® Uneori ea este doar sugerata in contextul coborrii lui Dumnezeu pe Muntele Sinai (Exod, 19, 18); al intalnirii lui YHWH
cu Moise intr-un nor intunecos, din care vocea Creatorului este auzita si de popor (Exod, 19, 9; Deuteronom, 4, 12; 5, 4).

" Interpretarea kabbalistd va ramane in aceste limite, singurele elemente de noutate prezintd raportul dintre serafimi si
arborele sefirotic, cf. Leo Schaya, Omul si absolutul dupd doctrina Kabbalei, traducere din limba franceza de Costin Pop,
Bucuresti, Editura Herald, 2006, pp. 102-104.

8 |dem, op. cit., p. 58.

® Crestinismul a sustinut permanent ca Dumnezeu nu poate fi autorul unei stari sau fapte ce-I sta impotriva firii (cf. pr. prof.
loan G. Coman, Dumnezeu nu e autorul raului, ,,Studii Teologice”, anul 5, nr. 1-2, ianuarie-februarie, 1953, pp. 50).
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3. De la momentul magic la timpul cultic

Evocarea’® numelui lui Dumnezeu prin strigatul serafimilor (cf. Psalmi, 99, 6-7) urmata
de ,,ascultarea” nearticulatului glas divin nu reprezintd practic decat una si aceeasi voce, a
unui Dumnezeu care, anuntandu-se pe Sine prin intermediul ,,organelor” Sale ,,vocale”,
ingerii, cheama la Sine pe om, chipul si asemanarea Sa. Cu alte cuvinte, Dumnezeu striga
dupa alter-egoul Sau, omul, singura realitate concreta a existentei Sale. ,,Cantecul” serafimilor
este descantecul omului, a chipului si asemanarii in care se oglindeste prezenta divina. De
altfel, cei doi serafimi ce stau fatd in fata, nu sunt altceva decat Dumnezeu si omul, omul si
Dumnezeu, singurul capabil de a se vedea si regdsi pe Sine in sine si invers.

Incepand cu aparitia serafimilor (Numeri, 9, 15) urmati de cutremurarea ,lumii”
(templului) si umplrea tabernacolul cu fumul sau harul divin, se instituie doar pentru Isaia un
timp personal, un eon in care profetul din spectator devine prin purificare actant: profet. Din
perspectiva omului, el se recunoaste si se evalueazi in raport cu divinitatea. Isi recunoaste
calitatea de replicd imperfecta, dar perfectibild, prin interventie divina a Celui ce I-a creat. in
acest context, strigatul serafimilor devine, In mistica personald a lui Isaia, un cantec, o
chemare la o comuniune misticd in care nu exista extaz ci doar ratiune pura.

Manifestarii tulburdtoare a prezentei serafimilor i se va asocia in plan cultic trompeta,
un instrument de suflat care si prin imaginea formala face trimitere la miscarea fumului si a
focului ce se misca si vuiesc anuntand prezenta divind. Din modificarea atmosferei din jurul
tabernacolului Tn momentul aparitiei angelice11 ca ,,nor” si a ,,foc” (cf. Exod, 40, 34, 38), sau
din ghidarea minunata a poporului ales prin pustiul Canaanului (cf. Numeri, 9, 18-22), va
rezulta transformarea unei realitati magice intr-una religioasa, care va sluji drept suport pentru
dezvoltarea unlterioara a cultului. Totul se realizeaza cat se poate de simplu prin imaginarea
unor conexiuni intre atributele fiintelor angelice si divine cu trompeta, singurul instrument
capabil sa concentreze prin sunetul puternic, prezenta divina.

Cele douda trompete din argint ,strigd” poporul la adunare ori, dupa caz, a
conducatorilor acestuia (Numeri, 10, 2, 4, 9-10). Treptat, cele doua trompete se vor substitui
prezentei serafimilor, rdmanand in cult ca o prefigurare a prezentei lor. Levitii, generatorii
principali ai cultului sub toate aspectele sale, sunau spre exemplu cu putere din trompete,
strigdnd cu glasuri puternice pe YHWH (2 Cronici, 20, 19). Ori evocarile de acest gen sunt
intalnite si in actele de magie, in sine strigatul fiind un aspect important al stiintei chemadrii la
supunere a divinitatilor. E ceea ce se intdmpla cand asemdnarea doreste sa subjuge chipul®?,
de altfel una din legile esentiale ale magiei negre.

Alaturi de strigat si cantecul conjura, dupa cum descantecul dezleagd ce mai nainte a
fost legat, aspecte evoluate magico-cultic pe care nu le-am intilnit in Pentateuh, decat sub
forma generala a ,,luarii in desert a numelui Domnului” (Zesire, 20, 7).

BIBLIOGRAPHY

Bude, pr.drd. loan, Antropologia Vechiului Testament in ,,Studii Teologice”, anul 41, nr. 3,
mai-iunie 1989.

Y De aceastd realitate magico-religioasa erau pe deplin constienti si kabbalistii. ,,In economia generali a literaturii kabbaliste,
cuvintele-forta au fost cu mult mai influente decit au presupus cercetitorii moderni, care au dat o interpretare mentalista
acestei infataturi” (Moshe Idel, Perfectiuni care absorb. Cabala si interpretare, prefata de Harold Bloom, traducere de Horia
Popescu, lasi, Editura Polirom, 2004, p.169).

1 Teologia crestin-ortodoxa este si ea de acord cu ,,0 oarecare corporalitate” (Anca Manolache, Un capitol de angeologie,
creatia, natura §i cdderea ingerilor in ,,Studii Teologice”, anul 7, nr. 1-2, ianuarie-februarie, 1955, p.127) a ingerilor, mai cu
aceea care si imite focul (art. cit., pp. 127).

12 Singurul care, dupa caderea omului in pacat, nu a fost denaturat de acesta. Aceastd teorie ce ofera posibilitatea reconectarii
omului cu Dumnezeu este sustinutd si in ortodoxie (cf. pr.drd. Ioan Bude, Antropologia Vechiului Testament in ,,Studii
Teologice”, anul 41, nr. 3, mai-iunie 1989, p. 35).

689

BDD-A27508 © 2017 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 16:37:24 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 12/2017

Coman, loan G., Dumnezeu nu e autorul raului, ,,Studii Teologice”, anul 5, nr. 1-2, ianuarie-
februarie, 1953.

Georgescu, V., Demonologia Vechiului Testament. Satan in profetia lui Zaharia, in ,Biserica
Ortodoxa Romana”, anul 56, nr. 9-10, septembrie-octombrie, 1938.

Idel, Moshe, Perfectiuni care absorb. Cabala si interpretare, prefata de Harold Bloom,
traducere de Horia Popescu, Iasi, Editura Polirom, 2004.

Manolache, Anca, Un capitol de angeologie, creatia, natura si caderea ingerilor in ,,Studii
Teologice”, anul 7, nr. 1-2, ianuarie-februarie, 1955.

Schaya, Leo, Omul si absolutul dupa doctrina Kabbalei, traducere din limba franceza de
Costin Pop, Bucuresti, Editra Herald, 2006.

Septuaginta, vol. 6/ 1, lasi, Editura Polirom, 2011.

Sfintele Scripturi. Traducerea lumii noi, Watch Tower Bible and Tract Society of
Pennsylvania, 2006

690

BDD-A27508 © 2017 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 16:37:24 UTC)


http://www.tcpdf.org

