Traducerea ca forma de achizitie a conceptelor si mentalititilor”
DE

Alexandru GAFTON

Desi facultatea limbajului este umana, formele concrete de manifestare a acestuia, limbile nationale,
genereaza cai diferite de conceptualizare a realitatii ontice, nuantind atit aceasta realitate, cit si modalitatile
de parcurgere, de actiune si de raportare 1n si la orice realitate ori fictiune. Fara ca acest dat sa presupuna
prin sine ierarhii, simpla existentd a diferentelor astfel generate este de natura sa induca specificitati, adica
limite. Faptul este evident la studiul traducerii ca posibilitate si ca act. Prin traducere, se incearca nu doar
simpla intelegere a unui continut comun, dar exprimat in formele specifice unei limbi nationale, ci - mai
ales - transferul §i sincronizarea spiritului uman, asa cum s-a dezvoltat el in si prin sinul si limba unei
comunitati. Toate acestea deoarece, traducerea constituie modalitatea prin care o comunitate incearca
intelegerea si translarea elementelor individualizante si chiar ireductibile ale unei alte comunitati.

Cu toate cd nu toti traducatorii au posibilitatea de a ajunge la texte nedistorsionate, comportamentul
general al acestora contine si acea constantd prin care - mai cu seama in cazul textului sacru - se Incearca
atenuarea sau invaluirea secventelor care par a fi incompatibile cu imaginea generala a unui astfel de text. O
astfel de situatie arata ca, desi un astfel de comportament este cit se poate de firesc in sine, Tnainte de orice
fel de interventie a traducatorului sau revizorului este imperioasa corecta, completa si buna Intelegere a
textului. Orice optiune poate avea cale libera - cel putin in principiu -, doar daca exista o reala intelegere a
textului i nu are drept scop distorsionarea acestuia in limba in care se traduce. Situatiile concrete pot fi
deosebit de specioase mai ales in masura 1n care textul din limba sursa contine concepte, idei, mentalitati,
viziuni asupra lumii etc. la care limba tind nu a ajuns sau care ii sint complet strdine. Or, unul dintre rolurile
principale ale traducerii este tocmai acela de a aduce universului spiritual al limbii tintd acea viziune
diferita asupra lumii, indiferent de particularitétile pe care sistemul lingvistic si mental al primitorilor le are.

Fara a neglija complexitatea traducerii ca proces care implicd o multitudine de factori (precum nivelul
de dezvoltare a aspectului literar, presiunile modelului cultural, constringerile date de specificul sacru al
textului, relatia dintre forma si continut, conceptiile traducétorilor si ale revizorilor), avind in vedere cazul
concret propus spre observare, analiza care urmeaza se centreaza pe aspectul mai sus relevat.

Sub Ex., 1, 19, PO prezintd: ,,nu sint asa evreianele cumu-s muierile eghiptiiane, ca iale au mindrie de-a
mogirea si mainte de ce venim la iale nasc”. Fatd de acesta, BB prezinta: ,,«Nu-s ca muierile eghipetului
ovreaicile, pentru cd nascu mai nainte de cum a intra catra dinsele moasele;» si nastea” ceea ce urmeaza cu
fidelitate textului grecesc: OUx wg ai yuvaikeg al aiydmTiot al ‘EBpaiot TikTououv: TikToLOL Yap
PO ToD EAOETY mPog avTag TAg paiag, kai éTikTov. Pe lingd faptul ca acest verset prezinta o diferenta
formala fatd de corespondentul sdu din BB, ceea ce poate surprinde este utilizarea in acea pozitie a subst.
mindrie. Compararea textului grecesc cu cel maghiar arata ca diferentele dintre cele doua sint date de alte
cauze decit cele obisnuite. Mai mult decit textul grecesc, da de banuit textul latin: ,,Non sunt Hebraeae sicut
Aegyptiae mulieres: ipsae enim obstetricandi habent scientiam, et priusquam veniamus ad eas, pariunt”.
Alaturi de faptul cé textul latin diferd sub aspect formal de cel grecesc - ceea ce Intdreste ipoteza ca acesta
era un punct slab al textului sau ca se produsesera unele prelucrari 1n acest loc -, devine evident faptul ca
ambele texte, grecesc si latin, incearcd sa eufemizeze o exprimare.

Privind lucrurile din perspectiva hermeneutica, este dificil de crezut ca niste moase, aduse inaintea faraonului
pentru a da socoteald de faptul cd nu duseserd la bun sfirsit porunca sa, ar fi fost atit de temerare si lipsite de
ratiune incit sa-1 infrunte In mod inutil pe acesta, vorbind In mod deschis dispretuitor la adresa femeilor
egiptene si laudativ la adresa celor din neamul robit; dupd care sa fie lasate libere, poporul evreu sa le
construiasca case $i sa le cinsteasca apoi, §i toate acestea sub ochii egiptenilor.

Textul ebraic devine astfel singurul in masurd sa lumineze lucrurile. Aici femeile evreice sint
caraterizate prin 1737 np~3. Ceea ce apare in textul ebraic corespunde foarte bine cu ceea ce gasim in
textele maghiare, spre exemplu. Textul de la baza PO - neurmat cu maxima fidelitate - prezinta: ,,A Sido
aszszonyalatoc nem olydac, mint az Egiptusbeliec, mert vastagoc es minekelotte a Baba hozzaioc 1utna,
annakelotte sziilnec”, adica ‘femeile evreice nu sint precum cele egiptene, (ca)ci sint viguroase si, inca

* Articol publicat in ,, Tabor”, nr. 2 anul III, mai 2009, Cluj, p. 52-57.
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inainte ca moasa sa ajunga la ele acasa, nasc’. Versiunea maghiard modernd prezintd, credem, traducerea
optima, care surprinde intocmai ideea care era de redat. Termenul subliniat este inlocuit In B.magh. prin
életerdsek, ceea ce inseamna ‘vitalitate’ ‘forta, capacitate de a trai, cu tot ceea ce implica viata’. De data
aceasta, afrontul la adresa egiptencelor ar fi fost mai mare, dar atit de interpretabil Incit rimine deosebit de
subtil. Considerind ca ideea de redat era aceasta, forma sub care a fost lansata, si care se observa mai sus,
era ceva mai cruda. O solutie pe deplin satisfacdtoare a fost imposibil de gasit, de aceea traducerile vechi si
moderne nu o prezintd. Fiind greu de indeplinit toate conditiile impuse de textul ebraic in ansamblu (ca
exprimare, sens §i sugestii), probabil cd aceea utilizatd in vechea traducere maghiard, in unele texte
germane si englezesti este cea mai apropiata de textul ebraic.

Réamin greu de neacceptat solutiile eufemizante din textele grecesc si latin. Desi pare a fi foarte cruda,
solutia care apare intr-o traducere roméaneasca facutd direct din ebraica: ,femeile ovreesti nu sint ca
Egiptencile, ci ele sint ca niste fiare, inainte de vine moasa la dinsele, au si nascut”, este nu doar corecta,
dar ne aratd si un traducator care s-a lasat constrins de textul ebraic. Este de mare importantd faptul ca
segmentul acesta de text este caracteristic Elohistului, particularizat prin rigurozitate, stil sobru, sever, o
mentalitate traditionalistd, proprie mediului profetic, o expresie directd, uneori esoterizantd, dar nu
eufemizanta. Mai mult, aceasta este solutia rabinica, ceea ce, din punctul nostru de vedere, este de natura sa
confere maximum de credit traducerii. Interesante sint comentariile pe care aceasti solutie le poate isca’.

Traducerile care nu sint fidele textului ebraic pierd solutia rabinica, In fapt nu o interpretare in
adevaratul Inteles al cuvintului, ci o cheie reald de intelegere a versetului, singura prin care se revelad
adevarul si sensurile profunde ale versetului. Moasele 1i indica faraonului superioritatea neamului lor intr-
un mod cit se poate de subtil (dintre cei prezenti, toti cei care vor Intelege ceea ce ele spun vor ramine
infricosati pe moment si nu vor indrazni si facd ceva rau moaselor, cei care nu vor intelege, vor lua
cuvintele in sens literal), afirmind relatia intima cu ordinea Universului. Date fiind valorile semantice ale
termenilor cu care cuvintul ebraic din text a fost echivalat, precum si datoritd conceptiilor referitoare la
relatia animal-om, ceea ce spun moagele a putut parea a fi ‘evreicile sint ca niste biete animale §i, datorita
robustetii lor isi aduc puii pe lume precum acestea, fira a avea nevoie de ajutor uman’. In realitate, ceea ce
spun moasele are un cu totul alt sens, pe care numai lectura textului in cheie rabinica il poate dezvalui.
Moasele spun ci ‘evreicile au calitatea de a naste firesc, asa cum Dumnezeu o rinduit acest proces, neavind
nevoie de ajutor extern’. De fapt, ele afirma relatia intima a neamului evreu cu natura, cu Universul si cu
Divinitatea. Moasele spun ca neamul evreilor nu este unul de rang secundar, perpetuarea sa nu este un
proces asistat, care sa aiba nevoie de ajutor pentru a se produce. Dimpotriva, nefiind nicicum peiorativ,
termenul M1 chaiot, ‘bestie, fiard’ se refera la primordialitatea (in sensul cel mai elevat si mai onorant), la
consubstantialitatea cu esentele naturii si ale Universului, forta vitala cea mai pura, derivata direct din actul
divin creator.

De aceea consideram ci o solutie precum cea din textul maghiar reuseste sd sugereze si sa redea in
modul cel mai clar si mai fidel sensul care era de redat, fira a falsifica forma. In fapt, traducerile greaca si
latind sint, in acest punct, mai degrabd niste interpretari facute in functie de realittile sociale, de
mentalitatea i uzurile lingvistice din cele doud lumi in care se traduceacare tin seama mai degraba de ceea
ce ar rezulta in limbile tintd daca s-ar reda forma din limba sursa, decit de o reald translare a unei conceptii.
Ele nu pastreaza necesara relatie cu textul ebraic si pierd sensurile profunde si reale ale respectivului
segment de text. Astfel de situatii rezulta din reinterpretarea textului prin prisma unor filosofii diferite, prin
adecvarea acestuia la realitati diferite ori modificate, conforme cu cele din culturile in care se traduce, dar
neconforme celor din spiritualitatile de la care se traduce.

Un caz de resemantizare a aceluiasi cuvint, care capdta, prin traducere, o noud notd de continut apare in:
»Muierile inca care era mindre cu minule torcea (...)” (PO, Ex., 35, 25) (magh. bolchec ‘Intelept, chibzuit,
previzitor, filosof”), unde ideea de redat era ‘indeminatic, dotat, maiestru, iscusit’. In vechea romana mindru
nu avea printre sensurile sale pe acela de ‘In-de-minare’, de ‘capacitate ridicatd si abilitate in a executa un
mestesug’, ‘mestesugar daruit de Dumnezeu, ager la minte, indeminatic, capabil sa inteleaga sd conceapa si sa
faureascd’, dar asocierea cu ‘iscusit’ nu este deplasatd, data fiind comunitatea dintre cele doua sfere semantice

''Vezi Jacques I. Moscovici, Exodus §i Leviticus, Ploesci, 1900.

* Comentariul prilejuit de versetul 19 din editia bibliei comentate de Menochius (de Carriéres) este urmitorul:
»Obstetricandi habent scientiam. Hebraice est N1 chaiot, quod vivaces, vel vivificantes significat. Sensus est: ipsae
sunt solertes, vivaci et sagaci ingenio, ideoque obstetricandi habent scientiam. Vel, ipsae vivaces, et vedetae sunt, et
antequam obstetrix adsit, foetum edunt vividum et validum; vel, ipsae sunt vivificatrices, scientes scilicet partum
vivum educere. Nec displicet quorumdam rabbinorum explicatio, qui interepretantur: Ipsae similes sunt bestiis, quae
dum pariunt non egent obstetricius. Sic potuerunt loqui obstetrices, odium et despectum Hebracorum simulantes, et
illum, beneficio quod in illas conferebant, practexentes. Chaiot bestias significat.”
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atunci cind este vorba despre calitatile intelectuale ale cuiva, abia dibaci indepartindu-se oarecum de mindru. In
acest caz (care, de altfel, nu este singular in PO), daca nu este vorba despre o echivalare mecanica’, ar putea fi
vorba despre o incercare de calc semantic, dupa termenul maghiar. In sprijinul acestei valori a termenului in PO
vin si alte situatii. Astfel, sub Ex., 35, 10, unde este vorba despre constructia Cortului si a Arcei Legamintului,
facindu-se apel la mesteri, se spune: ,,Si cine e dentre voi mindru sa vine si sa faca acealea ce Domnul au
poruncit”. De asemenea sub Ex., 35, 31-33, apare: ,,Si l-au implut cu Duhul lu Domnedzeu, cum mindru,
intelegitoriu si stiutoriu sa fie, Intru toati maiestriia a lucra den aur, argint si den arame, Pietri a scobi si a le
incheia, leamne cu madiestrie a ciopli si a face tot fealiul de lucru”. Desi, precum se poate si de mai sus vedea,
se utilizeaza si termenul mdiestrie, mai potrivit pentru a reda ideea ‘indeminare, abilitate, capacitate de a
executa o activitate manuald care poate imbina si apoi transforma utilul in artistic’, pe de o parte nu se poate
cere prea multd specializare si nuantare termenilor pe care limba 1i avea la dispozitie, pe de alta parte, se pot
constata diferente intre marimea sferelor termenilor utiliza;i4. (vezi si Ex., 28, 3, unde este vorba despre ,,cei
intelepti la cuget” si care sint chemati sa-i faca ,,vesmintele lui Aaron”; apoi, in Ex., 31, 3-4, unde Vesaleel este
Jimplut cu duhul lu Dumnedzeu, cu mindrie, intelepciune, cunostinta si cu toati miestriia™, de asemenea, tot
in PO, Gen., 41, 39, unde, dupa ce losif tadlmaceste visele Faraonului si 1i face acestuia recomandari spre
aprovizionare, Faraonul considerd ca cel mai potrivit pentru a organiza, a conduce si a exploata noua institutie
este cel care a gindit-o si 1l numeste pe losif ,,intelept si mindru” (in magh. ,,eszess es bolch”).
Chiar daca in exemplele de mai sus este vorba despre obiecte situate in ordinea sacralitdtii, a caror realizare
conform indicatiilor divine nu putea fi lasatd la indemina unor simpli mesteri, ramine o realitate faptul c&, in
conceptia ebraicd, intelepciunea ca trasatura are o puternicad componentd practica, mestesugarul fiind nu doar
indeminatic si iscusit, ci si intelept’.
Pe de alta parte, desi nu putem nega vechilor traducatori i limbii roméne capacitatea de a face distinctii fine,
cel putin uneori, nici nu trebuie operate analize ca si cum atit traducétorii cit si limba romana ar fi functionat
mereu la cotele maxime (pe care doar rareori le atingeau). In primul cap al Exodului din Po, in versetul 10 noul
Faraon spune: ,,Veniti cu mindrie sa-i calcam pre ei (...)”". De data aceasta, textul maghiar prezintd forma
ockal, aceasta mult mai potrivita pentru a reda ideea ‘intelepciune practica’ decit cea utilizata in rest (bolcs).
Din aceasta ultima perspectiva, se poate considera ca traducatorul PO a inteles si, in consecinta, a vrut
se traduca ‘femeile evreice nu sint precum cele egiptene, (cd)ci au stiinta si capacitatea de a naste fara
ajutorul moasei’.
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