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Abstract: This article aims at analyzing « Folklore, as knowledge instrument » (1937), which is part of
Eliade’s essays from younghood as perspective of his later evolution of philosopher of culture and history
of religion. This study demonstrates a quite interesting way of reading ethnographic and folkloric
documents, as they may lead to exploration of experience and conscience not fully rationally. 1l is about
real alive fossils, which inform about the mental universe of the archaic man which is connected to the real,
i.e. to the transcendent. Therefore, these documents may lead the researcher (according to Eliade), to
hypotheses ot theories about unseen capacities of the human nature, describing apparently impossible facts,
produced as a result of human direct experiences. Moreover, some scientific discoveries or contemporary
experiences (contagious magic, pragmatic crypthestesie, body’s combustible etc.) attest this type of
impossible experiences.
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Eliade credea cu tarie in faptul ca, asa cum secolul al XIX-lea a fost secolul istoriei,
secolul al XX-lea a fost/trebuia sa fie/ unul al sociologiei si al etnografiei prin redescoperirea
simbolurilor, ritualurilor si a universului spiritual al omului arhaic: «secolul al XIX-lea a fost, cum
se spune, secolul istoriei, secolul al XX-lea este secolul sociologiei si al etnografiei »*. Interesant
ni se pare si faptul ca, intr-0 Scrisoare datata 5 octombrie 1937, tdndarul cercetator i scria lui Lucian
Blaga: « daca Leonardo ar fi trait in secolul al XIX-lea, ar fi facut, fara voia lui, istorie-si istorie.
Tar daca ar fi voit si-si depaseasca timpul, ar fi ficut preistorie sau folclor.»? In acelasi an, Eliade
afirma intr-un alt articol din Fragmentarium ca etnografia, folclorul, sociologia, antropologia
depdsesc abordarea istoristd, trec dincolo de eveniment, cdutand categoria, si mai mult, destinul si
mai ales simbolul restaurat ca mijloc de cunoastere : «interesul s-a deplasat de la istorie la
protoistorie [...] rdmane semnul, simbolul [...], simbolul se intalneste, alaturi de alte fenomene
originare, uneori mai pur si mai bogat exprimat, in zone fara istorie, dar cu foarte multa
preistorie... »3. Despre importanta descoperirii unui simbol, Eliade scrie : « originea unui simbol
pretuieste cat descoperirea unei dinastii de faraoni. »*. Interesul pentru istorie « trebuie corectat cu
promovarea urgentd a studiilor de antropogeografie, preistorie, protoistorie si folclor », revine
Eliade, mentionand ca Romania, daca n-a avut un Ev Mediu glorios, « a avut o preistorie egala,
daci nu superioard neamurilor din fruntea Europei si creatoare de culturi. ».°

Ideea noastra este de a demonstra ca, la data scrierii studiului Folclorul ca instrument de
cunoastere, si, prin extensie, in perioada 1932-1943, (coincizand cu elaborarea si publicarea celor

! Mircea Eliade «Clipa din urmi » in vol. Fragmentarium, 1937, republicat la Editura Destin, Deva, 1990, p. 113.

2 Mircea Eliade Scrisoare citre Lucian Blaga, Bucuresti, 5 octombrie, 1937, in vol. Mircea Eliade, Europa, Asia, America,
Corespondentda, Vol. 1, Editura Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 67.

3 Mircea Eliade, « Proistorie sau Ev Mediu », in vol. Fragmentarium, ed.cit., p.45.

4 Ibidem, p. 47.

5 Ibidem, p. 45.
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trei volume de eseuri de tinerete, Oceanografie, Insula lui Euthanasius si Fragmentarium), Eliade
afirma deja o viziune proprie care va evolua de la aceste eseuri mai mult sau mai putin sistematice
inspre viziunea integratoare de mai tarziu a lui hommo religiosus si chiar la hermeneutica creatoare
pe care 0 va dezvolta ulterior. Aceste texte constituie laboratorul din care se vor decanta marile
teorii ale operei savante ulterioare. Ele contin de asemenea in nuce marile idei despre teoria
camuflarii sacrului In profan, cu consecinte peremptorii asupra scrierilor literare si In special a
formulei de fantastic pe care o va dezvolta scriitorul.

Meritul cel mai mare al folclorului este acela ca a pastrat forme de manifestare din mai
multe ere, reprezentand etape mentale diferite, care, studiate cu atentie, pot oferi clarificari cu
privire la evolutia civilizatiei umane de-a lungul timpului, pentru ca a pastrat documente autentice
relatand experiente mentale pe care actuala conditie umana le face nu numai imposibile, dar chiar
imposibil de crezut. Prin interesul pe care il prezintd pentru studierea lumii arhaice, acestea ofera
sansa explicarii fenomenelor uneori paradoxale care marcheaza existenta umana in diferitele ei
etape de evolutie.

Eliade atinge aici si anumite aspecte ale folcloristicii: origini, istoric, interpretare, culegeri,
traduceri, studii comparate, surse de inspiratie etc. In toate studiile dedicate folclorului este
relevata cu fermitate genialitatea folclorului roméanesc, prin raportare la manifestarile similare ale
altor popoare, in pertinente pagini de analizd cum sunt cele inchinate celor doua balade —
capodopera a folclorului romanesc Miorita Sau Mesterul Manole care afirma un specific national
pregnant, consonant cu sufletul romanesc. Eliade face referire cu precadere la spiritualitatea
popoarelor balcanice, exprimata in special in elementele de « viata asociata » a populatiilor rurale
din regiune si insistd mai ales asupra solidaritatii oamenilor cu ritmurile cosmice, cu iesirea de sub
teroarea istoriei corespunzind regasirii si recuperarii vechilor valori ale culturilor traditionale.

Un liant al acestor scrieri de tinerete ale lui Eliade este reprezentat de redefinirea
raporturilor dintre om si planul transcendent prin raportarea continuturilor constiintei la prezenta
fantasticd pe care o exprima miturile si simbolurile vechi ale umanitatii. Drumul spre sine este un
drum spre centru, spre libertate, adevar si realitate absoluta : « drumul spre Intelepciune sau spre
libertate, este un drum spre centrul fiintei tale. ».°

Interpretand documentele folclorice considerate « fosile vii» ale spiritualitatii si
metafizicii arhaice, Eliade exprima convingeri clare in legatura cu faptul ca aceste creatii arhaice
poartd in ele universul mental care le-a dat nastere, chiar daca, pentru cel care foloseste asemenea
documente sau le face sd circule, aceste implicatii nu sunt de ordinul evidentei. Documentele
etnografice, ca si aspectele de istoria religiilor, de altfel, prezinta particularitatea de a conserva
acest univers mental arhaic pe care filozofia culturii sau istoria religiilor sunt chemate sa le
valorifice, recompunandu-le si interpretandu-le pe baza simbolurilor si arhetipurilor continute in
acest tip de creatii.

De altfel, importanta pentru mai tarziu a acestor eseuri a fost subliniatd, printre alti
cercetatori de Ioan Petru Culianu care observa, pe buna dreptate, ca majoritatea ideilor exprimate,
dupa 1945, in cartile lui Eliade aparute pentru prima data in Franta, Germania sau Statele Unite,
se regasesc deja in volumele-i stiintifice de tinerete’.

Mihai Gheorghiu, in contributia sa recenta la exegeza lui Eliade este de parere ca, printre
eseurile de tinerete, Insula lui Euthanasius ( volum in care Eliade a incadrat studiul in discutie)
este cel mai important pentru ca autorul se clasicizeaza, evidentiind un tip de hermeneutica pe care
il vom regasi ulterior adesea in scrierile sale. Este vorba, crede criticul, de o eseistica inalta,

6 Mircea Eliade « Drumul spre centru » in vol. Fragmentarium, ed.cit., p. 121.
" loan Petru Culianu Mircea Eliade, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994.
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adresatd nespecialistilor, dar care focalizeazd totusi cu o claritate maxima asupra unui public
cultivat si in care abordeaza la modul pasionat probleme de estetica, morald, filologie si istorie
literard, dar mai ales insistd asupra simbolului si pledeaza pentru o hermeneutica atotcuprinzatoare.
De altfel, tocmai unui astfel de cititor marturisea Eliade cd se adreseaza cu ocazia publicarii
volumului Fragmentarium, adica « cititorului neconformist », « curiozitatii lui intelectuale », «
sensibilitdtii lui nealterate » : « am avut Intotdeauna certitudinea ca datoria unui scriitor este sa
faca apel si la inteligenta cititorului, la cultura lui, la demonul siu teoretic».®

Inainte de a aborda analiza studiului Folclorul ca instrument de cunoastere, punctim
cateva luari de pozitie ale autorului exprimate in aceste volume de eseuri de tinerete care anunta
sau reiau ideile acestui studiu situdndu-se deja intr-o continuitate ideatica cu acesta. Lecturand din
unghiul de vedere propus eseurile de tinerete publicate intre anii 1932 si 1943 constatarea care se
impune este cd Eliade e preocupat de redefinirea relatiilor dintre om si planul transcendent prin
raportarea constiintei la prezenta fantastica perceputa in creatiile folclorice. Cat priveste acest tip
de documente, referindu-se la atitudinile spirituale centrate pe viata asociata a populatiilor rurale,
in special a celor din regiunea Europei de sud-est, Eliade insista asupra solidaritatii acestor oameni
cu ritmurile cosmice, mod de a fi in lume care presupune iesirea din istorie si raportarea la real, la
sacru.

In Prefata la Comentarii la Legenda Mesterului Manole (1943), Eliade vorbeste despre o
« filosofie a culturilor populare» care trebuie sa valorizeze universul mental prin care se
reactualizeaza structurile transpersonale si atemporale specifice creatiilor folclorice. In acest
demers al crearii unei noi discipline, Eliade subliniaza faptul ca, in afara culegerii si interpretarii
creatiilor vechi, se impune sublinierea sensului metafizic care determind ceea ce el numeste «
consistenta intimd »° a unui produs folcloric. Dincolo de simpla culegere si interpretare a
documentelor spiritualitatii arhaice, se impune, 1n viziunea filosofului religiilor, descoperirea
sensului metafizic primordial care ordoneaza « consistenta intimi a unui produs folkloric. »*° Ceea
ce se impune In orice analizd, crede Eliade, este « intrarea In rezonanta cu sentimentul metafizic si
cu gesturile arhetipale, mitice »**. Noutatea interpretarilor eliadesti consti in reconstituirea teoriei
metafizice si a gesturilor arhetipale prin care prind viata creatiile folclorice. Avandu-si radacinile
in miezul experientei concrete, aceste « fosile vii» rdman « deasupra curgerii timpului, pe un nivel
ontologic prin care fiinta intr in rezonanti cu structuri ale realititii ultime. ».1? Spre deosebire de
operele literatilor si artistilor moderni, care exprimd viziuni personale asupra lumii, creatiile
folclorice « participd la emotia unei intregi colectivititi, ajungand la raddcinile lucrurilor » 3
Datorita « contactului viu cu esenta vietii »', izvoarele folclorice reprezinti valoroase instrumente
de cunoastere care trebuie redescoperite de oamenii de stiintd. Dupd cum credeau oamenii
societatilor arhaice, realitatea este fluidd, interconectata, asemeni unei plase din care fiecare parte
contine informatia intregului »*°.

In articolul Speologie, istorie, folclor..., referindu-se la opera naturalistului Emil Racoviti

Eliade precizeaza ca: « in folclor se intalnesc astdzi forme din mai multe ere, reprezentand etape
mentale diferite. Gasim o legenda cu substrat istoric relativ recent, gasim un cantec popular de

8 Mircea Eliade «Citre cititor», Cuvant inainte la volumul Fragmentarium, Editura Destin, Deva, 1990, p. 6.

9 Mircea Eliade, Prefatd, «Comentarii la Legenda Mesterului Manole» (1943), republicat in Mircea Eliade, Mesterul Manole,
Editura Junimea, lasi, 1992, p. 56.

10 Ibidem.

Hibidem.

12 |bidem, p. 64.

13 Ibidem, p.66.

4 1bidem.

15 Ibidem, p. 135.
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inspiratie contemporana, alaturi de forme medievale, precrestine sau chiar preistorice. Lucrurile
acestea le stiu si folcloristii. Dar, Indraznim a crede, le inteleg foarte putini. Foarte putini folcloristi
inteleg cd memoria populara, intocmai ca o pestera, a pastrat documente autentice, reprezentand
experiente mentale pe care actuala conditie umana le face nu numai imposibile, dar chiar imposibil
de crezut .» ® Ideea este, de fapt, aceeasi cu cea din Folclorul ca instrument de cunoastere.
Intelegem ci creatiile folclorice sunt, crede Eliade, atemporale pentru ci se situeazi deasupra
trecerii timpului, ridicandu-se la un nivel ontologic superior prin care fiinta intra in rezonanta cu
structuri ale realititii ultime.!’

In articolul Cunoasterea gordianicd Eliade afirma ca problema mortii « nu va mai putea
fi solutionatd decat gordianic, adicd din afara »*® si trimite la dovezi indirecte si anume la
marturiile diversilor initiati care atesta capacitati supraumane: « in anumite cazuri, legea gravitatiei
poate fi suspendatd, si corpul uman se poate ridica in aer[...]se observa, de asemenea,ca in anumite
cazuri, legea biologicad a incombustibilitdtii corpului uman este anulata, si anumiti oameni pot sta
pe jaratic fara sa sufere cel mai mic rau[...]Se poate ajunge deci la urmatoarea concluzie in anumite
cazuri, legile fizice si biologice care conditioneazi viata umana pot fi anulate. In fata acestei
concluzii, problema mortii capiti alt sens »*°.

Alegerea faptului semnificativ din noianul de fapte ale vietii il poate transforma pe acesta
in esentd, adicd in mijloc de cunoastere, observa Eliade in Faptul : « dar cum alegem, din
milioanele de fapte, acele cateva fapte esentiale ? Cum obtinem un fapt dintr-o mie de documente,
cum il transformam in act de cunoastere ? » 2°

Autenticitatea- cuvant de ordine al intregii generatii criterioniste - inseamna intemeierea
pe concret, pe experiente, pe probe si pe documente, fiind:«o tehnicd a
realului »*! : « autenticitatea este un moment in marea migcare catre CONCret care caracterizeaza
viata mentald a ultimului sfert de veac][....] acorda importantd documentelor, experientelor, numai
pentru ca acestea participa la real, evita, astfel, automatismele,schemele formale, iluziile. Departe
de a trada o atitudine antimetafizica, autenticitatea expima o puternica sete ontologica, de
cunoastere a realului. »?2,

Dar poate cel mai interesant articol cuprins in Fragmentarium priveste intelesul semnelor
si al simbolurilor. In intelegerea semnelor, Eliade vorbeste de enorma diferenti dintre profetii evrei
« care transformau intamplarile istorice - si mediteranienii care vedeau in semn forma pura,
limitele perfecte, norma ! »?3 si precizeazi ci « s-ar putea scrie o filozofie a culturilor europene si
eurasiene pornind de la aceastd interpretare si traire felurita a sensurilor semnuluif....].imi place,
intre altele, sensul meditaranean al semnului limitd, distinctiune, oprire pe loc][....], oprirea mintii
pe granitele lui esse...oprire pe loc a unei anumite vieti, se intelege stavila iuresului vital, orgiastic,
limita devenirii psiho-mentale, evazive, amorfe. ».2* Redescoperirea sensului este marea provocare
a culturii moderne iar semnul distinge intre esse si non-esse, asat : « semnul este pecetea care
distinge fiinta de nefiintd-si te ajuta in acelasi timp sa te identifici si tu, sa fii tu insuti, nu sa devii

16 Mircea Eliade, «Speologie, istorie, folclor...», in vol. Fragmentarium, Editura Destin, Deva, 1990, p. 73.
7 Ibidem, p.64.

18 Mircea Eliade «Cunostere gordianici», in vol. Fragmentarium, p.157.

19 Ibidem, p. 157- 158.

20 Mircea Eliade « Faptul», in vol. Fragmentarium, p. 172.

2l Mircea Eliade, «Autenticitate», in vol. Fragmentarium, p. 187.

22 |bidem. p. 187-188.

23 Mircea Eliade «Un inteles al semnelor», in vol. Fragmentarium, p.193.

2 1bidem.
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purtat de fluviul vital si colectiv. Orice act de ascultare este un act de comanda, de oprire pe loc a
fluxului amorf, subpersonal. »?°

Folclorul ca instrument de cunoastere a fost publicat in anul 1937 in Revista Fundatiilor
Regale si republicat in volumul Insula lui Euthanasius in anul 1943. Interesant ni se pare faptul ca
acest studiu a fost republicat tarziu de Eliade in Franta, mai precis in anul 1978 in Cahiers de
[’Herne. Faptul republicérii unui studiu de tinerete la o atat de mare distanta temporala ne poate
face sa credem ca, pe de o parte, ipoteza si apoi convingerile formulate in el au fost pastrate de-a
lungul timpului, dar si ca, pe de alta parte, autorul credea cd acest studiu a avut/ are o importanta
majora pentru evolutia propriei perspective atat sub aspectul ideilor, adica al ipotezei, cat si sub
cel al metodei de lucru propuse. Eliade releva faptul ca teoria pe care-si propune sa o descifreze
in faptele analizate depaseste nivelul filosofiei culturii, orientdndu-se spre zone ale spiritului care
nu pot fi cunoscute doar prin intelect, cautand « legi generale si uniforme pentru explicarea tuturor
formelor de viati sufleteasci ale omenirii, din toate timpurile si din toate locurile »?°.

Studiul isi propune sd raspunda la intrebarea : « daca, si in ce masurd, documentele
etnografice si folclorice pot sluji ca instrument de cunoastere. »*'. Observatia pe care o face Eliade
de indata este aceea ca 1n abordare nu este preocupat de problemele si metodele filosofiei culturii,
pentru ca, pentru aceasta disciplind, « orice document etnografic si orice creatie folcloricd poate
sluji, in cadrele filosofiei culturii, la cunoasterea unui stil sau la descifrarea unui simbol. »?%. In
acest context, Eliade se disociaza de « diletantismul ganditorilor traditionalisti » precum René
Guénon si Julius Evola, care pierd din vedere totalitatea aspectelor realitatii religioase,
propunandu-si sa demonstreze « unitatea traditiilor care stau la baza civilizatiilor orientale,
amerindiene si occidentale si chiar a culturilor etnografice. »?® Acesti cercetitori restaureazi
pozitia intelectualistd cautand legi generale si uniforme pentru « explicarea tuturor formelor de
viatd sufleteasca ale omenirii din toate timpurile si din toate locurile » refuzand insa criterii de
explicatie uniforma, refuzand sa plece de jos In sus, « adica de la fapte, multumindu-se sa caute
semnificatia unui simbol, a unei forme de viati sau a unui ritual »*°.

Eliade este convins ca aceastd perspectiva trebuie depdsitd pentru ca « materialele
folclorice pot sluji si la o altfel de cunoastere decat cea pe care ne-o ofera filosofia culturii. Si
anume, credem ca probleme in directa legaturd cu omul, cu structura si limitele cunostintei sale
pot fi lucrate pand aproape de dezlegarea lor finald, pornind de la datele folclorice si etnografice.
Cu alte cuvinte, nu sovaim sa acordam acestor manifestari ale sufletului popular sau ale asa-
numitei mentalitati primitive, valoarea pe care o au majoritatea faptelor ce alcatuiesc experienta
umani in genere. » L. Cu alte cuvinte, este vorba despre faptul ci fenomenele descrise in
documentele etnografice ar putea constitui dovezi In demonstrarea unor teorii asupra unor
capacititi umane care depasesc limitele verosimilului, dar care sunt bazate pe experiente. in
sprijinul acestei afirmatii Eliade invoca experimente contemporane, fenomene documentate
stiintific care atesta fara dubiu acest tip de experientd la care trimit documentele folclorice.
Exemplul imediat pe care il ofera este fenomenul magiei contagioase descris de Frazer, care
demonstreaza fara putinta de tagada prezenta facultatilor psihometrice la anumiti subiecti. Acest

% |bidem, p. 194.

26 Mircea Eliade « Folclorul ca instrument de cunoastere, in vol. Insula lui Euthanasius , Fundatia Regali pentru Literatura si Arti,
1943, reeditare Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 28.

27 1bidem.

28 |hidem.

2 |bidem, p. 29.

30 |bidem, p. 30.

31 |bidem, p. 30-31.

169

BDD-A26462 © 2017 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.91 (2026-03-17 11:45:04 UTC)



fapt ne poate conduce sa credem ca, in trecut, aceasta capacitate ar fi putut fi mult mai extinsa
decat astazi. Credinta este universald si se bazeaza pe ideea ca « tot ce a fost odatd in legatura
directa-organica sau anorganica cu trupul unui om se pastreaza mult timp dupa ce a fost desprins,
intr-un fel de atingere fluidicd, magica, simpaticd, cu acel trup. »%2. Fenomenul magiei contagioase
este pus in legdtura apoi cu cryptestezia pragmatica descrisd de Charles Richer constand in «
aceasta facultate a unor oameni de a vedea persoane, obiecte sau chiar episoade intregi, in clipa
cand ating un lucru purtat multi vreme in contact cu corpul omenesc. »*3. Eliade isi afirma
convingerea in « existenta unei facultiti omenesti prin care anumiti subiecti restabilesc legatura
dintre o persoani oarecare si obiectele pe care aceasta le-a avut candva »**. Admitand realitatea
unor astfel de fenomene, nu mai putem « aprioric respinge realitatea acestor fapte si credinte
indeobste considerate superstitii »*°, afirma Eliade. Iar tot ce se stie despre mentalitatea primitiva
confirma teoria in cauza: « Les moins civilisés, cum li se spune, au o viata sufleteasca plina de
fantastic, in aparentd, dar bazati pe experiente concrete »>°. Ca atare, « in loc si explicim credinta
in magia contagioasa printr-0 falsa logicd, noi o explicam prin realitatea unor fenomene
metapsihice, care a dat nastere acestei credinte. »*'. Ca atare, « anumite credinfe primitive §i
folclorice au la baza lor experiente concrete. Departe de a fi imaginate, ele exprima tulbure si
incoerent anumite intdmpldri, pe care experienta umani le accepti intre limitele sale. »*. Aceeasi
demonstratie este aplicatd mai apoi fenomenelor legate de levitatie si combustie. Cu toate acestea,
cercetatorii istoricisti si pozitivisti care-si bazeaza cercetdrile pe primatul documentului nu iau in
seamd aceste productii etnografice pentru motivul cd se referd la lucruri care exced sfera
posibilului. Cu alte cuvinte, nu documentul, ci fenomenul descris 1n el este respins, ceea ce, sustine
Eliade, este inacceptabil.
Consecintele tezei lui Eliade sunt doud, formulate astfel:
1) « La baza credintelor popoarelor din faza etnografica, precum si a folclorului popoarelor
civilizate, stau fapte, iar nu creatii fantastice
2) Verificand experimental unele din aceste credinte si superstitii (de ex. crypthestezia
pragmatica, levitatiunea, incombustibilitatea corpului uman), avem dreptul sa banuim ca si la
baza celorlalte credinte populare stau fapte concrete.»®
Cu toate ca prezenta folcloricd modificd fundamental orice fapt concret, ea functioneaza
diferit in functie de popor corespunzand legilor sale mentale, orizontului sau fantastic. O alta
consecinta ar fi aceea ca « dacd e adevarat ca etnografia si folclorul ne pun la indemana documente
avand sorginte experimentala, atunci avem dreptul sa acorddm oarecare incredere tuturor
credintelor pe care le culeg etnografii si folcloristii »*°. Relativizarea rimane totusi necesari : «
evident, nu e vorba aici sa credem orbeste in toate legendele si superstitiile populare, ci sa nu le
respingem 1in bloc, ca néluciri ale duhului primitiv. Odata ce legile fizice si biologice au dovedit
ca pot fi suspendate, - in levitatiune si incombustibilitatea corpului uman -, nimic nu ne poate
impiedica sa credem cd aceste legi pot fi suspendate si in alte imprejurari, bundoara in cazul

disparitiei corpului uman»™*.

32 |bidem, p.32.

33 |bidem, p. 33.

34 1bidem.

35 |bidem, p. 35.

3 bidem, p. 36.

37 Ibidem, p 36.

% |bidem, p. 37.

3 Ibidem, p, 44-45.
0 |bidem, p. 45.

41 lbidem, p. 45-46.
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Intelegem ca, depasind frontierele logicii clasice, savantii pot judeca realitatea luand in
spiritului uman care au devenit rare in urma dezvoltarii peste masura a unor facultati mentale care
fragmenteaz realitatea si care S-au pastrat in folclor.*2.

O tratare 1n acest context a problemei mortii se impune. Referindu-se la conditia post-
mortem, Eliade atrage atentia asupra « nucleului experimental din documentele folclorice »,
singurul care poate oferi omului modern informatii valoroase despre « conditiile reale in care se
afld constiinta umani dupa moarte»*3. Cercetitorul subliniazi cum, in folclor, puterea constiintei
de a structura realitatea este privita ca un dat firesc. Daca se demonstreaza « autonomia omului »
in universul fizic, devine posibila chiar supravietuirea dupa moarte a fiintei umane, afirma el. In
mod evident, nimic nu se poate dovedi, dar acest fapt nu ne impiedica sa consideram documentele
etnografice drept marturii despre stadii mentale ale fiintei umane in care experienta era mult mai
extinsd decat acum pentru ca toate aceste date sunt vreme Indelungatd pastrate in memoria
colectivitatilor: « Credintele folclorice par a fi un depozit imens de documente ale unor etape
mentale astizi depisite » *4. Ca atare, « am putea deci ataca problema mortii pornind de la credinte
folclorice, despre care avem dreptul sa credem ca au o baza experimentala. Documentele folclorice
asupra mortii ne-ar putea servi cu aceeasi validitate cu care ne servesc documentele geologice
pentru intelegerea unor fenomene pe care, in actuala conditie umand, nu le mai putem controla
experimental »*

Concluzia studiului este ca documentele etnografice si folclorice pot patrunde in zone noi
de cunoastere, prin care cunoasterea umana capatd noi instrumente de investigatie care sunt « cu
atat mai pretioase cu cat nici un alt instrument din cele folosite pana acum nu putea sd patrunda in
asemenea zone ale realititii. »*.

Concluzia noastra este ca 1n acest studiu Eliade forteaza limitele cunoasterii prin adaugarea
la surse a acestor pretioase documente magice, folclorice sau etnologice care se bazeaza uneori nu
pe istorii fictive ci pe experiente nemijlocite aferente unor stadii mentale putin cunoscute ale
evolutiei omului. Oricum, interesul pentru spiritualitatea omului primitiv este evidentd acum la
Eliade iar eseurile importante care vor urma vor atrage discutia asupra capodoperelor folclorului
nostru literar - Miorita si Mesterul Manole- dar si asupra folclorului ancestral in De la Zalmoxis
la Gengis Han.

Tanarul Eliade dovedeste resurse prometeice fortand limitele posibilului, transgresand
practic conditia umand actuala si alaturand-o aceleia a omului arhaic, fiintdnd intr-o conditie
paradisiacd ca stare originara a fiintei umane. Doar reconstituind conditia umana primordiald, omul
poate cunoaste intuitiv adevarul originar al fiintdrii pentru ca, asa cum afirmd Mihai Gheorghiu
omul autentic se giseste deci in primordii si nu in viitor #” pentru ci doar omul arhaic a avut acel
contact genuin cu sacrul, adica cu fiintarea, cu esse, asat. lar coincidenta dintre esse si non esse,
redata prin formula coincidentia oppositorum este de ordinul evidentei in ritualul religios, dar si
in momentele de plenitudine ale fiintei cand, asa cum spune Eliade, « transcendentul coincide cu
imanentul, absolutul cu relativul, esse cu non-esse. ».*8

42 |bidem, p. 45.

43 Ibidem, p. 46.

4 bidem, p. 47.

4 |bidem.

“6 |bidem, p. 48.

47 Mihai Gheorghiu Reversul istoriei, Eseu despre opera lui Mircea Eliade, Editura Eikon, Bucuresti, 2015.
48 Mircea Eliade « Noti despre geniuy, in vol. Fragmentarium, ed.cit., p. 16-17.
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