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In ciuda bogatei traditii critice care a avut ca obiect opera lui Ion Creanga,
existd putine lucrari interesate de surprinderea impactului pe care educatia preoteasca
a avut-o asupra stilului artistic al scriitorului humulestean. Mai bine de un deceniu,
mai precis intre 1859 si 1872, Creanga a fost om al bisericii (v. Furtuna 2016: 64
s.u), iar urmele acestei experiente de viata se regasesc in scrisul sau literar.

Intr-o lucrare de referinta pentru dezviluirea fondului folcloric al stilului lui
Creangd, Ovidiu Birlea observa ca limba cartilor bisericesti nu este doar marca
faptului ca autorul depaseste stilul narativ popular, ci si efigia stilistica a unui
mestesug retoric cult:

Creanga recurge la stilul bisericesc atunci cand ,,filozofeaza”, cand se ridicd la
consideratii asupra soartei omenesti si cand incearca sd formuleze sentinte. Influenta
cartilor bisericesti se furiseaza uneori mai adanc (Birlea 1967: 222).

Acelasi cercetdtor constatd cd, in Povesti, ,,urmele stilului bisericesc sunt,
numeric si procentual, mai putine” (Birlea 1967: 224) decat in Amintiri si in
nuvelistica autorului, iar exemplele oferite, putine la numar, par sa aiba menirea de a
sprijini ideea ca, prin forma si substanta, povestile nu furnizeaza prea multe dovezi
stilistice ale influentei unor surse culte. Cu toate cd atrage atentia asupra riscului
interpretativ de a pune ,,uneori pe seama folclorului ceea ce venea din stilul arhaic al
cartilor bisericesti”, Ovidiu Birlea nu propune o tehnicd de analiza a interferentei
dintre elementul cult si cel popular, pentru a se observa mai bine in ce masura
inovatiile stilistice pe care Creangd le aduce modelului epic folcloric dau masura
originalitatii sale scriitoricesti.

Proiectatd in plan secund in raport cu cercetarea resurselor lingvistice ale
oralitatii, arie in care au excelat stilisticieni precum lorgu lordan sau G.I. Tohaneanu,
cautarea izvoarelor culte nu a trezit interesul specialistilor, principala dificultate a
acestui tip de analiza fiind de a preciza ce aspecte stilistice pot fi puse in relatie cu
unele izvoare culte. O asemenea intreprindere se dovedeste, intr-adevar, dificila, dar
nu imposibila. Dacd se ia ca reper lucrarea lui Vasile Arvinte, Normele limbii
literare in opera lui lon Creanga (2002), se poate constata ca studiul lingvistic al
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creatiei povestitorului humulestean poate furniza instrumentele necesare descoperirii
unora dintre surse. Spre deosebire de Ovidiu Birlea, care atribuie un caracter
incidental influentei surselor bisericesti, Vasile Arvinte afirmd cd in ,,opera lui
Creanga este foarte bine reprezentat limbajul bisericesc”, astfel ca scriitorul ,,recurge
adesea la cuvinte, expresii si formule care apartin acestui «camp» semantic si
onomasiologic, de multe ori chiar parodiind un mod de exprimare care ii era
familiar” (Arvinte 2002: 208).

Prin contopirea celor doud perspective: perspectiva folclorica, urmatd de
Ovidiu Birlea, si perspectiva lingvistica, valorificata de Vasile Arvinte, se poate
prezuma ca, 1n opera lui Creanga, elementele de limbaj bisericesc joacd un dublu rol
stilistic. Pe de o parte, unele dintre acestea servesc unui tel moralizator. Pe de alta
parte, astfel de fapte de limba au finalitate parodica, fiind marci ale prelucrarii unor
modele pe care, 1n principiu, cititorul ar trebui sa le recunoasca cu relativa usurinta
pentru a le aprecia destructurarea cu miza umoristica.

Ipoteza de lucru adoptatd in articolul de fatd este ca Biblia a exercitat o
influentd remarcabila asupra stilului lui Creanga, iar aceastd Inraurire este cu atat
mai interesanti dacd se iau in considerare mai multe aspecte. In primul rand, se
cuvine sd constatam ca Scriptura este o sursa importantd de raspandire a unor fapte
de limba si de stil in masa de vorbitori. Numite si biblisme (germ. Biblismen, v.
Mokienko 2011), aceste izoldri, cum le-ar fi etichetat Iordan, urméandu-l pe
Alexandru Philippide, sunt decupaje incluse in clasa fenomenelor de discurs repetat,
in acceptia lui E. Coseriu (Dumistracel 2006, Munteanu 2007). Potrivit
paremiologului Wolfgang Mieder, Biblia constituie sursa unui numar insemnat de
proverbe, intre 300 si 500 de unitati, naturalizate in fiecare dintre culturile
popoarelor crestine. De exemplu, proverbe precum Cine sapd groapa altuia cade
singur in ea, Cu ce mdsurd vei masura, cu aceea ti se va masura, Din dar ai luat, in
dar sd dai, Prietenul la nevoie se cunoaste, Una spune omul si alta face Domnul sau
Unul adund, altul risipeste sunt atdt de bine fixate in mentalul colectiv, incat
vorbitorii de limba roména nu mai au constiinta ca recurg la Intelepciunea biblica
atunci cand intrebuinteazd paremiile mentionate. Acestea sunt considerate
cristalizdri sapientiale folclorice, cu toate cd au prototip biblic. Cu alte cuvinte, nu e
facil de stabilit ce fapte de limba au fost preluate de Creanga direct din Scriptura si
ce elemente biblice au trecut mai intdi printr-un proces de naturalizare folclorica,
fiind mai apoi intrebuintate de scriitor in opera sa. In al doilea rand, trebuie semnalat
ca prestigiul cultural al Bibliei s-a consolidat si prin circulatia unor texte pentru care
Scriptura a servit ca hipotext. Relevante pentru acest traseu sunt cérti populare cum
ar fi Floarea darurilor sau Archirie si Anadan, in care este condensat un bogat
material sapiential de origine biblici. in absenta unor informatii de incredere
referitoare la cartile citite de scriitor si la cele din biblioteca personald, nu se poate
stabili cu exactitate daca in creatia artistica a povestitorului humulestean si-au gasit
loc si elemente compozitionale sau de limbaj preluate din astfel de carti populare. in
al treilea rand, nu se poate neglija procesul complex de traducere a Bibliei, travaliu
care trebuie corelat cu tiparirea unor carti bisericesti care slujesc diverselor nevoi
cultice si liturgice. De interes pentru cercetarea izvoarelor bisericesti ale stilului lui
Creangd sunt parimiarul, psaltirea si evangheliarul, carti de care clerul se slujeste
adesea si de care si Creangd s-a folosit. Nu in ultimul rand, nu se poate trece cu
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vederea un amanunt important si anume cd, In rare ocazii, scriitorul citeaza
Scriptura’, iar aceastia explicitare legitimeaza intuitia ci autorul a fructificat
respectiva sursa si in maniera implicita.

In povestile lui Creangi, presirarea naratiunii cu aluzii biblice are mai cu
seamad functie umoristica’. Transpuse in naratiune, astfel de elemente care
actualizeaza, din unghiul hipotextului, trasatura stilistica [+biblic], par a proiecta
povestea in cadrul deictic al Scripturii, ca si cum personajele si Intdmplarile
imaginate de autor ar fi decupate din vremea cand Dumnezeu traia printre oameni.
De fapt, daca se remarca contrastul stilistic dintre aceste elemente, pe de o parte, si
substanta povestii humulesteanului, pe de altd parte, miza parodica a recursului la
aluzia biblicd ni se dezviluie cu mai multd claritate. Prin recurs la cuvinte si
structuri de sorginte biblicd, Creanga nu tinteste sa dizolve autoritatea si prestigiul
Scripturii, ci sd confere propriei povesti o aurd nobild, ca de eveniment cu ecouri
biblice. Coloratura parodicd a conotarii devine evidentad mai ales cand cititorul
constatd ca evenimentele de proportii biblice sunt, in povesti, elemente marunte sau
desprinse din universul cotidian. Prin recurs la decupaje scripturistice, scriitorul
imprima faptului marunt conditia, voit exageratd, de ,,apocrifd” biblica, iar aceasta
mizanscena® are menirea de a starni hazul.

In Soacra cu trei nurori, un context narativ precum

Nu trece mult, si baba pune la cale si pe feciorul cel mijlociu, si-si i¢ un suflet
de nord intocmai dupd chipul si asemanarea celei dintdi, cu deosebire numai ca
aceasta era mai in virstd si ceva incrucisatd, dar foc de harnica (Creanga 1970/1: 7)

evocd un cadru din Cartea Facerii (1: 26), respectiv momentul in care plamadeste
Dumnezeu omul ,,dupa chipul si dupa aseménarea” Sa, dar acesta este punctul cel
mai intens al infuziei de element biblic prin care se sugereaza ca spiritul soacrei se
oglindeste, aidoma divinitatii, in fiinta nurorilor nu tocmai frumoase, nici tinere, dar
robace. Si alte elemente din fragment pot fi cu usurintd regasite in Biblie. Metafora
vietii ca drum, ca punere a cuiva la cale, joaca un rol central 1n pildele lui Solomon,
iar metonimia suflet — fiinfd umand este prototipica in psalmi. Incarcata cu astfel de
rezonante proverbial-psalmice, naratiunea capatd rezonantd ,,biblicd”. Mai apoi,
echivalenta soacra — divinitate, nurori — suflete pdcdtoase e potentatd printr-0
metonimie cu efect comic cert. Pentru bietele nurori, duhul poruncitor al soacrei se
intruchipeaza in cel de-al treilea ochi, ,,cel atoatevazator”.

!~ Moarte pentru moarte, cumdtre, arsurd pentru arsur, ci bine-o mai plesnisi dinioare cu cuvinte
din scriptural” (Capra cu trei iezi); ,,— Eu sunt cersitorul pe care l-ai miluit colo sub pod, Ivane, si cine
da saracilor imprumuta pe Dumnezeu, zice scriptura” (Ivan Turbinca).

2 Umorul — noteaza Ovidiu Birlea (1967: 185) — ¢ aspectul cel mai caracteristic al operei lui Creanga”.

® Talentul de comediograf al lui Creangi este subliniat de G. Calinescu: ,,Arta lui Creangi e o arti
foarte apropiata de teatru si de oratorie, aproape inanalizabila, si se cheama darul de a povesti”
(Calinescu 1998: 235).

4 Dupi nunts, feciorii se duc iardsi in cirdusie si nurorile riman iar cu soacra acasa. Dupa obiceiu,
ea le da de lucru cu masura si, cum insereaza, se culca, spuind nurorilor sa fie harnice si dandu-le de
grija ca nu cumva sa adoarmd, cd le vede ochiul cel neadormit. Nora cea mai mare tdlmaci apoi
celeilalte despre ochiul soacrd-sa cel atoatevdizator, si asa, una pe alta se indemnau la treabd, si lucrul
iesea garla din mainile lor. Iard soacrd huzurea de bine” (Creanga 1970/1: 7).
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Daca in alegerea primelor doua nurori ochiul dumnezeiesc al soacrei a fost
hotarator, nevasta mezinului e adusa acasa fara ca mama-soacra sa aiba vreun cuvant
de spus. Neasteptata Intdmplare e introdusad prin recurs la zicale care amintesc de
proverbele regelui Solomon, semn cd autorul valorificd sugestia paremiologica
pentru a reliefa intriga:

Dar binele, cateodata, asteaptd si rau. Nu trece tocmai mult, si vine vremea de
insurat si feciorului celui mic. Baba insd voia cu orice chip sd aibd o troita
nedespartitd de nurori... de aceea si chitise una de mai inainte. Dar nu-i totdeauna
cum se chiteste, ce-i si cum se nimereste. Intr-o buni dimineata, feciorul mamei i si
aduce o nora pe cuptor. Baba se scarmana de cap, da la deal, da la vale, dar n-are ce
face, si, de voie, de nevoie, nunta s-a facut si pace buna! (Creanga 1970/1: 7).

Fara a putea proba cu deplina certitudine apartenenta unei zicale precum Fa
binele si asteapta raul la izvoare biblice cum ar fi psalmii, pildele lui Solomon ori
epistolele apostolice, este mai sigurd apropierea sintagmei o troita nedespartita de o
formula liturgica foarte cunoscutd din Liturghia Sf. loan Gura de Aur (,,Treimea cea
de o fiinta si nedespartitd”, cf. Arvinte 2002: 210). Ne putem, de asemenea, intreba
in ce masura este posibila corelarea unor expresii curente de tipul a fi sau a trai in
buna pace (cu cineva) sau a da (cuiva) bund pace cu indemnul paulin la convietuire
pasnica exprimat in unele Epistole.

Si dialogul dintre personaje capita, pe alocuri, tonalitate biblica. Profitind de
somnul adanc al soacrei, nurorile se indeamna, in stil psaltic, la praznuire. ,,Hai
fetelor, mancati bine si pe Domnul ldudati cd eu ma rapad in crama s-aduc si un
cofdel de vin, ca sd mearga placintele aceste mai bine pe git”, le zice nevasta
mezinului tovaraselor de petrecere. Alteori, prin structuri analitice frecvent prezente
in textul sacru si in limbajul liturgic, dialogul dobandeste o solemna arhaicitate:

Biata mamuca lasd cu limba de moarte: ca fratele cel mare sd ieie locul si casa
cea despre rasarit®; cel mijlociu cea despre apus, iard noi ca mezini ce suntem®, si
ramanem aici, in casa batraneasca (Creanga 1970/1: 11).

Elementul biblic este valorificat mai pregnant in Capra cu trei iezi.
Folcloristul Ovidiu Birlea (1967: 33) cauta originea acestei povesti in literatura
latind, in fabula despre Romulus, cu toate ca un alt prototip poate fi recuperat si din
fabulele lui Esop. Mai sigura este constatarea ca naratiunea are o larga raspandire in
Europa, fiind sporadic intdlnitd si in Asia, Africa si America. Spre deosebire de
versiunile folclorice, textul lui Creanga pare a fi materializarea epica a moralei unor
proverbe precum Lupu-si schimba parul, dar naravul, ba, Cine sapa groapa altuia
cade singur in ea si Ochi pentru ochi, dinte pentru dinte. In timp ce primul dintre
proverbe contureazd, tipologic vorbind, identitatea personajului negativ, lupul,
celelalte doua paremii sunt, la origine, citate decupate din Biblie, care s-au cristalizat
in mai multe culturi ca proverbe populare intrebuintate ocazional pentru a avertiza
asupra efectului de bumerang al raului provocat unui suflet nevinovat. Astfel,
povestea lui Creangd primeste identitatea unui text didactic care aduce in prim-
plan biblica lege a talionului. Asa rezultd din replica victorioasa a caprei care se

® Acest tipar este recognoscibil in Cartea Facerii (1:9).
® Pe terenul limbajului bisericesc, formula consacrata este ,,ca pacatosi ce suntem”.
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razbuna pe lupul ucigas de iezi atragdndu-l in capcana fatala a unui iad de foc si
pard: ,— Moarte pentru moarte, cumitre, arsurd pentru arsurd, ci bine-0 mai
plesnisi dinioare cu cuvinte din Scriptura!”. Aluzia transparentd la retorica
sapientiald a Vechiului Testament (Deut 19:21), comentatd si in Evanghelia dupa
Matei (5:38), demonstreaza ca prin intermediul literaturii sunt reimprospatate vechi
teme si motive biblice cu mare potential educativ.

Si alte replici marturisesc patrunderea unor structuri biblice in constiinta
populara, prin intermediul liturghiei, predicilor, rugaciunilor si cantarilor religioase.
Cand capra se intoarce acasa cu de-ale gurii, mezinul ii iese in intampinare,
rezumand prapadul provocat de lupul ucigas printr-o formula ce aminteste de
infricosata judecatd a lui Dumnezeu prevestitd de cartile profetice (Is 30:30; Iez
38:22): ,,— Mamuca, mamuca, uite ce am patit noi! Mare foc si potop au cazut pe
capul nostru!” (Creangd 1970/I: 17). La aflarea faptasului, indignarea caprei se
preface in dorinta de rdzbunare exprimata biblic:

— Ei las’ ca l-oiu Invita eu! Daca ma vede ca-s 0 vaduva sarmand si c-o casa
de copii, apoi trebuie sd-si bata joc de casa mea? si pe voi sd va puie la pastrama? Nici
o faptd fard platd’ ... Ticalosul si mangositul! (Creanga 1970/1: 18).

Prezentd in cartile sapientiale (Iov 34:11; Pr 24:12; Ecc 3:17), credinta in
dreapta judecata a lui Dumnezeu, care i rasplateste pe oameni in acord cu faptele
lor, este reluatd atdt in unele episoade evanghelice (Mt 16:27) cat si in epistolele
apostolice (2 Co 11:15).

Tulburat de indignarea mamei, iedul cel mic invoca pronia sa faca dreptate:
,»Of, mamuca, of! Mai bine taci si lasa-l in plata lui Dumnezeu! Ca stii ca este 0
vorba: «Nici pe dracul sa-1 vezi, da’ nici cruce sa-ti faci!»”. Capra, insa, isi intareste
punctul de vedere cu vorbe de intelepciune din popor:

— Ba nu, dragul mamei! ,,Ca pana la Dumnezeu, sfintii iti ieu sufletul”. S-apoi
tine tu minte, copile, ce-ti spun eu: ci de i-a mai da lui nasul sa mai miroase pe-aici,
apoi las’!... (Creanga 1970/1: 18).

Dezacordul euristic dintre personaje are ca miez tensiunea dintre doua
perspective opuse, prezente si astdzi in mentalul colectiv. Pe de o parte, este
exprimatd, prin vocea iedului, credinta cd omul cu fricd de Dumnezeu trebuie sa se
increada in dreapta judecatd a Domnului. Pe de alta parte, prin vocea caprei, este
intaritad ideea ca omul isi poate c@uta singur dreptatea, in acord cu stravechea lege a
talionului. Strecurata printre proverbe si zicale populare, invocarea dreptei judeciti a
lui Dumnezeu, concretizata in expresia idiomatica a ldsa in plata Domnului, ‘a lasa
in voia sortii’, ‘a lasa in pace’, concorda cu un frumos pasaj din Isus Sirah (11: 24),
dar, in poveste, are castig de cauza lex talionis.

Invatitura biblicd nu dospeste doar in dialogul dintre mama si fiu, ci si in
confruntarea verbala dintre capra si lup. Atragerea cumatrului ucigas 1n capcana de
foc a pierzaniei implica evlavie si bund-cuviinta:

" Aceasta zicald de origine biblicd apare si in Povestea lui Harap-Alb: ,—Lasa-l Harap-Alb, in plata
lui Dumnezeu, ca si-a da el Spanul peste om vrodatd; pentru ca nu-i nicio fapta fara plata, zise sfanta
Duminica” (Creangd 1970/1: 101).
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— Bund vremea, cumitro! Da’ ce vant te-a abatut pe-aici?

— Bund sa-ti fie inima, cumatre, cum ti-i cautatura... apoi da, nu stii d-ta ca
nevoia te duce pe unde nu ti-i voia? Ia, nu stiu cine-a fost pe la mine pe-acasi in lipsa
mea, ca stiu cd mi-a facut-o buna!

— Ca ce fel, cumatrita draga?

— la, a gasit iezii singurei, i-a ucis si i-a crampotit, de li-am plans de mila!
Numai vaduva sd nu mai fie cineva!

— Da’ nu mai spune, cumatra!

— Apoi de-acum, ori sd spun, ori sd nu spun, ca totuna mi-e. Ei, mititeii, s-au
dus catra Domnul, si datoria ne face sa le cautam de suflet. De aceea am facut si eu un
praznic, dupd puterea mea, si am gasit de cuviintd sa te poftesc si pe dumneata,
cumatre; ca sa ma mai mangai...

— Bucuros, draga cumatra, dar mai bucuros eram cand m-ai fi chemat la nunta.

— Te cred, cumdtre, d-apoi, da, nu-i cum vrem noi, Ci-i cum vré Cel-de-sus.

Apoi capra porneste Tnainte plangand, si lupul dupd dansa, preficandu-se ca
plange.

— Doamne, cumatre, Doamne! zise capra suspinidnd. De ce fi-e mai drag in
lume tocmai de-aceea n-ai parte...

— Apoi da, cumatra, cand ar sti omul ce-ar pdti, dinainte s-ar pazi. Nu-ti face
si d-ta inimd rea, cd odatda avem sd mergem cu totii acolo (Creanga 1970/1: 19).

Zicalele populare din fragment pun in lumind o tema biblica intalnitd in cartile
profetice (Ier 10:23), in proverbe (Pr 16:9; Pr 20:24) si in psalmi (Ps 36:23), si
anume ca viata omului curge dupa voia Domnului. Totusi, in textul lui Creangd,
fatalismul personajelor are resorturi distincte. Suferinta caprei aminteste de
incercérile biblicului lov, in timp ce fatarnicia lupului pare corelatd cu motivul
psalmic al damnarii ucigasilor si mincinosilor vicleni (Ps 5:6). De altfel, paza legii, a
simturilor si a mintii constituie unul din firele tematice trainice ale psalmilor.

Intr-o variantd manuscrisa, dialogul dintre capra si lup este amplificat prin
recurs la citat evanghelic (Mt 10:22; Mt 24:13; Mc 13:13), aspect ce dovedeste ca
autorul preia direct din sursa biblica elementul sapiential de care are nevoie pentru a
evidentia fatdrnicia clericala a lupului:

Rébdare ni trebuie, cumatra, rabdare, pacatele noastre! Ca cine rabda pdana-n
sfarsit, acela se mdntuieste! — Apoi da, cumetre: ferice de cel ce poate sd rabde! Ca
D-zeu stiu ca ne rabda multe (Creanga 1970/1: 274).

Acestei mostre de competentd evanghelica (Lc 21:19), cu evidente rezonante
in epistolele apostolice, i se contrapune imaginea psalmicd a unui Dumnezeu
indelung-rabdator si mult-milostiv (Ps 102: 8), dar sever cu cei ce nu-i respecta voia
si legea. Astfel de indicii potenteazd morala povestii: Dumnezeu 1i apara pe cei
drepti si 1i sorteste pieirii pe cei fara de lege.

In convergenti cu dialogurile care oglindesc impactul unor cirti biblice asupra
mentalitatii populare, naratiunea este dinamizatd prin structuri comentative cu
origine biblicd, menite sd sporeascd dramatismul unor episoade. Astfel, dupd ce
iedul cel mare da sa deschida usa, nestiind ce prapad va urma,

mezinul se vara iute 1n horn si, sprijinit cu picioarele de prichiciu si cu nasul in
funigine, tace ca pestele si tremura ca varga. Dar frica-i din raiu, sdrmana! Asemene
cel mijlociu, tustiu! iute sub un chersin; se ghemuieste acolo cum poate, tace ca

98

BDD-A26398 © 2017 Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.244 (2026-07-10 02:50:01 UTC)



Corespondente biblice in povestile lui lon Creangad

pamantul si-i tremura carnea pe dansul de frica: Fuga-i rusinoasa dar sanitoasa!...
(Creanga 1970/1: 15).

Féara a neglija paralelismul narativ, dezvoltat prin reluarea simetricd a unui
tipar sintactic rezultat din combinarea unor predicate de miscare, de comunicare si
de tip afectiv, [,,mezinul... se vara iute... tace ca pestele si tremurd ca varga/ cel
mijlociu ... se ghemuieste... tace ca pamantul si-i tremurd carne pe dansul de
fricd”], trebuie remarcat si paralelismul gnomic, de tip comentativ, ce amplifica, ca
un ecou, valentele expresive ale naratiunii [,,Dar frica-i din raiu, sarmana!; Fuga-i
rusinoasd dar sanatoasa!”]. Mai mult decat atit, primei zicale ii corespunde un
echivalent paremiologic din Isus Sirah (40: 30), iar acest amanunt ar putea legitima
ipoteza ca zicala populara ar fi, la origine, un decupaj biblic pe care omul din popor
il va fi preluat, probabil, in chip indirect. In alte contexte, legitura intertextuald cu
Biblia este evidenta si certa, mai cu seama cand povestitorul preia pasaje din textele
evanghelice si le acomodeaza ludic propriei naratiuni: ,,Atunci iedul mezin — care
acum era si cel dintdi si cel de pe urma — sare iute si-i deschide [mamei — n.r.] usa”
(Creanga 1970/I: 17). Recunoastem, in acest caz, ca scriitorul sta mai aproape de
versetul noutestamentar (Mt 19:20; Mc 10:31) decat de naturalizarea folclorica a
acestuia (,,Cei din urma vor fi cei dintai”).

Concordante biblice pot fi descoperite si in povestea intitulatd Danila
Prepeleac. Dupa cum observa Ovidiu Birlea (1967: 88), textul este alcatuit din doua
parti, respectiv snoava despre schimburile dezavantajoase ale eroului si intrecerea 1n
puteri si istetime cu diavolul. Incidenta elementelor de sorginte biblica este mai
evidentd in cea de a doua parte a povestii. Pacalindu-l pe diavol sa intre in barlogul
unui urs, Danild comenteazi scena la care asistd®, cugetand la invatatura Scripturii:
»— Nal nu cauti, s-o gdsesti, zise Danila, care privea de departe vilmasagul acesta si
se strica de ras” (Creanga 1970/1: 35). Denaturarea cu finalitate umoristica a unor
versete evanghelice (Lc 11:10; Mt 7:8), care, de altfel, au generat proverbializari de
tipul Cauta si vei afla (Zanne 2004/V11: 751), Cere si ti se va da (Zanne 2004/V1I:
759), Cine bate, aceluia i se deschide (Zanne 2004/VI1: 761) sau Cine cautd, gdseste
(Zanne 2004/VI1I: 762), mizeaza pe faptul ca cititorul, putind recunoaste sursa,
apreciazd semnificatia hazlie a antiproverbului Cine n-o cauta, o gaseste (Hintescu
1985: 56). Totodata, este evident ca scriitorul, prin recurs la tu generic, prelucreaza
artistic antiproverbul, nu sursa evanghelica din care paremia s-a nascut.

Intr-o altd secventa care, de asemenea, are un reper noutestamentar, intrecerea
initiatica presupune o proba de chiuit, prilej cu care Danila Prepeleac il pocneste pe
diavol cu o ,,drughineatd groasa de stejar” de-i tiuie necuratului urechile:

— Va... leu! destul!
— Ba nu-i destul! si-i mai trage si-n numele tatalui una! (Creanga 1970/1: 36).

Aici este, fara indoiald, vorba despre o taind a botezului, dar nu de cea
bisericeasca, ci de misterul reflectat de o vorba din popor: Bdataia-i rupta din rai. In

8 Dracul, cand n-are ce face, stiti ce face... Intrd inliuntru si incepe a-si purta codita cea
imbarligatd pe la nasul unchesului. Atata i-a trebuit lui mos Ursila, s-apoi las’ pe dansul! Deodatd sare
manios din barlog, hat! dracul subsuoara si-1 strange cu atéta putere, de era sa-si deie sufletul, si ochii i-
au iesit afard din cap cét cepele de mari” (Creanga 1970/1: 35).
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poveste, aluzia la acest proverb se realizeaza prin trimitere la formula de
binecuvantare ,,in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh”, avand prototip
biblic in Evanghelia dupa Matei (Mt 28:19). Mai apoi, in episodul inchinat probei de
aruncare a buzduganului, scriitorul valorifica o imagine din psalmi (Ps 17:17):

Atunci dracul i¢ buzduganul de coada si cand il zvarle, se suie asa de tare, de
nu se mai vede; si abia dupa trei zile si trei nopti, cazand jos, cu mare strisnicie s-a
cufundat in fundul paméantului, de s-au zguduit temeliile lumii (Creanga 1970/1I: 37).

in Povestea porcului, dupi ce mosneagul aduce acasd patrupedul ogarjit,
rapanos si rapciugos, omul incepe a-si rade de nevasta, zicandu-i sa-1 ingrijeasca pe
micul ramator cum stie ea ca se grijesc baietii, insa baba i raspunde popeste, cu
vorbele de duh ale Evangheliei dupa Luca (3:6):

— Mosnege, mosnege! zise baba, nu rade, ca si acesta-i faptura lui Dumnezeu,
ca si noi... Ba poate... si mai nevinovat, sarmanul! (Creanga 1970/1: 41).

Un alt personaj al povestii, Sf. Miercuri, isi striga ,,cu glas puternic” (Creanga
1970/1: 49) toate jivinele din Tmparatie, tot asa cum, in Biblie, a vorbi sau a striga cu
glas mare constituie un insemn al comunicarii cu sacrul sau de tip sacru.

Desi este prelucrarea narativda a unei teme literare cunoscute: pactul cu
diavolul, Povestea lui Stan Patitul reflecta, prin continut, felul de a vorbi al omului
din popor. Cu toate acestea, ocazional, pot fi identificate corelatii intre unele
elemente de intertext biblic si unele structuri frecvent auzite la biserica. intr-0
secventa de tip narativ precum ,,$i cate a tras pana s-a vazut la casa lui, numai unul
Dumnezeu stie” (Creanga 1970/1: 56), persista ecouri ale mesajului evanghelic (Mt
19:17; Mc 2:7), iar in Invatdturile diavolului Chiricd catre eroul povestii, Stan
Patitul, poate fi recunoscutd o sintagma intalnita in Scripturd, in cartea Facerii (Fc
1:1), in psalmi (Ps 113:22; Ps 123:8) si in evanghelii (Mc 13:31; Lc 21:33):

Pune-te apoi pe langa ea luntre si punte si juruieste-i ceriul si pamdntul, ca sa-
ti smomeasca pe nevasta d-tale si sa ti-o aduca acolo [la casa babei — n.r.]. Si atunci sa
vezi ce pot babele si cat 1i de credincioasa femeia! (Creangad 1970/1: 73).

Si basmul Povestea lui Harap-Alb cuprinde un repertoriu interesant de
inserturi textuale de sorginte biblica si bisericeasca. Astfel, cand fiul cel mare al
craiului se Intoarce acasa rusinat dupd confruntarea cu ursul ivit pe nepusd masa de
sub pod, voinicul 1i marturiseste tatalui

cd am gasit cu cale s ma Intorc la d-ta acasd decat sd fiu prada fiarelor
salbatice. Si de-acum finainte, duca-se, din partea mea, cine stie, cd mie unui nu-mi
trebuie nici Imparatie nici nimic; doar n-am trai cat lumea, ca sa mostenesc pamantul
(Creanga 1970/1: 80).

Un discret decupaj din Predica de pe Munte, ,,Fericiti cei blanzi, ca aceia vor
mosteni pamantul” (Mt 5:5), constituie, in basm, argumentul prin care sensibilul
flacau justifica renuntarea la povara lumeasca a probei initiatice.

In acelasi text, sfAnta Duminica vorbeste in stil gnomic si topeste retorica de
amvon in formele limbii tirinesti. Intr-un prim dialog purtat cu Harap-Alb,
personajul ii dezvaluie fiului de crai cé ea are puterea profetica de a cunoaste viitorul:
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Hei, luminate craisor! Cel-de-sus varsa darul sau si peste cei neputinciosi; Se
vede cd asa place sfintiei-sale. Nu cauta cd ma vezi girbova si stremuturoasd, dar, prin
puterea ce-mi este datd, stiu dinainte ceea ce au de gind sd izvodeascd puternicii
pamantului si adeseori rad cu hohot de nepriceperea si slabiciunea lor. Asa-i ca nu-ti
vine a crede, dar si te fereascd Dumnezeu de ispita! Caci multe au vazut ochii mei de-
atita amar de veacuri cite port pe umerele acestea (Creanga 1970/I: 81-82).

Pe de o parte, sfanta Duminica subliniaza, precum psalmistul David (Ps 6:2),
cd Dumnezeu e milostiv cu neputintele omului. Pe de altd parte, promisiunea
revarsarii darurilor lui Dumnezeu asupra celor neputinciosi se afld In miezul
invataturilor evanghelice (Mt 10:8) si apostolice (1 Co 7:7). Acestor aluzii psalmice
si evanghelice, carora trebuie sa le addugam si concordantele biblice referitoare la
destinul mesianic al lui lisus (Mt 21:23; Mc 11:28) sau la puterea mantuitoare data
apostolilor (2 Co 13:10), le putem adauga trimiterea la pildele lui Isus Sirah (16:6):
»Multe ca acestea am vazut cu ochii mei i mai tari decat acestea a auzit urechea mea”.

Intr-un alt fragment, sfanta Duminicd exprima in chip fatalist o viziune clasici
asupra lumii. Omul nu poate face nimic pentru a-si schimba soarta, asa cd mai bine
ar face sa se impace cu propriul destin:

Zica cine-a zice si cum a vré sa zicd, dar cand este sa dai peste pacat, daca-i
inainte te silesti sa-1 ajungi, iar daca-i in urma, stai si-1 astepti. Ma rog, ce mai la deal
la vale? Asa e lumea asta, si de-ai face, ce-ai face, rimane cum este ea, nu poti s-0
intorci, macar sa te pui in ruptul capului. Vorba ceea: zi-i lume si te mantuie. Dar ia s
lasam toate la o parte, si pana la una la alta, hai sd vedem ce-i de facut cu cerbul, ca
spanul te-a fi asteptdnd cu nerabdare. Si da! Stipan nu-i? trebuie sa-l asculti. Vorba
ceea: ,,leaga calul unde zice stapanul” (Creanga 1970/1: 99).

Mica predica despre neputinta de a schimba lumea oamenilor are ca nucleu o
tema din Pateric si e menitd sa-1 pregiteasca pe fiul de imparat pentru momentul in
care va urca pe tron. Un conducator bun trebuie sd fie intelept, drept, curajos si
milostiv pentru ca dobandeste, prin educatie si experientd, o bund intelegere a
mersului lumii si a sufletului omenesc. Aceasta filozofie constituie un loc comun in
cartile medievale de nvataturd morald, dar Creanga imbraca ideea 1n haina stilistica
a limbajului popular.

In ciuda repetatelor prevestiri ci va ajunge imparat, Harap-Alb se tot tinguie
de greutatea Incercarilor la care este supus, iar lamentarile sale atrag fie ,,dojana”9
parinteasca a sfintei, fie apelul la cuvantul intelept al Scripturii, intretesut cu cel de
invatatura duhovniceasca:

— Cate a dat Dumnezeu, Harap-Alb, zise sfanta Duminicd; asa a trebuit s& se
intample, si n-ai cui banui: pentru ca nu-i dupa cum gdndeste omul, ci-i dupa cum vre
Domnul. Cand vei ajunge si tu odatd mare si tare, 1i cauta sa judeci lucrurile de-a fir-
a-par si vei crede celor asupriti si necajiti, pentru ca stii acum ce e necazul (Creanga
1970/1: 99).

% ~Vai de mine si de mine, Harap-Alb, zise sfanta Duminica, parca nu te-as fi crezut asa slab de
inger, dar, dupa cat vad, esti mai fricos decat o femeie! Hai, nu mai sta ca o gdina plouatd! Ramai la
mine in astd-noapte si t-oiu da eu vrun ajutor” (Creanga 1970/1: 98).
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Ceea ce, la prima vedere, ne apare ca element sapiential popular — ,,Nu-i dupa
cum gandeste omul, ci-i dupd cum vrea Domnul” —, este, dupa cum explica
paremiologul american Archer Taylor (1962: 55), folclorizarea unui pasaj™ dintr-o
faimoasd lucrare medievala, Imitatio Christi (ed. rom. Urmarea lui Hristos/
Imitatiunea lui Cristos: 1,19,2), opera a teologului german Toma de Kempis. Nu este
lipsit de interes sd addugdm ca un prototip al proverbului raspandit astdzi In multe
limbi europene e de aflat in pildele regelui Solomon (Pr 16:9).

Ca si sfanta Duminica, calul nazdravan al eroului il povatuieste pe Harap-Alb
sd fie rabdator si sa aiba incredere in puterea lui Dumnezeu:

Zi si d-ta ca ai avut sd tragi un pacat stramosesc. Vorba ceea: ,,Parintii
mandnca agurida si fiilor li se strepezesc dintii”. Hai, nu mai sta pe ganduri; incaleca
pe mine si pune-fi nadejdea in Dumnezeu ca mare e puterea lui; nU ne-a lasa el sa
suferim indelung. Cum vrei. ,,Ce-i e scris omului in frunte-i e pus.” Doar’ mare-i Cel-
de-sus! S-or sférsi ele si aceste de la o vreme (Creanga, 1970/1: 97).

Dincolo de invocarea unui vechi proverb iudaic conservat in Biblie si
naturalizat, mai apoi, in folclorul multor culturi crestine: ,,Parintii mananca agurida
iar fiilor 1i se strepezesc dintii” (ler 31:29-30; Iez 18:2), acest fragment ca de predica
atrage atentia prin ecourile sale psalmice, indeosebi Ps 17, céantat in timpul
liturghiei, inainte de rostirea Crezului, si Ps 61. De altfel, credinta in marirea si
dreptatea lui Dumnezeu este ocazional exprimatd si in proverbele solomonice (Pr
3:5; Pr 14:27), insa tehnica de compozitie e, In acest caz, specificd omiliilor.
Impresia de veche intelepciune populara e intensificata mai cu seama prin cumulul de
elemente de discurs repetat, mecanism retoric de amplificare prin care Invatatura biblica
si cea omiletica se impletesc cu zicala din popor (,,Ce ti-e scris, in frunte ti-e pus”).

In unele contexte, prelucrarea filonului biblic se realizeazi in cheie parodica.
De pilda, unele din ajutoarele lui Harap-Alb vorbesc cu subinteles, aidoma elevilor
din scolile de catiheti. Trecuti de proba cuptorului de arama, Harap-Alb si ai sai se
indeamnd la ospdt pe socoteala Tmpéaratului Ros, un om, de altfel, vestit pentru
cruzimea s$i rautatea sa, preaslavind in stil bisericesc ,,ospitalitatea” conducatorului.
Tonul este dat de Gerila, care, chiar inainte de intrarea in casa de arama, isi
avertizeaza tovarasii cd ,,Doar unui-i Imparatul Ros, vestit prin meleagurile aceste
pentru bunatatea lui cea nepomenitd si milostivirea lui cea neauzitd” (Creanga
1970/1: 113).

In absenta unui cadru adecvat de referinta interpretativa, expresivitatea replicii
pare a se dezvolta doar prin procedeul antifrazei. In schimb, daci luim in
considerare atit modelul discursiv de tip evanghelic (Mc 12:32), cat si organizarea
epidicticd a textelor de rugédciune, se observa cd portretul imparatului se incheaga
prin destructurarea parodicd a ceremonialului de laudd si multumire inchinat
divinitatii ca rugiciune™. Aceeasi tehnica discursiva o descoperim si imediat dupa

10 {1 1atind: nam homo proponit, sed Deus disponit.

1 Ci rogu-Te, Doamne, mantuieste-mi dupd multimea bunititii Tale, ci de vei mantui pe cel
drept nu-i lucru mare, iar de vei milui pe cel curat nu-i nici o minune, ca vrednici sunt ei de mila Ta; ci
spre mine pacatosul sd faci minuni cu mila Ta, intru aceasta sa arati iubirea Ta de oameni, pentru ca
rautatea mea sa nu biruiasca bundtatea si milostivirea Ta cea nespusd, ci, precum voiesti, tocmeste
pentru mine lucrul” (Fragment din rugaciunea Sfantului loan Damaschin).

102

BDD-A26398 © 2017 Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.244 (2026-07-10 02:50:01 UTC)



Corespondente biblice in povestile lui lon Creangad

scena iesirii din cuptorul preficut in sloi de gheatd, cand Gerila discrediteaza ironic
invitatia la ospat formulata de imparatul Ros, infatisand-0 ca pe una din tainele bisericii:

Dar n-aveti stiintd ca Inaltimea-sa este tata flamdnzilor si al insetatilor? Si
tocmai de asta ma bucur si eu, cd de-abia m-oiu mai incélzi oleacd band sdngele
Domnului (Creanga 1970/1: 117).

Nuanta parodica a comicului de limbaj devine evidentd doar prin corelarea
replicii lui Gerild cu una din Fericirile enuntate in Predica de pe Munte: ,,Fericiti cei
ce flamanzesc si Inseteaza de dreptate, ca aceia se vor satura” (Mt 5:6), in timp ce
sintagma sdngele Domnului ne trimite cu gandul atit la Cina cea de Taind (Mt
26:28; Mc 14:24; Lc 22:20), cat si la rugiciunea euharisticd' rostita de preot nainte
de a-i impartasi pe credinciosi. Totodata, aluzia evocd si un uz glumet, prezent in
vorbirea oamenilor hatri, pentru care biserica inseamnd ‘circiumd’, agheazmad,
‘rachiv’, iar sangele Domnului, ‘vin’.

Basmul fantastic Ivan Turbinca este ilustrarea unui tip popular epic ,,dintre
cele mai raspandite in tara noastra” (Birlea 1967: 40), pe care Ion Creanga il va fi
cunoscut din locurile natale si pe care un scriitor precum C. Negruzzi 1-a prelucrat
inaintea scriitorului humulestean. Traista fermecaté in care eroul aduna relele lumii
constituie, dupa cum apreciaza Ovidiu Bérlea, un motiv folcloric stravechi care, in
timp, s-a contopit cu elemente ale imaginarului epic crestin: preumblarea lui
Dumnezeu, a Maicii Domnului si a sfintilor printre oameni, biruinta asupra
diavolului, mitul evreului ratacitor, nebunia intru Hristos s.a. Fuziunea stratului
folcloric precrestin cu cel al traditiei crestine a dat nastere unor forme si continuturi
narative 1n care magicul si blagoslovirea se potenteaza reciproc.

In povestile lui Creangi, contopirea se constatd atit in planul substantei
literare cat si in planul vesmantului lingvistic prin care se exprima respectivul
continut. Prin subiect, povestea veteranului cu turbinca binecuvantatd de Dumnezeu
se leagd de litera si spiritul Scripturii si trebuie, mai ales, remarcatd adecvarea
expresiva In constructia dialogurilor dintre personaje: Dumnezeu, Sfantul Petru,
lvan, Moartea.

In ansamblu, vorbirea personajelor este conceputd dupa tiparele stilistice ale
limbii populare, Tnsd unele replici indica apropierea de modele biblice, unele de tip
proverbial, altele de tip evanghelic. Concordantele sunt mai pregnante in cazul unor
replici rostite de Dumnezeu si de Sf. Petru, personaje care vorbesc taraneste, dar
,.biblic”, ceea ce face ca dialogul sa fie consolidat retoric cu mostre de cuvinte de
invatatura preluate fie din unele carti sapientiale, fie din evanghelii. Transpuse in
rama comicului, corespondentele intertextuale reconstituie atmosfera de arhaicitate a
inceputurilor, pe cand Dumnezeu trédia printre oameni, si conferd povestii un halou
ca de parabola pe care cititorul este invitat sa il accepte ca pe o dovada de mestesug
stilistic menit sa starneasca hazul.

Pentru inceput, dupd ce sfantul Petru, ingrijorat de vedenia soldatului care
umbla pe toate cararile, il avertizeaza pe Dumnezeu ca ar fi bine sa se tragad din
drum, ca nu cumva sd-si gaseasca beleaua cu ostasul, Dumnezeu 1i rdspunde

12 Cred, Doamne, si marturisesc ca Tu esti cu adevirat Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel viu, Care ai
venit In lume sd mantuiesti pe cei pacatosi, dintre care cel dintdi sunt eu. Incd mai cred ca acesta este
Insusi preacurat Trupul Tau si acesta este Insusi scump Sangele Tau”.
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sfantului cd Ivan este ,,om bun la inimd si milostiv”’ (Creanga, 1970, I, 136), o
portretizare morala ce aminteste mai degraba de atributele divine tipice ale elogiilor
psalmice (Ps 85: 4), iar aceastd caracterizare ne indeamna, in chip subtil, sd ne
gandim la episodul Genezei, In care omul este creat dupd chipul si asemanarea
Domnului (Fc 1:26). Pentru a-si intari cuvantul, Dumnezeu ii reaminteste sfantului
Petru de semnificatia Predicii de pe Munte: ,,Adu-ti aminte, Petre, de céte ori ti-am
spus, ca unii ca acestia au sa mosteneascad imparatia ceriurilor” (Creanga, 1970, 1,
136-137). Transparenta aluzie la esenta Fericirilor (Mt 5:3) are menirea de a-l
atentiona pe apostolul cel ,,spariet” de amintirea ,,chelfanelii” primite candva de 1a 0
citana (In 18:10-12; FA 12) ca se instriineazi de miezul invataturilor hristice. In
convergentd cu un asemenea cadru ,,aprocrif”’, Ivan nu poate comunica cu fiintele
sacre decit in manierd biblica, insd spusele sale nu constituie decupaje relativ
exacte, ci cristalizari proverbiale populare pe care scriitorul le prelucreaza aluziv:

Ivan, cum ajunge in dreptul podului, scoate cele doua carboave de unde le avea
stranse si da una lui sfantul Petre si una lui Dumnezeu, zicand:

— Dar din dar se face raiul. Na-vd! Dumnezeu mi-a dat, eu dau, si Dumnezeu
iar mi-a da, ca are de unde (Creanga 1970/1: 137).

Cine recunoaste in zicerea eroului esenta unor elemente paremiologice
precum ,.Dar din dar se face rai”, ,,Cine da, lui isi da”, ,,Cine da, lui Dumnezeu {i
da”, ,,Dumnezeu da aceluia care da” sau ,,Cine da sdracilor, imprumuta pe
Dumnezeu” va accepta si originea biblicd a unor astfel de invataturi, fie cd ne
raportam la Vechiul Testament (Pr 19:17), fie cd avem in vedere Noul Testament
(Mt 5: 42; Lc 6:30). Mai mult decat atat, dupa ce ii destainuie lui Ivan ca cersetorii
pe care ostasul tocmai 1i miluise nu erau altii decat Dumnezeu si sfantul Petru,
Domnul recurge la un ingenios joc metalingvistic, citdnd Scriptura, si, prin aceasta,
apeland retoric la autoritatea propriei intelepciuni:

— Eu sunt cersitorul pe care I-ai miluit colo sub pod, Ivane, si cine da saracilor
Imprumutd pe Dumnezeu, zice scriptura. Na-ti imprumutul inapoi, cd noi nu avem
trebuintd de bani (Creanga 1970/1: 137).

Extrasul din cartea pildelor lui Solomon (Pr 19:17) semnaleaza ca, in a doua
jumatate a secolului al XIX-lea, procesul de naturalizare folcloricd e enuntului
sapiential nu se incheiase inca, din moment ce scriitorul recunostea si mentiona sursa.

Episodul care urmeaza momentului in care Dumnezeu isi dezvaluie identitatea
poartd pecetea stilistica a scenelor evanghelice, rescrise a la Creanga:

Ivan atunci, cuprins de fiori, pe loc s-a dezmetit, a cdzut in genunchi dinaintea
lui Dumnezeu si a zis:

— Doamne, daca esti tu cu adevdirat Dumnezeu, cum zici, rogu-te,
blagosloveste-mi turbinca asta, ca, ori pe cine-oiu vreau eu, sa-1 var intr-insa; si apoi
sa nu poata iesi de aici fara invoirea mea (Creanga 1970/1: 137).

Fara a putea identifica un verset anume ca prototip al acestei revelatii, ne
marginim sa constatdm ca tiparul evidentiat de segmentele reliefate este recurent in
Noul Testament si formeaza schema de compozitie a unor scene in care personajul
principal dialogheaza cu Atotputernicul (Creanga 1970/1: 147).
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Corespondente biblice in povestile lui lon Creangad

De altfel, placerea de a scrie ca dupa Scripturd o descoperim si in secventa in
care Dumnezeu elibereaza Moartea din sicriul in care fusese inchisa de Ivan:

Si asa, a zis Dumnezeu sa se desfaca sdcriul acolo unde era si s iasd Moartea
la liman, ca sa-gi razbune si ea acum pe Ivan. Si indatd S-a facut asa... (Creanga
1970/1: 150).

Recunoagtem 1n acest pasaj pastisarea umoristica a primului capitol din cartea
Facerii: ,,Si a zis Dumnezeu... Si s-a facut asa”.

Gustul retoric pentru apel la formula biblicd solemnda 1l au mai toate
personajele din Ivan Turbincd. Dupa ce eroului 1i este binecuvantata traista, Ivan se
lauda celor ce stau sa-l1 asculte ca el merge sa slujeasca ,,pe Dumnezeu, imparatul
tuturor” (Creangd 1970/1: 141), sintagmad ce aminteste de cuvintele frumos
impodobite ale lui lisus Sirah (50: 18). Cand Moartea il apostrofeaza pe Ivan pentru
nenorocirile aduse asupra capului ei, spusele acesteia par a imbina formule din
literatura patristica (,,Numai rabdarea si bunatatea lui Dumnezeu cea fara de margini
poate sd precovarseasca faradelegile si indaratnicia ta!”), cu preluari din epistolele
pauline (,,De mult erai tu matrasit din lumea asta si ajuns in batjocura dracilor daca
nu-ti intra Dumnezeu 1n voie mai mult decdt insugi Fiului sau”, Rm 8:32). Chiar si
Dumnezeu revine la propriile cuvinte de intelepciune revelatd alesilor sai atunci
cand il judeca cu parinteasca severitate pe Ivan: ,,Dar toate-s pdana la o vreme, fatul
meu” (Creangd 1970/1: 147). Dincolo de rezonanta cu versete biblice, precum Sir
39:21-22, merita retinut cd, din punct de vedere stilistic, scriitorul se plaseaza in
zona de interferentd expresiva creatd prin valorificarea elementului popular si prin
prelucrarea citatului biblic cu nazuinta de a-l1 face apt sd creeze impresia ca ar
apartine fondului folcloric. in fond, Ion Creanga reface, in maniera proprie, calea de
la citat la proverb, tot astfel cum, in decursul mai multor generatii de vorbitori si
traversand mai multe spatii culturale, un verset biblic precum Ecc 12:6 ar fi putut
favoriza cristalizarea proverbului ,,Ulciorul nu merge de multe ori la apa”.

Tabloul corespondentelor descrise in articolul de fatd ne permite sa aratam ca
elementele de provenientd biblicd sunt cu precadere inserate In dialogurile dintre
personajele povestilor lui Creangid. Aceasta constatare concordd cu observatia cd
eroii scriitorului humulestean se exprima adesea in stil gnomic (Negreanu 1989). La
o privire mai atentd, s-ar putea argumenta ca, departe de a vorbi tiraneste, unele
personaje au un comportament discursiv teatral, edificat fie dupa modele culte de tip
biblic (psaltic, paremiologic sau evanghelic) sau omiletic®, fie dupa tipicul
convorbirilor dintre preoti si enoriasi sau dintre Invatatori si elevi.

O a doua remarca concluziva priveste recursul scriitorului la elemente biblice
frecvent auzite de credinciosi pe durata savarsirii liturghiei si a altor forme de
serviciu religios. Dintre cartile Vechiului Testament, se disting psalmii si pildele
regelui Solomon. Faptul ca scriitorul are o buna cunoastere a unor cérti bisericesti,
precum liturghierul, psaltirea si parimiarul nu e deloc surprinzator in conditiile in
care acestea alcatuiesc un corpus livresc elementar in educatia preoteasca. Acestor
carti li se poate adduga, fara rezerva indoielii, evangheliarul si molitvelnicul.

'3 Modelul este devoalat de Creangi in articolul ,,Misiunea preotului la sate’” (Creanga 1970/11: 93-94),
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In sfarsit, plicerea lui Creangi de a face ca unele personaje si vorbeasci
pilduitor, asemenea regilor si profetilor biblici, ca Mantuitorul Hristos sau aidoma
apostolilor, sprijina ipoteza ca scriitorul confera unora dintre povestile sale aura de
apocrifa” biblica. In ciuda deosebirilor, arta de a predica si arta de a povesti
dezvaluie forta expresiva a mestesugului retoric.
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Biblical Correspondences in lon Creanga’s Fairy Tales

Despite the rich critical tradition on Ion Creanga’s literary work, only a few studies
were interested in capturing the impact that religious education had on the writer’s style.
Considered of secondary importance in relation to the discovery of the linguistic resources of
orality, a study area in which such linguists as Iorgu Iordan and G. I. Tohaneanu excelled,
the search for the cult sources of Creanga’s literary craft did not enjoy the interest of many
scholars, because the main difficulty of this type of analysis is to attain a precise method of
distinguishing what aspects are related to various sources. The hypothesis adopted in the
present paper is that the Bible exerted a remarkable influence on Creanga’s style. The main
function of the Biblical elements infused in the fabric of the literary narratives is to achieve
humorous effects. The Biblisms are predominantly inserted in the dialogues among the
characters and outline the writer’s aim to mimic, for parodic reasons, the elevated and
distinguished style of Biblical books like the Psalms, the Proverbs, and the Gospels.
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