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Abstract: The heterocosmical fiction of a world that the individual is heading to, a world possible at
present as well as in the future had involved the idea of compensatory universe composed by worlds that
are equally possible and accessible during the lifetime of after death (the vertical Christian universe,
divided in stories by customs of the heavens, and the gnostic supra-storied universe with the 365 circles,
or the Judaic Hekhalot universe).

In the gnostic debate, the man has a double allogeneic identity: he is first “cast” into the world and
isolated in a hostile, strictly delimited space, and then he becomes a stranger also in relation with his
origins. Unlike the Christian’s position into the world, the position of the gnostic “is tensed in an
insoluble anguisi” which makes impossible his simultaneous relation to the physical world and to the
divine space and which leads to confusion and eschatological pessimism. The frontier between man and
world is doubled by the customs firmly outlined between man and God; in this point, the gnostic
intellectualism of “extraction from the world” is fundamentally different from the Christian one which
has elaborated a more nuanced vocabulary of the metaphysics frontiers with the purpose of marking the
itinerary of the individual return to the celestial homeland.

Reading the existential individualism in gnostic terms is useful in understanding the modern polychronic
identity the origin of which could be represented by the gnostic motive of the man cast into the world.

Keywords: identity, physical world, divine space, metaphysic frontier

Fiintirile dumnezeiesti® ca si diferentialele divine? reprezinti tiparul in care lumea isi
defineste natura logosica. Fiintarile si diferentialele nu sunt ierarhizate pornind din Monada (ca
in panteism); intre Fiintari relatia este de intermobilitate, iar intre diferentiale, de
complementaritate. Organizarea diferentialelor capatd un aspect domenial, in functie de
apropierea sau departarea de ,,Nucleul Anonim”.

Paradigma cosmologica a lui Lucian Blaga este aceea a unui centru metafizic- Marele
Anonim, capabil de a se reproduce ad indefinitum, fara a se epuiza si fara a asimila substante
din afard®. Modelul lui Blaga este unul matematic cantorian®: Marele Anonim este echivalentul
lui Aleph 0, monada din care sunt emise dupa o lege data, siruri numerice infinite, care nu
epuizeaza unitatea primordiala.

Marele Anonim nu genereaza lumi, ci este generator de teogonii, deoarece produce
existente de aceeasi amploare substantiala (cu care nu se afld insd intr-o unitate perihoretica,
asa cum propune paradigma crestind a consubstantialitafii ipostatice), dar autarhice, avand

! Lucian Blaga, Trilogia cosmologicd, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 16.

2 Ibidem, p. 31-39.

3 Ibidem, p. 26.

4 Matila Ghyka, Filosofia si mistica numdrului, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1998, p. 104-119.
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tendinta de a se substitui intre ele si de a produce teoanarhie. Pentru a evita teoanahia, Marele
divin infinitezimal. Modelul ktiziologic propus de filosoful roman este cel al genezei prin
diferentiale.®

Diferentialele divine sunt minime substantiale, purtatoare ale unor structuri virtuale,
retusate prin cenzura transcendentului.

Autocenzura transcendentului in diferentiale divine prezinta similitudini cu teoria
maximului contras a lui Nicolaus Cusanus®: Creatorul se adapteazi la creatia sa, limitAndu-se
prin intrupare. In gandirea cusaniand, Christos este maximum contras, dar si Absolut: ,,illus
maximus, quod simul est contractum et absolutum”.

Maximul absolut este incomprehensibil, dar sesizabil Tn necuprinderea sa conceptuala.
Este limita de coincidentd Intre maximum si minimum, Tertul inclus din teoria
transdisciplinard.” Maximalitatea absoluta reprezintd simultan infinitul si limita ultima a tuturor
lucrurilor. Ideea cusaniana de infinit are astfel un punct comun cu ideea de peras hodegos,
interval infinit mirginit la un capit, dar tinzand la infinit, din teologia dionisiani.® Aceasti
maximalitate cuprinde 1n act toate lucrurile posibile (punct in care teoria cusaniand aminteste
de rationes seminales augustiniene). Lumea este produsul unui proces de generare®, repetitiva
a unitatii primordiale, urmata de o processio- generare extensiva, de la un lucru la altul. in
matematica divind cusaniana, Tatil este Unitatea, Fiul este Egalitatea, Sfantul Duh este expresia
relatiei de iditate (unitate, unificare) intre Tata si Fiu.

Fiecare diferentiald isi are propriul tiraj infinit §i produce catene de structuri virtuale;
Fiintarile ,,se revarsa” in viul Creatiei. Universul Fiintarilor Divine are aspectul unui text rostit
la imperativ; universul diferentialelor pare compus din tiraje infinite de fraze inspirate de
atributele divine.

Fiecare Fiintare este inzestrata cu propriul ,,viu de creatie”, fiecare nume divin (in sens
areopagitic) fiind sursa unei virtualitati de creatie. lesirea spre lume se face si in cazul Fiintarilor
si in cazul diferentialelor dupa principiul marimilor transfinite: fara afectarea Principiului Prim,
Fiinta de Creatie fiind prima entitate, un fel de Aleph 0 al transfinitului crestin.

Relatia dintre Fiinta de Creatie si Fiinta Divina este definitd in spirit anomeian: Fiinta

de Creatie este inrudita cu Fiinta lui Dumnezeu prin Chipul de Fiinta in Sine, dar deosebita ca
substanta fiintiala. Fiinta de Creatie este premiza manifestarii divine. Sunt definite astfel doua
tipuri de ierarhii: Fiintarile divine ca Energii si Fiintrile de Creatie.
(Nu poate fi omisd o comparatie posibila intre teoria diferentialelor divine si mai noua teorie a
variabilelor ascunse, din fizica cuantica. Variabilele ascunse au fost definite pornind de la
supozitia einsteiniand ca in spatele aspectului probabilist al mecanicii cuantice se afla o
structura profunda, o lume de parametri ascunsi, supusi legii cauzalitdtii globale si principiului
nonseparabilititii’®; greu de ignorat este si similitudinea dintre structura sizigiilor gnostice-
combinatii de ipostaze, atribute si energii divine, rezultate din procesul de trecere de la
Unicitatea divind absoluta la Pluralitatea in unicitate (Abis-Tacere, Logos-Zoe, Telethos-Sofia
etc) si perechile Heisenberg!!- combinatii de mirimi pe care nu le putem analiza si misura in
acelasi timp, cu precizie absoluta, dar fara de care nu putem defini sistemele de referinta spatio-
temporale: pozitia si viteza unei particule, energia si timpul).

5 Lucian Blaga, op. cit., p. 31.

6 De docta ignorantia I, ed. Andrei Bereschi, Editura Polirom, Iasi, 2008.

" Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea, Editura Polirom, Iasi, 1999, p. 20-67.

8 Dionisie Areopagitul, Opere complete, Editura Paideia, Bucuresti, 1996, p. 135, 149.

% De docta ignorantia, ed. cit., Cap. VIII, De generatione aeterna.

10 D. Bohm, Plenitudinea lumii si ordinea ei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 126-132.
1 Lawrence M. Krauss, Omul cuantic, Editura Humanitas, Bucuresti, 2013, p. 35.
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In spirit origenian, facem diferenta intre Logos si Logoi. Logos-ul este un ipostas
transfinit care se multiplica in theoremata, prostetypomenoi- arhetipuri ale tuturor lucrurilor.
Logoi sunt propozitii care converg spre acelasi Tot, stribatand Creatia'®. Logoi (la plural)
desemneaza lumina revarsata din Logos, termenul fiind sinonim cu dynameis si energeiai
(puteri, energii divine).'®
Pseudo Dionisie'* face distinctia intre
uniri_(henoseis)- ,.cele ale identitatii negraite si mai presus de cunoastere” si distinctii
(diakriseis)- iesiri (proodoi)- manifestari (ekfanseis)- puteri (dynameis) de care se impartaseste
intreaga Creatie. In definitia areopagitica ,,supraunitatea divina se inmulteste pe sine rimanand
Una”. Dumnezeirea se ofera intreagd, nu domenial ca in cazul diferentialelor.

Ta apomorgmata (neaseminirile)® desemneazi modul diferit de reflectare a Divinului in
Creatie.

Ta endechomena (Chipurile Cauzei) reprezintd perfecta comunicare divind de Sine, prin
intermediul iesirilor (diakriseis, proodoi).t®

Dynameis reprezinta vesnicul flux al Fiintei Divine care se multiplica fara a iesi din starea de
unu.

Energiile sunt definite de Ioan Damaschinul in spiritul scrierilor lui Grigorie de
Nazianz!’ cu expresia ,,initiativa lui Dumnezeu”- axalma theou. Este initiativa Unului de a
produce existente, raimanand Unul in inmultire si deplin 1n distinctie, Unul dincolo de parte si
intreg, in Treime unirile fiind mai presus de distinctii ‘8. Energiile sunt modele (paradeigmai),
predeterminiri (proorismoi)®®, voiri de a-L revela pe Dumnezeu. ,,Voirile” dionisiene
(proorismoi) sunt sinonime cu ,,initiativele” divine damaschiniene (axalmata) si cu intentia
divina privitoare la Fiinte (ta theia thelemata) din teologia dogmatica a lui Vasile cel Mare . 2°
Definitia areopagitica a energiilor (multiplicari ale Fiintei fara afectarea starii de Unu) permite
comparatia intre dynameis si henadele lui Proclus (care incercuiesc intregul in perechi) sau intre
dynameis si sizigiile gnostice.

Initiativele divine sunt premizele ,,Dumnezeirii de Jos” (hyfeimene theotes). Intermediare intre
Dumnezeirea de Jos si Dumnezeirea de Sus, ele exprimd atributele divine de margine si
nemarginire.
Dynameis - logoi, cf. definitiei origeniene
- energeiai (Sfantul Vasile cel Mare)

- ta theia thelemata- intentii divine (Sfantul Vasile cel Mare)

- axalma theou- initiative divine (Ioan Damaschinul)

- proorismoi- voiri (Pseudo Dionisie)

- hyfeimene theotes- Dumnezeirea de Jos (Grigorie Palama)

- ta apomorgmata —neasemanari (Pseudo Dionisie).

Unitatea nesfarsitd a Existentei divine in desfasurarea ei creatoare se exprima in mistica
tudaica prin indicele sefirotic. Lumea sefirelor nu trebuie inteleasa ca transcendenta pura ci ca
spatiu de reflectare a Divinului in Creatie?’. Dinamica sefirelor (ca si a sizigiilor gnostice)

1217, Spidlik, Spiritualitatea Rasdritului crestin, Manual sistematic, vol. 11, Editura Deisis, Sibiu, 1997, p. 164-
165.

13 Sf. Vasile cel Mare, Ad Amphilochium, P.G., T. 32, col. 869A.

14 Despre numele divine, I, 4, in Opere complete, p. 140.

15 Ibidem, II, 6.

16 Ibidem, 11, 8, p. 142.

17 De fide ortodoxa, 1, 4, P.G., T. 94, col. 800 BC.

18 pseudo Dionisie, op. cit., 11, 11, p. 143.

19 lbidem, V, 9.

20 T, Spidlik, op. cit., vol. 11, p. 165.

2L G. Scholem, Cabala si simbolistica ei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 140-141.
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asigura legatura dintre lumea arhetipurilor (Merkabah) si Creatie (dintre pleroma si kenoma in
sistemul de gandire gnostic). Sefirele sunt modele ale divinului In lume.

In gnoza valentiniana, Divinitatea actioneaza indirect asupra Universului, prin
intermediul perechilor de eoni (Syzigoi). Fiecare structurd binara poartd cu ea un atribut al
Multiplului comun- Propator (de exemplu: Ageraatos si Henonis, Akynetos-Syncresis,
Parakletos-Pistis, etc.) Ca si sefirele, eonii sunt principii vitale in miscare. Pleroma se inchide
cu Sofia si Horos- constientizarea departarii de arhetipul suprem.

Sofia este singurul eon care tinde si rupi lantul divin, pentru a anula distanta fati de Propator.?2
Suferinta Sofiei aminteste de exilul Sekhinei din mistica lurianica. Dar spre deosebire de acesta,
Sofia inchide acolada Pleromei si deschide acolada Kenomei, prin crearea Demiurgului.

Structura binara din gnoza valentiniana s-ar putea regdsi in gnoza lurianica in cele cinci
configuratii-Parzufim, formate in lumea Tikun-ului (Reparatiei) dupa ,,spargerea vaselor” din
Sefiroth.?® Pleroma sefirotici apare ca temi in cabala provensali a lui Eleazar din Worms. Sunt
trei modalitati de a le explica:

Sefiroth fac parte din natura divina,

Sefiroth nu sunt divine in esenta, desi sunt instrumente ale Creatiei, recipiente ale fluxului divin,
Sefiroth reprezinti elementul imanent al Divinititii.?*

Un aspect interesant al decadei sefirotice este havvaiot- suma arhetipurilor sefirotice necreate.?®

Si Kaballa lurianica si gnoza valentiniana poseda un mit al exilului si mantuirii construit
pe structura dualistd a unui cosmos riguros organizat.

in Zohar %, Infinitul (Ein Sof) se comunica lovind neantul cu sunetul Cuvantului. La
randul Sau, Cuvantul se multiplica si se comunica pe Sine luand forma semnelor alfabetului
emanate din Kether, prima sefird.?’ Literele alfabetului sunt legate unele de alte si cuprinse in
unitatea divina- Ehad. Teoria Maamaroth explica cele zece cuvinte fundamentale ale Creatiei
si cele zece porunci divine.

Ehad (Unu) din Cabala timpurie inglobeaza cele zece sefiroth in incercarea de a explica relatia
Monada-Decada. Ehad cuprinde si unifica totul; este si o modalitate de a face accesibil Atsiluth-
ul, care nu este o simpld emanatie, ci este manifestarea Unului-Multiplu.?

Lumea creata devine astfel un text rostit etern, o virtualitate de nume divine (kinuiim)
care 1l determind pe Dumnezeu. Aceasta tesatura nesfarsitd de nume umple spatiul dintre
extremitatile Cerului (Deuteronom 1V, 32), dintre obiectul etern al cautarilor si raspunsul la
acestea. Lumea devine astfel substantializarea limbajului divin. Dar intre litere i nume exista
spatii albe, surse continue de arhetipuri. Halakhot- secretele spatiilor albe simbolizeaza Creatia
continud, inepuizabild. Dupa fiecare noud combinatie de litere, urmeaza un moment de
delectare divind (saasua).?® Insusi vesmantul divin este tesut din combinatii de litere (teoria
Malbus). Malbus este spatiul Creatiei, spatiul scenariului cosmogonic si al retragerii divine (7im
Tum).>°

In mistica iudaici, Marele Continuu Divin este determinat de cele doud intrebari
fundamentale: MI?-cine?, interogatia din Isaia XL, 26, si MA?- ce? Ele ordoneaza, ierarhizeaza
universul intre Punctul Suprem (Mi) si Punctul de Jos (Ma). Lumina emanata din Punctul

22 |oan Petru Culianu, Experiente ale extazului, Editura Nemira, Bucuresti, 1998, 83-98, 177-180.

3 G. Scholem, Cabala si simbolistica ei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 129 si urm.

2 |bidem, p. 193.

25 Moshe Idel, Cabala, noi perspective, Editura Nemira, Bucuresti, 2000, p. 191-204.

26 Alexandru Safran, Cabala, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1999, p. 217-301.

27 |bidem.

28 Zoharul (Cartea Splendorii), editia a doua revizuti si addugitd, trad. Ilie Iliescu , Editura Herald, Bucuresti,
2012, passim.

2 G. Scholem, Cabala, p. 52-53.

30 Ibidem.
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Suprem isi pastreazi nealterati intensitatea.3! Pronumele-subiect mi (gr. tis) din Isaia se referd
la cel numit in Deuteronom (IV, 32) ,,extremitatea cerului” (akros tou ouranou), iar pronumele
demonstrativ tauta (tis katedeixen panta tauta?) denumeste deopotriva Creatia si manifestarea
lui Dumnezeu in lume.

Astfel, cele doua fragmente, din Isaia si Deuteronom definesc spatiul creatiei divine: de
la 0 margine a cerului la alta si din inaltul cerului pana jos pe pamant (epi tes ges kato), puterea
divina fiind aceeasi intre Punctul Suprem si punctul de Jos (Deuteronom 4, 39: outos theos;
Malachias I11, 6: dioti ego kyrios ho theos hymon kai ouk elloiomai). Adjectivul din Deuteronom
si verbul din Mallachias definesc eterna egalitate a lui Dumnezeu cu Sine Insusi.

Sinteza literelor alfabetului ebraic este realizata de pronumele bekha (,,datorita tie”) din
Psalmul XXVI, 13, bakh (,,prin Tine”) din Exod XXXII, 13 (gr. kata seautou din Psalm XVIII,
30).

Pronumele bakh devine astfel sursa tuturor numelor divine (Exod XX,1: ,,Si Dumnezeu
a pronuntat toate aceste cuvinte”). Asadar, Dumnezeu a rostit (gr. elalesen) toate cuvintele si a
creat tot ce exista (katedeixen panta tauta- Isaia XL, 26) intre extremitatile Cerului si pe pamant.
Universul este creat prin rostire divina. Astfel, cele doud verbe la aorist- katedeixen din Isaia
XL, 26 si elalesen din Exod XX, 1 devin sinonime; a rosti inseamna a crea.

Propozitia ego eimi (eu sunt) cuprinde toate numele sfinte; Universul devine suma
numelor lui Dumnezeu (ebr. kinuiim).®2

Talmudul defineste omniprezenta divina, ca Spirit infinit intr-un spatiu infinit. De altfel,
insdsi notiunea de spatiu este resemnificata:

,,Oare nu este adevarat cd Eu umplu cerul si pamantul?”’- leremia 23, 24; Psalm 24,5.
Desemnarea Divinitatii cu termenul Loc- topos are ca sursa un fragment din Geneza R., 68, 9:
»Sfintul unic este spatiul in care se afla amplasat Universul Sau, dar universul Sau nu este
spatiul in care este amplasat E1”.

Asadar, spatiul este asimilat de Divinitate, nu contine Divinitatea ( I Regi 8, 27: ,,Cerurile si
cerurile crerurilor nu pot sa te cuprinda”).

Cosmologia talmudicd armonizeazd transcendenta cu imanenta lui Dumnezeu.
Divinitatea este ,,localizatd” in al saptelea cer, distanta pana la pamant fiind infinitd, iar spatiile
dintre ceruri, incomensurabile. Dar principiul omniprezentei face loc notiunii de imanenta
divind, prin rugiciune si prin Legimantul cu poporul ales.®

In Sefer Ietira, Creatia se face cu ajutorul celor zece cifre primordiale (numite sefiroth)
care exprima fortele fundamentale ale ordinii cosmogonice si din 22 de litere, raportul dintre
ele nefiind mentionat.3* Prima sefira este chiar Ruah Elohim din Geneza 1, 2, in care Dumnezeu
ascunde literele primordiale.

in teoria lingvistica a Cabalei de secol XIII, cele zece sefiroth sunt sfere de manifestare,
de actiune divind, iar literele integrate lor sunt configuratii ale energiei divine. Literele
reprezintd semnatura secretd a Divinitdtii in Intreg procesul creatiei.

Isaac Orbul interpreta cuvantul ebraic oth (litera) ca derivat al verbului atha (a veni, in sens
emanatist, dar si profetic: ceea ce va veni, in sensul virtutii profetice a literelor.%® Pentru Isaac
Orbul, prima etapa a manifestarii divine este trecerea de la gandul ascuns al lui Dumnezeu, spre
vorbire, spre Logos. Cuvintele au fortd generatoare de forma. Procesul de gandire in sine,
,»planul lumilor” este considerat prima sefird, urmata de orientarea gandirii spre Creatie si de
punctul primordial al iesirii Cuvantului din Dumnezeu. Intelepciunea divina (Sofia) deschide
lumea numelor pure, elemente primordiale ale creatiei logosice. Dinamica literelor divine

81 Zoharul, ed. cit., p. 26 si urm.

32 G. Scholem, op. cit., p. 53.

33 |bidem.

34 G. Scholem, Studii de mistica iudaicd, Editura Hasefer, Bucuresti, 2000, p. 23.
3 Ibidem, p. 33-35.
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rezultd din dinamica lui Aleph- miscarea initiala a vocii care declangseaza Vorbirea, pastrandu-
si atributul inepuizabilitatii. Toate literele sunt continute de Aleph. Ea este expresia monadei
care se multiplica la nesfarsit ramanand mereu identica cu sine. Aleph este unitatea perfecta din
care totul emani continuu .3

Mistica merkabah (a carului divin) si literatura hekhalotica (a celor sapte palate care
preced Tronul lui Dumnezeu) s-au dezvoltat pornind de la speculatia privitoare la viziunile lui
Ezechiel (I, 5-28) si Daniel (7, 2-15).

Conform Cartii Iui Enoh (3)*’, Dumnezeu sti pe tronul slavei, dincolo de cele 955 de
ceruri, purtat de cele patru hayyoth ha kodesh (Sfinte Fapturi). Pe car este asezat omul
primordial- Yotser bereshith, manifestarea slavei ascunse a lui Dumnezeu, homoioma os eidos
anthropon- asemanator unui chip de om (Ezechiel, I, 26). Primul inger este Metatron,
,»principele chipului” care locuieste in cel de al saptelea cer Araboth, aproape de Sekhina
(manifestarea divind), ,,impreuna cu legiunile maniei, Shinanim de foc, Kerubim cu tortele lor
aprinse, Ophanim cu rugurile incinse, Seraphim ai fulgerelor”.®
In II Enoh, 13, Creatorul are 23600 parasanghi in iniltime (un parasang avand 5250 metri), iar
intr-o altd ,,estimare”, doar tilpile picioarelor sale au treizeci de milioane de parasanghi®,
singur, vizionarul fiind in stare sa priveasca, in extaz, trupul divin.*® in Zohar, ,,albul ochiului
sau formeaza 40000 de lumi, iar cei drepti le vor mosteni in lumea viitoare. De treisprezece mii
de ori zece mii de lumi isi au sprijinul in Capul Strimosului Tuturor Timpurilor”. **Lungimea
Chipului Sau este de treisute saptezeci de mii de ori cate zece mii de lumi. Acesta este Marele
Chip, sefira Kether, Batranul Batranilor. Marele Chip a asezat un val in fata Lui si prin acest
val a inceput sa se contureze esenta divina (Micul Chip). Un fir alb pleaca din Capul Batrinului
spre cel al Micului Chip si de aici spre nenumdratele capete ale Lumii de Jos.*?

Marele Chip, Stramosul Stramosilor cuprinde in sine toate imaginile, numele, formele, lumile
de Sus si de Jos. Marele Chip si Micul Chip sunt ca bratele aceleiasi balante.

Dumnezeu a creat cerurile cu mana dreaptd si pamantul cu mana stanga (Isaia XLVIII,
13, Ps. 101, 25). Numite, ele apar impreuna.

Asadar, spatiul divin (iudeo-gnostic si crestin) are o structurd dubla: arhetipurile celeste
si reflectarea lor in lumea creata, printr-un proces de autocenzurare a transcendentului.
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