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Abstract: We could call rightfully Nicolai Harmann, Max Scheler and Theodor W. Adorno as
“musketeers of philosophy”, as they are looking for the firm realm of values. The whole
postmodernism seems entitled to try diversity (from the passing love of the rhetoric to a
challanging axiology ) taking reality into a very serious play of extended opportunities (possible
worlds related both to imaginative creativity and the task of changing the world, as well chances
of "political subject” or "autonomous subject" dissolved in subjectivity) involving attitudes of
contemporary thinkers . These describe them together with non-identity and appearance and non-
decidable attitude on the "undermining concepts™ and keeping contradiction, both in terms of
deconstruction and negative dialectics as they are reiterated in the speech of different types of
modernism as well as of post-modernity characterized by, the "strategy of seduction”, the role of
media, and invading reality of virtual worlds, as well as new utopias may be seen (in the context
of theoretical and interpretive violence, a poetics of polarization exercising gap, play and ritual
or even fatality in the "fourth world" related to “transpolitic”, incorporating profiles so called
"obese", "hostage" and "obscene™),beyond exaggeration, the transition from law to rules and
radicalized assumptions
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Introduction
Prin Formalismus in der Ethik (1916), Max Scheler "a deschis portile unui continut

orientat, o etici materiald a valorilor?, iar Nicolai Hartmann, zece ani mai tarziu publica propria
eticd reluand si dezvoltand unele idei deja consacrate. Max Scheler propune o fenomenologie a
valorilor, iar Nicolai Hartmann dezvoltd teoria valorilor si este preocupat de fenomenologia
actiunilor morale, in vreme ce Theodor Adorno se Intoarce spre analiza continutului de valori, a
sensului lor ce poate fi intuit odatd cu experienta umand semnificanta, ce se precipitd in cadrul
limbajului, prin persistenta unor analogii ale raspunsului la diverse situatii pornind de la prioritati
de autoconservare. Respectul vietii ca valoare in sine, ar putea aduce acel echilibru cdutat de
marii ganditori.

Afinitati

1A) Max Scheler isi focalixeaza atentia pe valorile avand o existenta oarecum similara
lumii ideilor lui Platon, in vreme ce rationalismul adornian nu ingaduie decat cel mult o raportare
fata de un ideal, caci il critica si pe Kant cand acesta tinde sa absolutizeze, cautand sa scape de
propriile contradictii, vorbind de ceva ”dat”. Adorno nu se poate referi la ceva dat, deoarece atat
experienta sensibild, cit si cea intelectuald tin mai curdnd de un impuls (explicabil ca fiind de
ordin biologic si anthropologic, dezvoltat prin evolutie, dinspre auto-conservarea biologica la
auto-conservarea coerentei spirituale. Existd o asemdnare a lui Adorno cu Scheler din

1 http://plato.stanford.edu/entries/nicolai-hartmann/.
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Fenomenologia actiunii, cind acesta promoveza ideea urmarii unei cai (germana “Streben” ;
franceza: “poursuite”; englezd: “conation’), dupa un indemn initial neorientat dat de continutul
de valori si reprezentari, conditie pentru formularea constientd de scopuri si acte de vointa.
Actiunea este astfel orientatd pentru a realiza o valoare avand continut specific pentru o situatie
sau un lucru. Scheler are in vedere ’baza cea mai generald a experientei, distinctd de senzatie,
perceptie, reprezentare, ca si de sentimente”.? Vorbind despre o nevoie, sau un impuls, un fel de
neliniste care se trezeste in noi, ne atrage atentia asupra faptului ca inca inainte de deveni
congtienti spre ce suntem directionati ( putdnd urma chiar si un "indemn prost"), ceea ce ne
calauzeste spre ceva extern sau intern, ca in cazul dorintei, sau ceva ca o teama ce “se ridica in
noi", acest indemn sau aceasta orientare inca neclara poate rezulta dintr-un stimul, ca atunci cand
simti setea, chiar inainte de-a o gandi.>

Atat Scheler cat si Adorno pastreaza drept reper pe Kant care crede in “directia
unitard a moralitdtii”, in sensul cel mai caracteristic si cel mai important al eticii lui care trebuie
privitd din toate cele considerate ca apartinand binelui, cand "vointa buna", este vointa guvernata
de datorie. Pentru Scheler oricare ar fi structura specifica a persoanei, ordo amoris conditioneaza
ce este experienta persoanei, a terenului valorilor obiective.* Scheler sustine cd datoritd limitarii
evaludrii morale a persoanelor care actioneazd la continutul vointei lor, pastreaza ascunse unele
nivele ale actiunii, de fapt, evaluate deootrivd de cei care participd la ele si observatori.
Slabiciunea kantiana este vadita in lipsa viziunii dinamiste a vietii etice, in care totul curge si se
reinnoieste, si de multe ori duce la situatii conflictuale. In mod paradoxal, situatia de tip
conflictual, pare a se atenua prin pierderea interesului pentru solutionarea ei, urmatd de
neimplicare, lene sau plictiseald. Daca orientarea primara este datd, in primul rand, de continutul
de valori si reprezentari, care conditioneazad constientul formularea de scopuri si eventualele acte
de vointd, determind masurile intreprinse pentru a ajunge la o valoare cu continut specific intr-0
situatie sau un lucru.

Max Scheler sustine primatul emotiilor asupra cognitiei, a iubirii asupra controlului
si a recunoasterii asupra cunoasterii, dupa cum remarca si Honneth (2005), reprezentant al celei
de-a treia generatii a Scolii de la Frankfurt. Incercind o reabilitare a virtutilor, etica sa
personalisti a bunititii, se intemeiazid pe fenomenologia valorilor morale si sentimentelor®.
Adorno nu se indeparteazd de virtuti, in special de cea stoica, a rezervelor fata de impulsurilor
primare si a gindurilor primare, si de rezistenta in fata acestora, un fel de cumintenie a deliberarii
actului moral si a dezvoltarii unei reactivitati morale. Pentru Scheler, pretutindeni cel ce iubeste
precede pe cel care cunoaste®.

Este un aspect pe care Adorno nu il respinge cu totul, ci il considera un glas alaturat
de cel al suferintei, mult mai puternic. Daca pentru Schopenhauer ar fi suferinta proprie, pentru
Adorno este acela al alteritatii, acela ce duce la reactivitatea morala.

2 Max Scheler, Formalism in Ethics and Non-Formal Ethics of Value, Evanston, Northwestern University Press, 1973, 30, fn 24.

8 Aceastd pornire de tipul unui instinct, imi aminteste de cimila chemati de oazi in desert, una din cele trei metamorfoze de care vorbeste
Zaratustra lui Nietzsche si de “implulsul” care ne orienteaza (Rolf Wiggershaus, trad. de Gerd Appelhans si de un impuls sau moment nietzschean
al Scolii de la Frankfurt ) dar si de unul din termenii heideggerieni, indicand orientarea spre ceva.

‘EUGENE KELLY, MATERIAL ETHICS OF VALUE: MAX SCHELER AND NICOLAI HARTMANN ,ISBN:978-94-007-1844-8, P.46.
HTTPS://BOOKS.GOOGLE.RO/BOOKS?ID=9DSAD29MEY8C&PG=PA45&LPG=PA45&DQ=TERM+OF+PERSON+LA+HARTMANN&S
OURCE=BL&OTS=XVTYDLROF1&SIG=QVFENKXT48ALD743A9XGU2HDSN-
0&HL=RO&SA=X&VED=0CEQQ6AEWBGOVCHMIKRQJW_DDYAIVWDYSCH3ZVQW2#V=0NEPAGE&Q=TERM%200F%20PERSO
N%20LA%20HARTMANN&F=FALSE.

5 Cf. Theory, Culture & Society 2008 (SAGE, Los Angeles, London, New Delhi, and Singapore),Vol. 25(3): 17-51.DOI:
10.1177/0263276408090656.

bVv:81
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“lubirea este cea care trezeste cunoasterea si vointa si este mama spiritului si
ratiunii”’ -spune Scheler. Adorno nu refuzi ideea ca ideal, chiar daci (in Minima moralia ) spune
ca Scheler greseste mizand totul pe aceasta iubire, si este de inteles pozitia lui Adorno care a trait
si el dramele secolului trecut, neputind fi optimist cind a vdzut spectrul raului si cosmarul
acestuia.

”Fara iubire si pasiune, nu este nici perceptie, nici volitie si nici lumea” ar spune
Scheler, dar Adorno 1i contrapune glasului suferintei, fatd de care se cuvine mila, compasiunea,
gestul moral de ajutor si solidaritate. Desigur, nu este propriu-zis o contradictie in atitudinea celor
doi, ci se completeazd. Preocupara fata de suferintd nu este strdina nici lui Scheler si fostului sau
student (Papa Paul al ll-lea), impreuna incercind sa explice prezenta acesteia in lume, tocmai prin
reactia umana de a o inldtura. Este o problem asupra careia mediteaza deopotriva filosofii si
teologii, adica problema manifestarii raului si extinderii lui, tot prin intermediul omului fie ca e
indiferent, fie ca greseste nestiind, fie ca greseste cu voia fata de sine si aproapele.

Preluand unele intuitii adorniene, Jirgen Habermas le-a reformulat in limbajul
comunicirii inter-subiectivititii  bazati pe recunoastere liberd”®, aspecte prezente si la Scheler,
dinspre epistemologia naturii care nu distinge intre subiect si obiect, dar concepe in mod ideal
toate relatiile de cunoastere posibile ca relatii mimetice.

Pornind de la cunoscuta relatie “eu-tu”, Ich und Du (Buber, 1979), teoria
intersubiectivitatii din propunerea lui Max Scheler (pe linia lui Husserl, dar inlocuind perceptia—
”Wahrnehmung™®, cu receptarea valorii ”Wertnehmung” prin intentionalitatea emotionali intr-0
ordine axiologica - ordo amoris), prezintd afinitati cu etica solicitudinii din varianta lui
Emmanuel Levinas®. Daci etica sperantei a fost adesea viizuti ca una conflictuali intre adevir si
sperantd'!, concilierea lor priveste scrutarea actiunii profesionistilor situati pe marginea
realismului si pacientii (vechi si noi utopii) de pe marginea sperantei. Responsabilizarea si
compasiunea pot fi echilibrate in grija, astfel cd s-ar ivi nevoia definirii solicitudinii si
acceptabilului.Fatda de acestea, Adorno accentueaza posibilitdtile individului, cu rezistenta
specifica fatd de programarea genetica si sociala, adica in sensul dobandirii unei constiinte de
sine, care doar ramanand treaza ar mai avea sansa de a se delimita aceste determinari puternice,
dar aceasta se intdmpla in rare cazuri fericite si fie modul solitar fie cel solidar ar aduce schimbari
in Intelegerea necesitatii ca adevar si a adevarului ca necesitate in lumea vietii.

Scheler afirma ca omul ”se transcede pe sine, viata sa si intreagd viata”, si este chiar
mai-mult-decat om (in sens augustinean, nu nietzschean), adici este un “cautitor al divinitatii'?,
sau intentia si gestul transcendentei insisi, ”sub specie divinitatis”, ca “ens amans” (X: 356). In
ultima parte a cartii despre simpatie (VII: 209-58), Scheler pune problema celuilalt. EI propune
un experiment mental, realizat si de Daniel Defoe (referindu-se la orice fel de izolare/intemnitare
in motto la cartea Robinson Crusoe), situeaza pe cel izolat pe o insula pustie, in pozitia originala
propusd de Rawls. Adicd, daca Robinson Crusoe n-ar fi intalnit niciodatd o fiintd asemanatoare
lui, pe baza actelor reciproce, esential sociale precum: iubire, urd, simpatie, tovarasie,
responsabilitate, datorie, schimbul de daruri etc, n-ar fi putut avea nici certitudinea unui ’tu” ca
membru al societitii...

7 X: 356.

8 Habermas, 1984, 1: 390.

S VII: 41.

0 [ evinas explicd in Totality and Infinity (2000c, 46) ci ceea ce e o persoani isi poate permite si-si pretindi siesi , nu are dreptul a cere celuilalt,
de unde deduce un tip de asimetrie metafizica.

11 Adorno este permanent interesat de adevar si considerd ci filosofia sperantei este singura indreptatita pentru aceste timpuri. in aceeasi directie
poate fi citita si enciclicele lui Joseph Ratzinger : ”Spe salvi” si ”Caritas in veritate”.

12(11: 293)
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Daca actele sociale nu-si gasesc implinirea, nu este contrazisa modalitatea a priori a
comunitatii, dimpotriva poate aduce “cea mai pozitiva intuitie si ideea prezentei a ceva precum
sferei lui ”tu”, incd necunoscut (VII: 230), adica se regaseste termenul Mitsein propus de
Heidegger. Desi Adorno mizeaza pe individual, opunindu-se oricarei generalizari, abstratizari
sau organizari intr-un sistem, el nu neagd obisnuinta acestei organizari si critica doar faptul ca
organizarea urmeaza acelasi principiu al dominatiei.

Faptul de a ne regdsi Impreund intr-un cadru acceptabil sau nu, poate trezi reactia
individului care isi poate dori pentru sine sau pentru ceilalti libertatea, sau sa reziste in fata
inacceptabilului. In acord cu Husserl®, Scheler accentueazi rolul empatiei (Einfiihlung) in
stabilirea intersubiectivitatii, adaugand 1n plus presupozitia unei trans-subiectivitati nediferentiate
initial, respingdnd “intersubiectivitatea transcendentald” de tip egologic.!* El ia in considerare
identificarea emotiva cu comunitatea (Einsfiihlung) drept o conditie material necesara.

Totusi, exista la Scheler opinia ca civilizatia moderna a devenit atat de rationala si
intelectuala incat si-a pierdut capacitatea de a simti profunzimile unei unitati vitale cu cosmosul,
deoarece “dezvoltarea nu impirtiseste doar progresul, ci si decadenta”®.El vorbeste despre o
“resublimare” a civilizatiei de tip occidental'®, care ar putea readuce forta vitali a valorilor
impotriva unui tip de dominatie a intelectului. Adorno este mai explicit in explicarea acestui fapt
cand se refera la manifestarile distructive ale ratiunii instrumentale, ilustrind prin tragedia
Holocaustului.

In vreme ce Scheler cautd un raspuns in tipul de educatie de tip intuitiv (prin
invatatorul interior in sensul unor ginditori precum Sf. Augustin, Thomas d"Aquino, Goethe,
Novalis sau a exercitiilor spirituale ale Sf. D"Asissil’, Adorno face apel la un tip de educatie
concret, care si evite barbaria, adica astfel incat sa nu se mai repete marile tragedii ale omenirii.
Nu este o contradictie in pozitiile lor, dar Adorno este mai realist in intelegerea, descrierea si
avertismentul cu privire la extinderea rdului si vulnerabilitatii, ratiunii, sentimentelor si chiar a
impulsurilor. Experienta intelectuald despre care vorbeste el, nu este prea indepartata de un
exercitiu spiritual.

S-ar putea gasi un consens al acestor ganditori prin ideea cultivarii sentimentelor de
bundvointa, la care se referd si Kant (vointa bund). Améandoua pozitiile tin de adevar si speranta
in dezvoltarea potentialului uman in care amandoi cred.*®

1B) Nicolai Hartmann, cu actiunile menite sa se orienteze spre valori in lumea
stratificata'® , urmareste
-diferente ale modalitdtii de fiintare (posibila,necesara, actuala), sferele fiintei (reale sau

ideale) cu aspectele situarii?’;

3 fn dezbaterea esteticii secolului XIX in Germania, Robert Vischer a introdus conceptual de Einfiihlung in relatie cu arta. Theodor Lipps
dezvolta conceptul (in sensul de simpatie) referindu-se la iluzii vizuale si intelegerea interpersonald. Edward Titchener estimeazi unele
diferente prin traducerea termenului prin empatie. (Gustav Jahoda, Theodor Lipps and the shift from “sympathy” to “empathy”, Journal of
the History of the Behavioral Sciences,Vol.41,Issue 2, pp. 151-163, 2005.

14 Pozitia sa e formulati cu trei ani inainte de aparitia Meditatiilor carteziene,1931.

BVI43

6 1X: 155-8.

T VII: 112-13

18 Vezi si ultimul aforism adornian din MM.

1¥Cf.Foundations of Ontology /Bazele ontologiei.

2 Se face diferentierea:Dasein si Sosein / Existentd si determinare, adicd Dasein-ul copacului este Sosein-ul padurii care se dezvoltd omogen fatd
de relatia materie- formd.
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-actele emotionale transcendentale actionand ca un fel de orientare pre-conceptuald pentru
raspunsul la solicitarile vietii;
-diferentele ontologice ca articulatii ale fiintei.

Posibilitatea unor stratificari este exploratd de Adorno la nivel social, cultural si
lingvistic (semantic) pornind de la motivul diviziunii nuncii si al constelatiilor” (concept preluat
de la Walter Benjamin).

Hartmann ia in considerare tipuri de entitati cu aspecte fizice, biologice, psihologice
si spirituale in manifestari diferite si determinate prin relatii interne si externe. Entitatile
relationale devin un "complex" pastrandu-si rolul de membri, nu substraturi. Complexul se
exprimi in situatii categoriale, respectiv relatii de super-formare (Uberformung) si super-pozitii
(A.51-54) unde unele sunt mai slabe fiind partial intemeiate pe categorii deja actualizate ale
nivelului de mai jos?'. Adorno se referd la doud aspecte ce ar defini prioritar omul: impulsul
(fizic, volitiv, afectiv, instinctual, depinzind de gradul de evolutie, ca si in etapele dezvoltarii
morale la Kohlbeg, sau ca in fazele mentionate de Kierkegaard) si ratiunea, uneori cu reflexul
afectiv, fiecare putand sa se deplaseze in sens progresiv sau regresiv. Este evident, ca acestea nu
sunt lipsite de valoare, dar pentru Hartmann, valorile??, ca entititi ideale se extind dincolo de
limitele fiintei reale, fard a putea capta intreaga realitate, avand o universalitate (diferita de cea
ontologici).Sunt accesate prin emotii sau acte egologice structurate dupi nivele de profunzime?
si informatie addugata privind:

-deschiderea spre mediul inconjurator, simtirea corpului (rdceala, caldura, starea de bine)

-auto-modificarea prin stari de spirit (dispozitie bund, sau rea, cu nuante senzoriale sau
psihologice) se manifestd urmand cai diferite in functie de factori individuali, sociali). -alte
modificari legate de caracter sau stilul de viatd personal (strat profund privind rezistenta
toleranta, acceptarea, multumirea) si diferiti parametri.

Ricardo Maliandi, un cercetdtor interesat de opera lui Nicolai Hartmann, crede ca
etica acestuia poate fi inteleasa mai bine pornind de la aspectul fenomenologic al intentionalitatii,
adica intentia de a percepe, intui, chiar ”ghici” modul adaptarii pentru fiecare caz nou, care “ar
trebui si se intAmple aici si acum”?*, chiar daci etica filozoficd nu este si nu trebuie privitd doar
din perspectiva cazuisticd, ci mai degraba e preferabil a nu renunta la spontaneitate: ceea ce este
actualizat poate trezi si educa in om atitudinea si contactul viu intim al omului cu ceea ce ar
trebui sd constituie valoarea insasi. Adorno observda ca “ontologia este tacit inteleasd ca
disponibilitatea de a sanctiona o ordine sociald heteronomd, scutitd de justificarea
constiintei”?®.In contextul lumii sociale se observi ca “unii trebuie si colaboreze, pentru ca altfel
nu pot trdi, iar cei care pot trdi sunt tinuti oarecum deoparte, pentru ca nu vor sd colaboreze ” si
mai departe “Oricine refuza sa urmeze exemplul, este suspectat de a fi cineva fara patrie, fard a
avea patria in fiinta...” ?® Termenii de “intentio recta” si “intentio oblica” prezenti in ND?’ indici

2Vezi comparativ persoana la Adorno si Scheler.
https://books.google.ro/books?id=uJuyJ4QCaX8C&pg=PA72&Ipg=PA72&dg=0on+person-+at+Scheler+and+Adorno&source=bl&ots=M70kQDo
AJK&sig=hOlaGnaJ0_9uvisCrE1CwWNQgIrUw&hl=ro&sa=X&ved=0CGMQBAEwWCzgKahUKEwiWneHBpNTIAhUHZ3IKHX4cBKk#v=0nepag
e&q=0n%20person%20at%20Scheler%20and%20Adorno&f=false.

22 plato's Logic of Being (1909)/Logica fiintei la Platon pregiteste intelegere sferei ideale sau fiintei abstracte de care apartin valorile, oarecum
asemanator lumii ideilor la Platon.

2 Stratul spiritual este vizat in The Problem of Spiritual Being (1933), Ethics -3 vol.(1926) si Aesthetics (1953).

2 Aspectul este remarcat si de Francisco Romero, Un filozof al problematicii (in Filosofia contemporan, 31, Buenos Aires. Losada, 1953.pp. 9-
24) . p. 11

% Cf. ND pp. 69-73.

% MM 1 pp. 30.

27 Negative Dialectics (trad.Ashton), p.69.
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familiaritatea (o posibild “fuziune de orizonturi”) cu opera lui Nicolai Hartmann?®, care i folosea
dupa modelul Scolasticii (intentio prima, intentio secunda). In vreme ce pentru Adorno, unele
valori tin de interese (heteronomie, dominatie), se opun libertdtii si au o dezvoltare social-istorica
in cadru unui proces dialectic, Hartmann se referd la un fel de auto-constructie prin care se
dezvaluie "demiurgul in om". Daca etica investigheaza conflicte, contradictiile morale, acestea
ofera omului o cunoastere care observa o parte ce trebuie definitd din structura fenomenului
moral.

Eventuala criza datorata unui "conflict de constiinta" ce tine de subiectivitate la
Adorno, corespunde unui "conflict de valori" Intr-un amestec de realism si idealism presupunand
“obiectivitatea" valorilor. Scheler si Hartmann se raporteaza la situatii ideale, mizand pe
"obiectivitatea" valorilor, "conflictul de valori", "contradictii axiologice", deoarece situatiile
"reale” sunt legate de temporalitate?®.

1 C) Theodor Adorno, cel din (mai putin cunoscuta lucrare) ”Zece teze ale vorbirii
filosofilor)” acordand un rol esential limbajului in lumea sociala, cand se refera la relatia dintre
forma si continut, nu are in vedere doar aspectul teoretic, ci va explora aceastd relatie si la
nivelul practic, iIn conduita omului, observand ca unele manifestari nu se incadreaza sferei
rationalitatii, ci apar ca pulsuri irationale, sau mai curand urmeazd mecanisme declansate fie de
stari volitive sau afective fie, fie de un joc al imaginarului, posibile reflexe de specie. in orice caz,
intre actele de conduitd si cele de limbaj pot fi banuite unele analogii*®. Adorno incearci si le
identifice pornind de la Kant si indepartandu-se de acesta prin cercetarea unor exceptii, a unor
abateri de la cazul ideal cand ratiunea omului este si libertatea lui, identificand situatii cand
libertatea nu mai poate fi identificatd cu ratiunea. Daca ratiunea a aparut ca un ”complex” (preiau
termenul preferat de Hartmann) de asigurare a supravietuirii, unele manifestari ale ratiunii nu mai
pot fi privite ca urmand aceastd directie, ci dimpotrivd sunt distructive. Acest aspect este
dezvoltat pe larg de Adorno impreund cu Horkheimer in Dialectica luminilor®. El se referd
deopotrivd la structura antinomicd a eticii (avand din nou punct de plecare pe Kant, dar
departandu-se de acesta prin problematizarea unor concepte, apropiindu-se implicit de Hartmann,
la care etica se stratificd Tn antinomii similare, de fiecare datd cand pot fi imaginate conflicte
morale (Adorno preia exemple concrete din literarura si in special din piesele lui Ibsen), iar
exemplele implicd o mare dificultate. Etica lui Adorno poate fi numitd “eticd a rezistentei”.
Adorno considera cd ”Nu putem inventa o etica, nu putem decide sa adoptdm un cod care merge
impotriva propriei epoci”’. Premisa kantiana vizeaza incredintarea sa ca viata trebuie sa se bazeze
pe principii, iar Adorno subliniaza o crizd a individualitétii perioadei contemporane lui, similara
cu cea a elenismului timpuriu. El explica procesul gandirii anticipative in corelatie cu avantul
burgheziei in ascensiune, cu diminuarea nevoii de principii ale actiunii, or atragand atentia
acestui fapt subliniazd nevoia unui efort deosebit ce tine de agilitate, flexibilitate si conformitate.
Aceste calitati indica actiunea si corectitudinea ei in acord cu principiile, bazate pe puterea si
stabilitatea sinelui, la Kant, dar disparute azi.*

28 Nikolajs Hartmanis (1882- 1950), cunoscut in special prin opera sa Ontologia critica . https://ro.wikipedia.org/wiki/Nicolai_Hartmann.

2Cf. Grundziige einer Metaphysik der Erkenntnis (4 Auflage, Berlin, W. de Gruyter & Co., 1949), Ch. 7a, pp. 76ss. Si capac. 20, pp. 169ss. Vezi,
de asemenea, Zur der GrundlegungOntologie (3.Auflage, Meisenheima. Glan, A.Rain, 1948), Einleitung, 11, p.16, Ycap.24.,pp. 162SS.

30 Aceastd idee va duce la turnura lingvisticd spre pragmatism la Habermas si Karl-Otto Apel.

31 Dialektik der Aufklirung,1944.

32 Adorno vorbeste despre un “ideal vestejit”. Corectitudinea lui Aristotel se referd la actiuni in relativ acord cu legea tinind seama de
circumstantele particulare. Kant considera ca este vorba de heteonomie si o 'corectitudine' mereu inconsistentd. Adorno sustine aici zadarnicia
pretentiei ignorarii universalului si faptul ca cel responsabil nu poate fi multumit deplin de legile dominante intr-0 societate anume. De aici se
deduce un lucru valabil in privinta bazelor eticii in constiinta naturala, adicd compararea normelor dominante cu propria constiinta, fara pretentia
imagindrii imediate a unor norme noi, ci mai curand a reorganizarii valorilor in acord cu realitatea. Cam in acest sens se referea si Nietzsche la
transvaluarea valorilor.

510

BDD-A24737 © 2016 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.38 (2026-06-26 12:34:00 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 9/2016

Concluzii

La Adorno este evidenta retinerea pe care o are fatd de absolutismul unor norme (ceea
ce el numeste “etica rea”, sau dogmatizarea), dar nu poate fi de acord nici cu relativizarea, ce
poate induce confuzie, incertitudine, sau chiar o opozitie distructiva. Problema esentiald
intrevazutda de Hartmann este una de atitudine, de raportare corecta la valori, iar aceste valori,
apar recomandabile prin cenzura constiintei. Din punctul lui de vedere, etica nu poate oferi un
raspuns determinat care sa descrie un “ce” masurabil logic, ci doar indica criteriile pentru a
recunoaste datoria. Aceasta nu Tnseamnd cd ea ar fi separatd de situatii care intruchipeaza
realitatea morala, ci indicarea unei perspective. Pentru Hartmann, realitatea morala este atitudinea
panoramica alcatuita din actul de a observa. Etica, in conformitate cu Hartmann,"nu intervine in
conflictele vietii, si nu oferd precepte privind un caz; nu este un cod de porunci si interdictii.>®
Atitudinea lui Adorno este motivatd de experienta marilor nenorociri ale omenirii (prezenta atat
de vie inca in constiinta sa) dovedind esecul ratiunii. La Scheler primeaza “order amoris”, in
vreme ce Adorno pastreazd accentele din glasul suferintei. Cand eticd kantiand este in
concordantd cu ea insasi - dupa remarca lui Scheler-, ea pacatuieste prin faptul ca nu participa
efectiv la continutul actului. In aceastd privintd Adorno este de acord cu Scheler in sensul ci
anumite continuturi necesitd uneori diverse variante de realizare ce au forme de manifestare
incompatibile si de aceea, orice forma de "rigoare" eticd, de fapt ignord conflictul real. Acest
lucru nu se intdmpla numai 1n etica kantiana, dar, de asemenea ori de cate ori actiunea umana este
interpretatd ca sistem rigid dand nastere la un fanatism moral, dezvoltand o ideologie, dupa cum
observa si Adorno, subliniind deopotriva vulnerabilitatea ratiunii.

Filosoful de la Frankfurt se incadreaza unui perspectivism si constructivism acceptat,
adicd adevarul si moralitatea tin de o creativitate circumscrisa orizontului din care se porneste, ca
orizont deschis. El vorbeste despre experienta intelectuala de iesire in arend, de intdmpinare a
adevarului, de rezistenta in fata unor adevaruri”date”. O anumitd distantare de filosoful de la
Konigsberg, deschide un orizont de intelegere a perspectivei pragmatist-utilitariste in sensul
interesului strict pentru adevarul util, recunoscand-se si inabilitati privitoare la intelegerea unor
idei sub semnul carora intreaga existentd dobandeste semnificatii greu de cuprins in cuvinte.
Pornind de aici gasim “mai mult pietre, decat paine”, spune Adorno referindu-se deopotriva la
confruntarea cu tentatii si ispite, la iluzii, confuzii, prioritati in selectia dorintelor si nevoia de
semnificatii. Adorno vrea sa sublinieze ca dincolo de o cauzalitate mecanica dezvoltatd si de
obisnuintele noastre, a unei inertii —inclusiv la nivelul gandirii, depindem si de altceva, care ne
motiveaza In actiunile noastre, fie cd e vorba de interese, fie ca privim spre “idolii lui Bacon”,
ideile , sentimentele si atasamentele noastre (fatd de Dumnezeu, mantuire, nemurire, libertate
etc.), asadar nevoile noastre nu se referda doar la paine (supravietuire, si nevoile animalice), ci si
la cele spirituale, poate in primul rind avem nevoie de adevir.3* Ratiunea poate gisi adevirul, dar
manifestarea ratiunii nu este identicd cu aceea a adevarului. Ratiunea poate fi dominata
de”adevaruri purtatoare de masca”. La modul ideal, adevarul poate sustine ratiunea si aceasta ar
fi una din nevoile esentiale. Dar —observa Adorno in The Message in the Bottle—chiar si
adevarul, uneori, poate lua chipul Gorgonei.

33 Acesta ar fi un mod de intelegere a perspectivei etice hartmanniene, propus din directia unui cercetitor precum Ricardo Malandi (Universidad
de la Plata).

3 Preocuparea pentru adevir este prioritard la Adorno. Este remarcabil faptul ci un mare etician roman al zilelor noastre,Teodor Vidam stiruie
asupra aceleiasi valori a adevarului, care ar trebui sa stea la baza piramidei nevoilor.
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Abrevieri: MS =Max Scheler, NH=Nikolai Harmann, TA=Theodor W. Adorno

Max Scheler: ET2 = Ethics. Vol 2. Moral Values; P = The Problem of Spiritual Being; G

= Zur Grundlegung der Ontologie; M = Moglichkeit und Wirklichkeit, A = Der Aufbau der
realen Welt; N = Philosophie der Natur; W = New Ways of Ontology; AE = Aesthetics.
Capitolele sunt notate “Intro”. Mai departe “N. Intro5” si “N.3c¢” se referd la Sectiunea 5 din
Introducere si cap. 3, Sectiunea c¢ din Philosophy of Nature.
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