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In eseul pe care i-l consacrd, in 1859, lui Théophile Gautier, Baudelaire
sintetizeaza viziunea epistemicd a modernitatii — si, totodatd, cadrul teoretic al
judecatilor privind autonomia esteticului — prin reafirmarea paradigmei kantiene a
tripartitiei facultatilor spiritului uman:

Diversele obiecte ale cercetarii spirituale reclama facultati care le sunt asociate
in mod natural: uneori un anumit obiect nu necesitd decat una, alteori pe toate laolalta
— ceea ce nu se intdmpld 1nsd decat extrem de rar, si niciodatd intr-o masura sau
intr-un grad egale. Trebuie remarcat, de asemenea, un lucru: cu cat un obiect necesita
mai multe facultati, cu atdt este mai putin nobil si pur; cu cat este mai complex, cu
atat este mai bastard. Adevarul serveste drept fundament si scop stiintelor; el reclama
cu deosebire intelectul pur. Puritatea stilului este aici binevenita, insa frumusetea
stilului ar putea fi consideratd un lux. Binele este temeiul si scopul cercetarilor
morale. Frumosul este ambitia unicd, scopul exclusiv al Gustului [subl. a.]
(Baudelaire 1980: 497).

Urmand sugestia, nelipsitd de valente poetice, a titlului celei dintai dintre
Criticile kantiene, argumentatia lui Baudelaire statorniceste si fortificd granitele
dintre diversele domenii ale cunoasterii prin recursul la ideea de puritate — 0 puritate
care, spre deosebire de acceptia sa metafizic-segregationista, este atribuitd in mod
egal tuturor compartimentelor si nivelelor existentei: celestului si mundanului,
rationalului si pasionalului, substantialului si fenomenalului, celor de sus si celor de
jos deopotriva. In perspectiva modernititii, puritatea functioneaza ca principiu al
circumscrierii §i identitatii, integrandu-se unui dispozitiv conceptual ce ratifica
mecanismul iluminist de dezinvestire si ,,aplatizare” a transcendentei (sau, dupa cum
spun Deleuze si Guattari, de ,,concretizare a abstractului” — Deleuze, Guattari 2008:
362) sub actiunea caruia distanta dintre superior si inferior este anulata, iar lucrurile
sunt (re)evaluate prin prisma singularitatii democrat-reprezentative. Autenticitatea
nu mai presupune diferentierea ierarhicd si izolarea esentelor in inaltul Ideilor, ci
relevarea ponderii ireductibile (,economice”) a fiecarui element in ansamblul
omogen al intregului. Kant Tnsusi leagd, axiomatic, notiunea de puritate de prezenta
nondiscriminatorie in interiorul cAmpurilor cunoasterii a judecatilor sintetice
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apriorice (cf. Kant 1998: 65). Noua paradigma gnoseologica resistematizeaza
fenomenele intr-o viziune comprehensiva transversal-diatopica, politic toleranta si
permisiva, in transparenta careia aproapele dobandeste caracterul reprezentativ al
departelui, aparenta se drapeaza in faldurile esentei, iar ceea ce parea divergent,
separat i instrainat se suprapune si regaseste in focarul a ceea ce romanticii numesc
Lintuitie productiva” (cf. Schelling 1995: 102). in termenii analizei dedicate de Hugo
Friedrich structurii liricii moderne, ,categoriile negative” asociate poeticilor
traditionale — disonanta, dizarmonia, asimetria, obscuritatea, fragmentarismul
s.am.d. — sunt depolarizate, reevaluate si convertite in clase de semn contrar
(,,aplicate nu in sens depreciativ, ci definitoriu” — Friedrich 1969: 15), in cadrul unui
proces care, aflat sub semnul ,,romantizarii” novalisiene, dislocd antinomiile
metafizicii prin proiectarea s§i examinarea lor 1n orizontul epistemic al
permutabilitatii, perspectivismului si pendularii dialectice.

Nimic nu ilustreazd mai bine mutatia modernd survenitd in asezarea si
functionarea sistemelor simbolic-referentiale, intuieste Baudelaire, decat opera lui
Théophile Gautier, al carui spirit, guvernat de ,,iubirea exclusivd a Frumosului”,
imbratiseaza cu aceeasi exuberantd profilurile (disjuncte ale) Greciei antice, Evului
Mediu si Renasterii, reunind aspectele eterogene ale culturilor si civilizatiilor in
,»oglinda cosmopolita” a frumusetii si depasind servitutile etice si teoretice ale artei
in favoarea singurei determindri care 1i este proprie — aceea estetica:

Spiritul lui, oglinda cosmopolita a frumusetii, in care Evul Mediu si Renasterea
s-au oglindit in chip cét se poate de legitim si fastuos, s-a preocupat foarte devreme de
Greci si de Frumusetea antica, pana la punctul de a-i deruta pe aceia dintre admiratorii
sdi care nu posedau adevarata cheie a edificiului sau spiritual. Poate fi consultat, in
acest sens, romanul Mademoiselle de Maupin, in care frumusetea greceasca a fost
aparatd cu fermitate 1n plind exuberantd romantica. [...] Acest roman, aceastd
povestire, acest tablou, aceastd reverie urmaritd cu obstinatia unui pictor, aceasta
specie de imn inchinat Frumusetii a avut mai presus de toate drept rezultat impunerea
definitiva a conditiei generatoare a operelor de artd — iubirea exclusiva a Frumosului,
Ideea fixa [subl. a.] (Baudelaire 1980: 495, 497).

Noul mod de perceptie si ordonare a lumii denunta logica discriminatorie a
taxinomiilor tradiionale si reconsiderd, in reprezentare anamorfotica, universul in
complexitatea sa contradictorie: meritul esential al lui Gautier — precizeaza
Baudelaire — este acela de a fi deschis portile artei pentru obiectele grotesti sau
hidoase, scotdndu-le din umbra proiectata de ,soarele” platonician al Binelui
(autoritatii) si ,,extragand din ele o frumusete misterioasa si simbolica” (Baudelaire
1980: 522). in contrast cu miracolul transmutatiei alchimice insa, ,.frumusetea
grotescului” nu este produsul unui travaliu mistic — consecutiv postularii unei esente
comune, originare §i eterne, a tuturor lucrurilor —, ci rezultatul repozitiondrii
postiluministe a dispozitivelor de putere si al deplasérii perspectivelor axiologice,
miscare tectonicd la finele careia diverselor facultati cognitiv-evaluative le este
acceptata si validatd ,,puritatea” individuald — i.e., dreptul politic la suveranitate si
autodeterminare®. in acest context, ,,frumusetea raului” marcheazi trecerea de la

! Pentru teoria autonomiei artei ca emergenta si structurare a ,,cadmpului literar”, v. Bourdieu
2007: 75-108.
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practica distilarii §i separdrii contrariilor (operatii canonice ale edificérii spirituale in
cadrul lumii traditionale) la alianta imaginativ-liberald a notiunilor celor mai
eterogene, in virtutea spontaneitdtii activitatii psihice si a mecanismului democratic
al liberei asocieri. In proiectie filosofica, esenta procesului se regiseste in distinctia
facutd de Kant intre judecatile analitice si judecatile sintetice®.

Concomitent cu fixarea schimbdrilor politice si ideatice aduse de gandirea
romantica, aportul lui Théophile Gautier la procesul de prefacere moderna a lumii
este vazut de Baudelaire in talentul autorului Smalturilor si cameelor de a ,,conferi
expresie sensului interior al obiectelor” (Baudelaire 1980: 522) — de a articula si
expune interioritatea integrdnd-o in continuitatea mdobiusiand a suprafetei
(semantice):

Pentru el, ideea si expresia nu sunt doud lucruri contradictorii, care sa nu poata fi
armonizate decat printr-un mare efort sau prin concesii lase. Numai despre el se poate
spune fara emfaza: Nu existd idei inexprimabile! [subl. a.] (Baudelaire 1980: 522).

Altfel spus, nu exista transcendenta care sa nu poata fi transpusa in contigenta
expresiei (poetice); ceea ce se ascunde si sustrage (Ideile/Inconstientul) trebuie
semnalat, adus la suprafatd si dezvaluit prin intermediul ,analogiilor” si
,corespondentelor”:

Dacd ne gandim ca in cazul lui Gautier aceastd minunatd facultate se
impleteste cu o inteligentd inndscutd de a sesiza corespondentele si simbolismul
universal — repertoriu al oricarei metafore —, vom intelege cum poate el mereu, fara a
obosi si fard a gresi, sd limpezeasca atitudinea misterioasa pe care obiectele creatiei o
afiseaza inaintea omului. Exista in cuvént, in verb, ceva sacru, care ne opreste sa il
asociem cu jocul hazardului. A manipula savant o limba inseamna a practica un soi de
vrajitorie evocatoare. Numai atunci culoarea vorbeste, ca o voce profunda si vibranta;
numai atunci edificiile se inaltd si se contureazd pe fundalul profunzimilor; numai
atunci animalele si plantele, reprezentdnd uratul si raul, isi articuleazd in chip
neechivoc schimonoselile; atunci parfumul stirneste gandurile si amintirile care ii
sunt asociate; iar pasiunea isi murmura sau racneste limbajul ei etern simpatetic
[subl. a.] (Baudelaire 1980: 501).

In ciuda faptului ca transcrierea poetici moderni a teoriei corespondentelor
pare a se limita la reluarea bine-cunoscutei teze referitoare la inldntuirea si corelatia
ocultd dintre macro- si microcosmos, caracterul ,hieroglific” al semnelor din
,cartea” baudelairiand a naturii este unul simbolic In sens romantic — subiectiv,
polisemantic si autoreflexiv —, asa cum se dovedeste atunci cind pasajele din
eseurile dedicate lui Théophile Gautier si Victor Hugo, aflate la prima vedere in
umbra ,.stiintelor traditionale”, sunt considerate pe fondul mutatiilor survenite in
gandirea europeana dupd momentul aparitiei Criticii ragiunii pure a lui Kant.
Adeviratul poet, certifici Baudelaire, este un hermeneut — ,,qu’est-ce qu’un pocte
[...] si ce n’est un traducteur, un déchiffreur?” (Baudelaire 1980: 510) —, iar

! Putem deci si trebuie si considerim ca neavenite toate tentativele ficute pani acum de a
constitui dogmatic o metafizica; cici ceea ce este in una sau alta analitic, adicd simpld descompunere a
conceptelor cuprinse in ratiunea noastra, nu e nicidecum scop, ci numai o pregatire pentru adevarata
metafizicd, adica de a extinde sintetic cunoasterea noastra a priori” [subl. a.] (Kant 1998: 65).
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comparatiile, asocierile si metaforele sale sunt rodul travaliului stiintei imaginative
de cartografiere a ,,adancurilor inepuizabile ale analogiei universale” [subl. a.]
(Baudelaire 1980: 510), in afara careia tesatura reprezentdrii se destrama in ,,jocul”
imprecis si tulbure al hazardului. Insi ceea ce ,traduce” si ,descifreaza” artistul
modern, departe de a fi obiectivitatea si stabilitatea lumii — n acord cu vechiul ideal
al doctrinei mimetice — este, subliniazi Baudelaire, impresia, acceptia
subiectiv-umana a culorii, sunetului si parfumului:

Versul lui Victor Hugo stie sa traduca pentru sufletul uman nu numai placerile
cele mai directe pe care le extrage din natura vizibila, ci si senzatiile cele mai fugitive,
cele mai complicate, cele mai morale (spun in mod deliberat senzatii morale) care ne
sunt transmise de existenta vizibila, de natura inanimata, sau zisd inanimata; nu numai
figura unei fiinte exterioare omului, vegetale sau minerale, ci si fizionomia sa, privirea
sa, tristetea, blandetea, bucuria sa stralucitoare, ura sa neimpacatd, farmecul sau
oroarea sa; altfel spus, tot ceea ce este uman in orice, si de asemenea ceea ce este
divin, sacru sau diabolic (Baudelaire 1980: 510).

,Corespondentele” baudelairiene nu mai urmaresc punerea in relatie a cerului
indepartat al Ideilor, pe de o parte, si a proiectiilor si umbrelor sale mundane, pe de
alta, Intr-o structura biunivoca al carei principiu ultim transcende puterea omeneasca
de cercetare si Intelegere; punctul de plecare al poetului este cel kantian, care,
afirmdnd dependenta primard a oricarei cunoasteri de privirea umana
comprehensiva, rastoarnad centrul de greutate al raportului dintre subiectivitate si
obiectivitate §i transferd marcile referentialitatii in inteligenta conditionata istoric a
subiectului observator. Nu omul este asemenea cerului, explici Baudelaire,
combatand ,,misterele” analogiilor de sorginte metafizica teoretizate si sustinute de
contemporanul sau Fourier — prea legat, observa poetul, de ,,exactitudinea materiala”
(,,obiectiva™) a descoperirilor sale pentru a putea ajunge la ,certitudinea morald”
(,,subiectiva™) a intuitiei (cf. Baudelaire 1980: 510); dimpotriva, cerul este structurat
asemenea omului — inversiune logic-determinativa care, invocind scrierile vizionare
ale lui Swedenborg, instituie acceptia modernd, esential antropocentrica, a
,,simbolismului universal”:

De altfel Swedenborg, care avea un suflet superior, ne-a invatat deja ca cerul
este un foarte mare om; ca totul, forma, miscare, numar, culoare, parfum, atit in
domeniul spiritual cat si in cel natural, este semnificativ, reciproc, convertibil,
corespondent [subl. a.] (Baudelaire 1980: 510).

In perspectiva intelegerii clasice, ,,analogia universald” (forma a similitudinii,
alaturi de convenientia, aemulatio si simpatia [cf. Foucault 2006: 80]) presupune
transmiterea, de-a lungul ,,marelui lant al fiintei”, a vointei divine cétre lucrurile cele
mai marunte $i mai umile, intr-un act a carui autoritate supramundana genereaza
ierarhii si tipare ordonatoare prin restrictionarea si dirijarea sistematica a cursului
adevarului intr-o singura directie — mereu descendentd; in acelasi timp, concordanta,
»armonia”, ,echilibrul” si, finalmente, status quo-ul impuse lumii traditionale
neutralizeaza tendinta vicioasa a semnelor de a trimite la nesfarsit unul catre celalalt
prin postularea existentei unui Semn ultim, care le cuprinde pe toate si de unde toate
isi dobandesc ratiunea de a fi. Prin contrast, noua viziune epistemicad inverseaza
directia progresiei adevarului, proiectand asupra obiectelor certitudinile interioritatii si

190

BDD-A24477 © 2016 Institutul de Filologie Roméani ,,A. Philippide”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.159 (2026-01-07 23:45:49 UTC)



Hermeneutica si axiologie. Perspectiva baudelairiana

redefinind sensul ca intersectie a experientelor §i compunere a impresiilor in cadrul
unui sistem referential autonom, autoreflexiv si autodeictic. Este momentul critic In
care, dupa cum noteaza Michel Foucault, ,,stiinta rupe vechea sa inrudire cu divinatio.
Aceasta din urma presupunea totdeauna semne care 1i erau anterioare: astfel incat
cunoasterea se plasa in abisul unui semn descoperit sau afirmat, sau transmis in secret.
Ea avea drept sarcina sa releve un limbaj prealabil repartizat de Dumnezeu in lume.
De-acum inainte, semnul va incepe sa semnifice in interiorul cunoasterii: ea ii va
imprumuta certitudinea sau probabilitatea lui. Si dacd Dumnezeu foloseste Inca semne
pentru a ne vorbi prin intermediul naturii, El Se serveste de cunoasterea noastra si de
legaturile ce se stabilesc intre impresii pentru a instaura in mintea noastra un raport de
semnificatie” (Foucault 2006: 119). Altfel spus, deosebirea fundamentald dintre
»stiinta” patronatd de anticul Hermes Trismegistus si teoria interpretativd la care
subscrie Baudelaire consta in faptul cd, in vreme ce prima urmareste sa descopere un
sens impersonal, transcendent si universal — Sensul ce modeleazid lumea de la
inceputurile sale —, abordarea modernd, constienta de irepetabilitatea individului si de
provizoratul orizontului sdu istoric, isi defineste demersul ca reconstruire a
singularului — efort, in aceeasi masurd intelectual si pasional, indreptat céatre
identificarea unui sens particular, temporal si ireductibil.

Natura isi pierde, in noul context, statutul referential privilegiat (,,0biectiv”), iar
elementele si marcile creatiei estetice devin, dupa cum scrie autorul Florilor raului,
,,stari simultane [...] reflectate in inimile noastre: forma, atitudine si migcare, lumina si
culoare, sunet si armonie” (Baudelaire 1980: 509) — amprente mentale a caror
intemeiere intersubiectivd, imanentd si circumstantiald, echivaleazd contemplarea
naturii §i experienta culturii in abordarea nondiscriminatorie a constiintei
autoreflexive. In acest sens, observa Baudelaire, Charles Fourier ,,ar fi putut, la fel de
bine, sd ni-i reveleze pe toti poetii excelenti prin care omenirea studioasd isi face
educatia la fel de bine ca si cand ar contempla natura” (Baudelaire 1980: 510). De
unde mutatia majord survenitd in acceptia ideii de ,,analogie universald”: ,Les
parfums, les couleurs et les sons se répondent” nu pentru cé obiectele si fenomenele se
inscriu, de la bun inceput, in logica transcendentd a unui plan providential, revelat in
chip sibilinic in ,;marea carte a naturii”, ¢i pentru ¢a parfumul, culoarea si sunetul sunt
expresii ale perceptiei specific umane, senzatii particulare prin intermediul carora este
generat ceea ce ,,poetul modernitatii” numeste, pentru a desemna subiectivismul
intelegerii, ,,sensul moral” — fundamentul incontestabil al ,,unitatii tenebroase si
profunde” (Baudelaire 1980: 8) a tuturor lucrurilor.

Contemporan cu Schleiermacher si anticipandu-l pe Dilthey, Baudelaire
traseaza astfel, cu instrumentele recent omologate ale esteticii, cercul hermeneutic al
depaseste mitul paralizant al obiectivitatii si intemeiaza stiintele despre om in
diferenta dintre ,explicare” si ,,comprehensiune”: in conformitate cu teoria lui
Wilhelm Dilthey, in vreme ce explicarea, proprie stiintelor naturii, presupune
deducerea particularului dintr-un sistem conceptual supraordonat, modelator si
constrangator, comprehensiunea vizeaza singularul, unicul, ,trdirea” (Erlebnis) —
datul existentei in identitatea sa ireductibila (cf. Dilthey 1977: 53-130; Dilthey
1961: passim). Ceea ce este creat de om (istoria, arta, filosofia) nu poate fi judecat,
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argumenteaza Dilthey, dupd normele extranee ale logicii dihotomice carteziene,
intrucat subtilitatea gradatiilor si a tranzitiilor infinite ale experientei interioare nu se
lasa redusa la schema metodologici subiect/obiect. Intelegerea formelor obiectivate
ale existentei umane — a ,,expresiilor de viatd” — reclama o constiinta fatal subiectiva
a identitatii, care traverseaza, in dinamica aceluiasi impuls, atat subiectul, cat si
obiectul, selectdind evenimentele conform idiosincrasiilor alcatuirilor psihice
particulare si suprapuniand multiplicitatea aspectelor eterogene ale exterioritatii si
interioritatii intr-o unitate indivizibila, lipsita de corespondent in lumea naturala.

Operand cu premisele aceleiasi logici, ,,divinatia” baudelairiana se desprinde
de servitutile si de fatalismul gandirii magico-religioase si se instituie pornind de la
temeiuri identice celor ale ,,metodei divinatorii” elaborate de Schleiermacher si
Dilthey — modalitatea de abordare care, urmarind ,,sd inteleagd autorul in
individualitatea sa” (Schleiermacher 1977: 150), vizeaza cuprinderea cognitiva nu
prin raportarea deductiva a persoanei la o universalitate conceptuald, ci prin relevarea
in marcile sistemelor semiotice a starii de participare a indivizilor la o infrastructura
intuitiv-culturald comun, anterioara oricirei rationalizari. in perspectiva noii viziuni
epistemice, relatia dintre macro §i microcosmos inceteazd sa mai contrapund
transcendenta imanentei intr-un raport de subsumare si vasalitate, codificand astfel in
registru sacru subordonarea omului fatd de lumea naturald, ,obiectiva” a lui
Dumnezeu; de-acum inainte, ea va transcrie simbolic corespondenta primordiala dintre
om si universul investit social — amestecul indecidabil dintre partea si intregul care isi
sunt simultan interioritate i exterioritate, continut (anticipator) si continator
(provizoriu). In termenii filosofiei lui Schleiermacher si Dilthey, sintetizata in
revolutionara definitie a cercului hermeneutic', ,,divinatia” modernd presupune o
oscilatie permanentid, o migcare de translatie si comunicare neintrerupte intre
finitudinea particularului si perpetua devenire a intregului (cf. Dilthey 1961: 106), in
dinamica procesuald a careia intuitia comprehensiva isi proiecteaza presupozitiile si
previziunile drept anticipari ale sensului ansamblului intemeiate pe experientele
individuale, istoric si cultural determinate.

Acesta este, oricat de ,,scandalos” ar aparea faptul din unghiul curentelor
antipozitiviste de la sfarsitul secolului al XIX-lea, si sensul ,,analogiilor universale”
baudelairiene, a caror semiologie postcarteziana, punand intre paranteze ,stiintele
traditionale” si scrutandu-le limitele, devine placa turnanta a prefacerilor mentale
prin care obisnuintele de gindire si ordonare metafizice aluneca, imperceptibil, dar
ineluctabil, inspre deschideri antropologice:

Formula principald, in care sunt cuprinse, pentru a spune asa, toate regulile
unei adevarate estetici [...], poate fi exprimata astfel: intregul univers vizibil nu este
decat un depozit de imagini si de semne carora imaginatia le dd un loc si o valoare
relative; este un fel de pasune spirituald pe care imaginatia trebuie sa o digere si sd o
transforme (Baudelaire 1980: 755).

! Metoda prin care intelegerea partilor este conditionatd de aceea a intregului, iar intelegerea
intregului se reveleaza in comprehensiunea partilor sale constitutive (cf. Schleiermacher 1977: 59;
Dilthey 1961: 73-74).
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Edificatd in acord cu dinamismul si libertatea imaginatiei — fundament al
esteticii si al hermeneuticii deopotrivril —, houa ,,stiintd” a ,,analogiilor universale”
procedeaza la instituiri, desemndri, generdri si intemeieri, mai degraba decat la
descifrari si dezvaluiri; la plasmuiri si elaborari, mai curand decat la explicitari si
elucidari. Sursa autoritatii sale este interioritatea productiva, in conditiile in care, asa
cum subliniaza Dilthey (rezumand raspunsul modernitatii la argumentul ontologic al
lui Anselm din Canterbury) ,,individualul este singura valoare intrinseca pe care o
putem afirma dincolo de orice indoiala” (Dilthey 1977: 111).

Particularitatea si singularitatea experientei interioare — ,.trairea”, in calitate de
conditie fundamentala a accesului la intelegerea comprehensiva (cf. Dilthey 1977:
73) — constituie resortul declarat al ,,bizareriei” frumosului baudelairian:

Frumosul este intotdeauna bizar. Nu vreau sa spun el ar fi asa in mod
programatic §i rece, pentru cd, in acest caz, ar fi un monstru generat de ironia
destinului. Spun ca el contine intotdeauna un strop de bizarerie — bizarerie naiva,
lipsita de intentie, inconstienta — §i cd tocmai aceasta bizarerie 1l face sa fie Frumosul.
Este semnul sau de recunoastere, caracteristica sa. Inversati propozitia, si incercati sa
va inchipuiti un frumos banal! [...] Aceastdi doza de bizarerie, care constituie si
defineste individualitatea, fard de care nu ar exista frumos, joaca in arta (rascumparata
fie-mi trivialitatea prin exactitatea acestei comparatii) rolul gustului sau al asezonarii
gastronomice, ingredientele unei mancari nefiind diferite unele de altele, abstractie
facand de utilitatea lor sau de cantitatea de substante nutritive continute, decat prin
ideea pe care o dau limbii [subl. a.] (Baudelaire 1980: 724).

Nu existd frumos, proclamd Baudelaire, fard ,bizarerie”, adica fara
singularitate, unicitate i excentricitate — confirmand principiul echivalentei
dintre talent si originalitate si adeverind, totodatd, definitia kantiand a
capodoperei ca produs al individualititii geniale’. In acelasi timp, ceea ce
poetul descrie drept ,,asezonare gastronomica” nu face decat sd transpuna in
dimensiunea ,triviald” a 1intelegerii comune gustul teoretizat in Critica
facultdtii de judecare — ,,judecata care numeste frumos un lucru doar potrivit
acelei proprietati prin care el se orienteazd dupa modul nostru de a-1 percepe”
(Kant 1981: 176). in sfarsit, ,,ideea” pe care alimentele o dau limbii este,
simplificata pana la nivelul intuitiei imediate, ideea esteticd — pandantul
ponderator si autonom al ideii rationale (cf. Kant 1981: 208). Baudelaire
rezumd astfel, in ecuatia bizarerie—gust—relativitate—individualitate, cadrul
axiomatic al esteticii in calitate de ,stiintd” definitorie a modernitatii si
consacra subiectivitatea si istoricitatea drept fundamente apriorice ale oricaror

! Imaginatia face posibild intensificarea sau slibirea accentului pus pe comportamente, puteri,
sentimente, tendinte si directii de gandire care sunt continute in propriul nostru context-de-viata, si
astfel recream orice viata psihica straina” (Dilthey 1977: 133).

2 Paralelismul judecatilor si al formulirilor este departe de a se opri aici: ceea ce Baudelaire prefuieste
la Théophile Gautier, anume punerea in armonie a ,ideii” si ,,expresiei”, desemneaza chiar esenta
activitatii geniului in perspectiva kantiana: geniul, scrie Kant, ,,consta in proportia [fericita] a facultatilor
sufletesti care permite, pe de o parte, gasirea ideilor pentru un concept dat, iar pe de alta parte, gasirea
expresiei pentru idei prin care dispozitia sufleteasca subiectivd produsa astfel, ca insotitoare a unui
concept, sd poatda fi comunicatd altora”; astfel, geniul ,exprimd si face universal comunicabil
inexprimabilul unei stéri sufletesti produsa de o anumita reprezentare” (Kant 1981: 211-212).
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,corespondente”, ,,analogii”, similitudini si patrunderi comprehensive. Mai mult
decat atit: postuldnd ideea unei asimetrii inversate, in raport cu edificiile
conceptuale ale metafizicii, intre cele doud aspecte antinomice ale frumosului — intre
— intre caracterul indefinit si abstract al laturii sale ,,eterne” si evidenta si concretetea
concretetea aceleia ,,trecatoare” —, poetul inscrie in istoria literara ruptura intre doua
doua lumi; opera sa, aflata la rascrucea dintre limitarile, constrangerile si inchiderile
inchiderile ordinii traditionale, pe de o parte, si orizontul mereu deschis al
modernitatii, pe de alta, se da drept semn al directiei de urmat:

Orice frumos contine, asa cum se Intdmplad cu toate fenomenele din aceastd
lume, ceva etern si ceva trecitor — ceva absolut si ceva particular. Frumusetea
absoluta si eterna nu exista, sau mai degraba nu este decat o abstractie care pluteste ca
un fum la suprafata insumata a frumusetilor concrete. Elementul particular al fiecarei
frumuseti provine din pasiuni, $i, cum avem cu totii pasiunile noastre individuale,
avem si frumusetile noastre (Baudelaire 1980: 687).

Inseparabil de particularitate si senzorialitate si inexorabil strdin ideii de
sistem — transgresand canoanele si regulile declamate in scoala de ,,profesorul-jurat,
specie a tiranului-mandarin” (Baudelaire 1980: 724) —, obiectul de studiu al esteticii
devine, odatd cu disolutia postiluministd a sistemelor referentiale traditionale,
unitatea de masurd cea mai indicatd in a aprecia subtilitatile si excentricitatile
existentei individuale: asa cum ,,trdirea”, ca fragment al vietii, se constituie 1n jurul
unui nucleu irational, cu neputintd de explicitat prin intermediul instrumentelor
Cunoasterii teoretice (cf. Dilthey 1977: 53), frumosul, la rdndul sau, nu poate fi
reprezentat prin nicio formula logic-conceptuald, contopind, in caracterul inefabil al
lui je ne sais quoi, interiorul si exteriorul, eul si pe celalalt, subiectul
(antropomorfizator) si obiectul (dezumanizant). ,,Ce inseamnd arta in viziunea
moderna?” se intreaba Baudelaire, pentru a rispunde imediat: ,,inseamna crearea
unei magii sugestive ce contine in acelagi timp subiectul si obiectul, lumea
exterioara artistului si artistul insusi” (Baudelaire 1980: 736). Afirmandu-si
identitatea prin proclamarea subiectivitatii si a interpretarii drept fundamente ale
cunoasterii si Intelegerii, estetica si hermeneutica sunt cele doua nume date aceleiasi
constiinte ontologice si epistemologice.
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Hermeneutics and Axiology.
The Baudelairian Approach

The article presents the formation of the modern paradigm of knowledge by
emphasizing the parallelisms and similarities between the epistemic approaches of aesthetics,
on the one hand, and those of the hermeneutic theories of Friedrich Schleiermacher and
Wilhelm Dilthey, on the other. Taking as its departure point the literary criticism of Charles
Baudelaire, the study points out the fact that the birth of aesthetics as an autonomous spiritual
domain and the generalization of the hermeneutic critical method are, in fact, the two faces
of the same coin — namely, the substitution of the traditional patterns of knowledge and
understanding by the modern ones. In addition, the investigation confirms the assertion of
Michel Foucault that the substantial change produced by Baudelaire’s literary theories and
ideas cannot be properly understood without the conceptual instruments of Kant’s
philosophy. The analysis is sustained by elements of the theories of modernity formulated by
Michel Foucault and Gilles Deleuze and Félix Guattari.
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