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Abstract: We can emphasise the fact that the Other’s representation has a systemic,
open, decentrated, polimorph aspect, constituted through the adding of several interactions
which favour not the binary stages, the antagonic differences, but more likely the force lines
of the frontier, marginal, luminal spaces. Difficult to define and conceptualise, the
representation of the Other has a mosaic aspect, it is both a mental construct, an ideological
option, a fluctuating imaginary pattern, which makes possible the meaning negotiations and
the transactions between different imaginary-typical structures, which, in turn, define through
the liminality’s determinations, through diachronic actualisations or through the temptation
of self-reflection. In this way, the representations of the Other, as a privileged imagistic way
of intercultural communication define themselves through ambiguity and by the presence of a
tensed dynamic between referentiality and reflexivity, between the structures of the memory
and the structures of the imaginary, between ideology and language.
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Studiul imaginii despre sine si al imaginii alteritatii s-a dezvoltat in mod prioritar ca
metodologie a studiilor culturale, a studiilor postcoloniale si al studiilor comparatistice.
Imagologia, ca disciplind distinctd, a fost fondata in Franta, in anii ’50, o data cu constatarea
unor deficiente in studiul diferentelor si interferentelor culturale, dezvoltandu-se, apoi, mai
ales In Germania. Intre cei mai importanti reprezentanti ai imagologiei, trebuie amintiti Hugo
Dyserinck, Joep Leerssen, Gilbert Durand, Daniel-Henri Pageaux sau Jean-Marie Carré.
Trebuie sa remarcam faptul ca imagologia nu isi propunea doar sa demonstreze validitatea
reprezentarii Celuilalt, ci, mai degraba, sa releve efectele acestei reprezentdri asupra
imaginarului colectiv, asupra unui anumit context social, cultural sau comunicational, prin
evidentierea unor stereotipuri culturale nationale, a unor locuri comune identitare, vizandu-se,
totodatd efectele unor reprezentiri colective asupra dinamicii alterititii. In acest sens,
imagologia 1si propune ,sa examineze critic modul in care strategiile discursive si
reprezentationale au contribuit la construirea, diseminarea si perpetuarea acestora. Care
atribute si caracteristici au fost conferite stereotipic natiunilor? Ce procese de marginalizare,,
denigrare sau apreciere pot fi inregistrate intr-un asemenea discurs? Ce lumina poate sa
arunce studiul reprezentarilor asupra istoriei relatiilor internationale si vice-versa ? intrebari
de acest gen au fost puse in ultimele decenii in diferite domenii, ncepand cu literatura

comparata si pana la istoria culturala, antropologie si sociologie”.1

! Text programatic redat pe coperta seriei Studia Imagologica: Comparative Literatore and European Diversity /
Hugo Dyserinck, Joep Leerssen, Amsterdam: Rodopi
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Nu este deloc de mirare ca studiul imagologic circumscrie, prin anumite procedee si
modalitati specifice, identitatea nationald perceputd ca imagine si nu ca atribut esential al
natiunii. Hugo Dyserinck subliniaza, in acest sens, ca ,,imagologia nu si-a fixat indatorirea sa
aduca la lumina moduri de a fi proprii cate unui , reflectate in literatura nationala. Mai curand,
ea pleaca, printr-0 consecventa aplicare a precautiei, de la faptul ca asemenea factori nu au o
existenta probabila si considera teoriile care au fost puse in circulatie pentru a le consolida
intr-un cadru de cercetare a anumitor sau de elaborare a unor lucrari in acest sens, drept
extrem de dubioase”.”

Imagologia comparata studiaza modul de formare a imaginilor, dar si modul in care
acestea se articuleaza in dialogul intercultural, actionand asupra contextului care le-a generat,
dar si a altor spatii culturale alteritate. In acelasi timp, imagologia isi propune sa clarifice si
rolul si functionalitatea imaginilor literare sau culturale in stabilirea dialogului intercultural.
Hugo Dyserinck subliniazd rolul imagologiei in diminuarea sentimentului nationalist, in
masura in care ,jimagologia nu este o parte dintr-o gandire impregnata de ideologie
nationalista, ci mai curand contribuie la eliminarea acestei ideologii!”.3

Faptul ca substanta imagologiei comparate este reprezentata de reprezentari ideatice
sau mentalitare, predispune imagologia la un demers istoricist, diacronic, fundamentat pe
studiul atent al evolutiei, al dinamicii ideilor, reprezentarilor si imaginilor, ca i pe asumarea
unui proiect epistemologic axat pe analiza impactului acestor imagini asupra mentalitatii
Celuilalt. Referindu-se la statutul si la statura imaginii in confruntarea identitatii cu alteritatea,
Daniel-Henry Pageaux considera ca ,,orice imagine decurge din constientizarea (...), oricat de
minima ar fi ea, a unui Eu in raport cu Celalalt, a unui Aici in raport cu Altundeva. Imaginea
este deci expresia, literara sau nu, a unei indepartari semnificative intre doua ordini de
realitate culturala. Astfel conceputa, imaginea este un ansamblu de si de sentimente asupra
strainului, surprinse intr-un proces de literarizare dar si de socializare. Astfel, imagologia il
conduce pe cercetator la o rascruce problematica unde literatura intalneste istoria, sociologia,
antropologia, printre alte stiinte umane, si unde imaginea tinde sa fie un revelator deosebit
pentru maniera de functionare a unei ideologii (rasism, exotism, de exemplu) si, mai mult,
pentru imaginarul social”.* Intelegand prin imagine ,,reprezentarea unei realitati culturale prin
intermediul cdreia individul sau grupul care au elaborat-o (sau care o impartasesc ori 0O
propaga) reveleazi sau traduc spatiul cultural, social, ideologic in care ei se situeazi™,
Daniel-Henri Pageaux considera cd orizontul imaginar identitar este alcatuit din imagini,
reprezentari, forme mentale prin care ,,0 societate se vede, dar se si defineste si, mai mult, se
viseaza™®. Din aceastd perspectivd, extrem de interesante sunt studiile asupra imaginii
strainului, prin care sunt demontate resorturile si mecanismele alteritatii si ale discursului

alteritar. Atunci cand defineste ,textele imagotipice”, Daniel-Henri Pageaux se refera la

2 Hugo Dyserinck, Imagologia comparatd, in Alexandru Dutu, Dimensiunea umand a istoriei, Bucuresti, Editura
Meridiane, 1986, pp. 197-209

* Ibidem

* Daniel-Henri Pageaux, De ’image a I’imaginaire, in Colloquium Helveticum. Cahiers suisses de littérature
générale et comparée, nr. 8, (avand tema generala: Imagologie. Problemes de la représentation littéraire”),
Berne-Frankfurt am Main — New York — Paris, Peter Lang, 1988, pp. 9-42

% Ibidem, p. 9

® Ibidem
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modul lor programat de articulare, la codurile prin intermediul cérora sunt codificate sau
decodificate, sau la dinamica semantica si semiotica ce le articuleaza.

In cadrul imagologiei si al literaturii comparate, un loc aparte ocupi istoria
mentalitatilor, prin studiul autoimaginilor si heteroimaginilor, studiu care deschide
imagologiei unele cai de acces spre stadiile formarii unor concepte, constelatii semantice si
imagini privitoare la alteritate, relevabile mai ales in relatarile de calatorie: ,,Imagologia este
direct legata de istoria mentalitatilor care lucreaza, de asemenea, cu reprezentarile mentale;
imaginea strainului este studiata in reprezentarile colective ale popoarelor asa cum apar ele in
sursele literare, documentele politice, documentele scolare si celelalte mijloace de expresie si
difuzare: teatre, cantece, almanahuri, corespondenta particulara, proverbe, legende. Evident,
registrul de surse este mai amplu pentru istoria mentalitatilor, dar exista o categorie de scrieri
privilegiate atat de aceasta disciplina cat si de literatura comparata: relatarile artistice ale
calatorilor, tratate cu aceleasi entuziasm si mijloace de ambele discipline”’.

In demersurile sale cu caracter teoretic, Adrian Marino sugereazi necesitatea unei
diversificari a metodologiei in domeniul studiului multiculturalismului, prin asumarea unui
proiect hermeneutic interdisciplinar, care sa redea relieful polimorf al realitatii culturale si
literare, ntr-o epoca a globalismului si policentrismului: ,daca se admite in spirit
hermencutic, marea realitate a pluralitatii semnificatiilor operei literare, este evident ca doar
pluralitatea de metode poate corespunde acestei exigente si necesitati, de fapt, a
interpretarii”®.

Perceptia imagologica actualizeaza, insa, si unele repere si mecanisme ale studiilor
postcoloniale, acel studii care exploreazd efectele materiale, spirituale si culturale ale
colonizarii, dar si reactiile si atitudinile curente ale unor indivizi ce resimt cu acuitate staututul
lor de marginalizat in raport cu un Centru ce si-a pierdut Puterea, dar si-a conservat Intreaga
fascinatia. Interesul pentru investigatiile imagologice interdisciplinare se axeaza pe discursul
despre Celalalt, discurs construit atat pe temeiuri gnoseologice, cat si pe mecanisme
comunicationale, vizdndu-se atat derularea unor resorturi mentale, cit §i angrenarea lor in
context social, cultural sau istoric. Lectura lucidd a discursului alteritatii implicd, pe de o
parte, apelul la un sistem de referinte bine delimitat si, pe de alta, recursul la contextualizarea
istorica si culturala, intr-un spatiu cu un desen intertextual si intercultural fluctuant, ambiguu
si paradoxal, adesea contradictoriu si ilogic.

O perspectiva filosofica ineditd asupra Celuilalt este cea modelata de conceptualizarile
lui Jacques Lacan, care infatiseaza alteritatea din perspectiva intrapsihica, distincta de teoriile
interpersonale ale conditiei alteritate, dar si de accentul filosofic acordat lui Celalalt. Lacan
analizeaza acele procese intrapsihice care pot favoriza unele practici interpersonale sau
intercomunicationale. Desigur, in contextul postmodernismului globalizant si relativizant,
conceptul de Celalalt a capatat acceptiuni dintre cele mai diverse, Celalalt devenind, astfel, o
configuratie mentald, o fictiune creatd de o intentionalitate politicd, sau, din unghiul
strategiilor identitare, datorita descentrarii subiectului, Celalalt poate capata o pozitie centrala,
el devenind abuziv si agresiv, Intr-o anumitd situatie de comunicare interculturald. Nu
intamplator, Xiaomei Chen subliniaza cd ,,trebuie sa incercam macar sa gasim un echilibru

” Alexandru Dutu, Literatura comparata i istoria mentalitatilor, Bucuresti, Editura Eminescu, 1982, p. 45
8 Adrian Marino, Biografia ideii de literatura. Secolul 20, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1997, vol. 4, p. 184
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rezonabil intre Sine i Celalalt, intre Rasarit si Apus, astfel incat nici o cultura sa nu fie
fundamental privilegiata fata de celelalte. Poate ca realitatile istoriei nu pot permite realizarea
deplina a unui asemenea echilibru. Se cuvine chiar sa recunoastem ca acesti tropi dominanti
sunt invaluiti Tn fictiune. Ceea ce trebuie sa evidentiem aici este faptul ca imaginarea unui
asemenea echilibru —cu siguranta una din primele cerinte ale noii ordini a lucrurilor —nu poate
fi posibila fara ca fiecare Sine sa fie confruntat de un Celalalt sau ca Celalalt sa fie abordat din
perspectiva Sinelui, Tn conditii istorice si culturale specifice™.

Referindu-se la dificultatile trairii diferentei ,,in egalitate”, Tzvetan Todorov considera
ca ,,ii putem descoperi pe ceilal{i Tn noi insigne, putem intelege ca nu formam o substanta
omogena si radical straina de tot ceea ce nu este sinele: eu este un altul. Dar si ceilalti sunt
niste euri: subiecti ca si mine, pe care numai punctul meu de vedere, din care toti ceilalti sunt
acolo si numai eu sunt aici, ii separa si 1i distinge intr-adevar de mine. Ti pot concepe pe acesti
altii ca pe o abstractie, ca pe 0 instanta a configuratiei psihice a oricarui individ, ca pe
Celalalt, celalalt sau altul Tn raport cu eu; sau ca pe un grup social de care noi nu apartinem.
Acest grup poate fi, la randul lui, interior societatii; femeile fata de barbati, bogatii fata de
saraci, nebunii fata de ; sau exterior, deci o alta societate, apropiata sau, dupa caz, indepartata:
fiinte pe care totul le apropie in plan cultural, moral, istoric; sau niste necunoscuti, Strdini, a
caror limba sau obiceiuri nu le inteleg, atat de strdin mie, incat, la limita, ezit sa recunosc
apartenenta noastrd comuna la aceeasi specie”™.

Explorarea alteritatii a presupus, nu de putine ori, asumare agresiva, distrugere, dar,
alteori, a fost insotita de toleranta, intelegere, comuniune, astfel incat descoperirea imaginilor
alteritate reprezintd un proces complex si multidimensionat. Revelarea dimensiunilor
alteritatii total diferita de propriile articulatii culturale reprezinta o provocare pentru orizontul
de asteptare al actantului comunicarii interculturale. Fara indoiald ca o cunoastere optima a
Celuilalt nu este posibila decat in cazul unei aspiratii cognitive neutre, obiective, echidistante,
care nu isi propune sa sublinieze accentele diferentiale, ci sd le atenueze printr-o justa
valorificare. Diferenta cu caracter radical, accentuatd in mod agresiv, are sanse reduse de a
putea fi asimilata si perceputa cu adevarat: ,,pentru a reliefa diferentele existente in realitate,
trebuie sa distingem intre cel putin trei axe diferite ale problematicii alteritatii. Mai ntéi, o
judecata de valoare (planul axiologic): celalalt este bun sau rau, il iubesc sau nu-l iubesc, sau
(...) imi este egal sau imi este inferior (caci este de la sine inteles ca, de cele mai multe ori,
sunt bun si ma pretuiesc ...). Exista, In al doilea rand, actiunea de apropiere sau de indepartare
fata de celalalt (planul praxiologic): imbratisez valorile celuilalt, ma identific cu el; sau il
asimilez pe celalalt mie, Ti impun propria imagine; intre supunerea la celalalt si supunerea
celuilalt exista si un al treilea termen, neutralitatea sau indiferenta. in al treilea rand, cunosc
sau ignor identitatea celuilalt (ar putea fi planul epistemologic); desigur ca aici nu exista nici
un absolut, ci o gradare infinita intre stari de cunoastere mai mult sau mai putin complexe™*.
Fara indoiald cd in chimia unui proces cognitiv ingredientul afectivitdtii este absent, chiar
daca orice cunoastere interculturald presupune o dinamica paradoxala, dialectica, a apropierii
si departarii: ,,Cunoasterea nu implica iubirea si nici invers; si nici una din cele doua nu

% Xiaomei Chen, Occidentalism as Counterdiscourse, in Identities, Ed. Kwame Anthony Appiah si Henry Louis
Gates, Jr., Chicago, University of Chicago, 1995, pp. 63-89
10 Tzvetan Todorov, Cucerirea Americii. Problema Celuilalt, lasi, Institutul European, 1994, p. 231
11 H
Ibidem
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implica si nici nu este implicata de identificarea cu celalalt. A cuceri, a iubi $i a cunoaste
constituie comportamente autonome si oarecum elementare”.

Investigarea subiectului cunoscator de catre Michel Foucault a conduse, cum observa
Edward Said, la o actiune constanta de descentrare epistemica, prin care se reveleaza, in mod
cert, accentul axiologic si gnoseologic nou, deconstructivist, al constiintei asupra unei lumi in
continud metamorfoza, polimorfa, cu articulatii si finalitati paradoxale si contradictorii:
,Filosofia europeana clasica de la Descartes la Kant a presupus ca un ego obiectiv, suveran si
stabil (ca in ) era atat sursa cat si fundamentul cunoasterii. Opera lui Foucault nu vine doar in
contradictie cu aceasta, dar si arata felul in care subiectul este o constructie laborios elaborata
in timp, dovedindu-se insa un fenomen istoric trecator, inlocuit in epoca moderna de forte
transistorice impersonale, ca de pilda capitalul la Marx, ori inconstientul la Freud, ori vointa
la Nietzsche™™.

Modul in care anumite practici si deprinderi pragmatice sociale pot sd configureze
domenii ale cunoasterii este studiat cu atentie de Foucault, care subliniaza, insa, ca aceste
practici, dezvoltate in plan diacronic, ,,dau nastere unor forme cu totul noi de subiecti si
subiecti ai cunoasterii. Subiectul cunoasterii are el Tnsusi o istorie, relatia subiectului cu
obiectul, ori mai precis, adevarul insusi are o istorie”. De la modalitatile de configurare ale
subiectului cunoscator si de la reperele istoriei subiectului, Foucault deplaseazd accentele
cercetdrilor sale Inspre analiza discursului; pentru Foucault, discursul nu e, pur si simplu, o
constelatic de fapte si acte de vorbire articulate sub spectrul unor norme de alcatuire si
constructie a structurii, el nu se reduce la morfologie si la sintaxa, pentru ca ,,sub influenta
studiilor anglo-americane, ca jocuri, jocuri strategice de actiune si reactiune, intrebare si
raspuns, dominatie si evaziune, dar si ca lupta. La un anumit nivel, discursul este un set
reglementat de fapte lingvistice, In timp ce la alt nivel, este un set ordonat de fapte polemice si
strategice”“.

In cadrul comunicarii interculturale, un element important este reprezentat de
conceptul de contextualizare a discursului sau a actului comunicational. Exista mai multe
tipuri de contextualizare care au accente si roluri diferite intr-un proces de comunicare
interculturald: contextualizare lingvisticd §i generald, contextualizare intertextuala,
contextualizare istoricd, contextualizare sociald si culturala, ideologica, economica etc. Noile
cercetdri cu caracter poststructuralist denuntd caracterul unilateral, centralist si arbitrar al
contextualizarilor, considerand ca pluralismul, deschiderea, descentrarea, ruptura, rezonantele
diferentiale sunt mult mai apte pentru a reda imaginea lumii globalizate de astazi. In acest fel,
chiar limitarile si frontierele intre culturi, identitati etnice, rase sunt atenuate sau abolite, iar
reprezentarile unor dimensiuni alteritate sunt mult mai corect evaluate, din perspectiva
studiului unor focare de forta cu caracter difuz, ce valorizeaza pluralismul si diferenta.

Preocupate de conceptualizarile imagologice, studiile post-coloniale se fundamenteaza
pe o asumare a teoriilor lui Derrida, favorizdnd mai degraba realitdtile intraduscursive decat
cele interdiscursive, bazate pe relatia dintre semn si referent. Desigur, teoria disemindrii
semnificatiilor, dar si cea a fictionalitati au darul de a articula faptul istoric ca un construct

12 H
Ibidem
3 Edward Said, Deconstructing the System, in New York Times, 17 decembrie 2000
¥ Michel Foucault, Truth and Juridical Forms, in Power. Essential Works of Foucault, 1954-1984, Chapter one,
Volume three, New York, The New Press, 2000
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discursiv, ca un edificiu mental, cu obiectivitate relativa, accentul deplasandu-se de la retorica
adevarului, la cea a discursului ca realitate lingvistica si rationald 1n sine, realitate ce poseda
strategii de convingere, fortd persuasiva, relevanta ontica si gnoseologica. Desigur, in timp ce
meditatia derrideana asupra discursului plaseaza accentul asupra tectonicii lingvistice ale
puterii culturale, ale impactului hegemonic reliefat prin limbaj, prin concepte, prin convingeri
transmise alteritatii, Foucault releva caracteristicile si potentialitatile represive ale limbajului,
ale practicilor discursive, analizand instrumentalizarea politica si ideologica a discursului si a
actelor de limbaj, care capata, astfel, un statut institutional, considerandu-se cd limbajul si,
implicit, activitatea discursiva nu reprezintd modalitati absolut echidistante, neutre, nu dispun
de un grad zero al scriiturii, ci, dimpotriva, ele configureaza, negociaza, controleaza,
infaptuiesc normele si configuratiile cunoasterii, expun fundamentele relatiilor si formelor
congstiintei sociale, validand diversele practici si paradigme ale existentei culturale.

Practicile discursive capata, in era poststructuralista, o importanta decisiva, ele avand
rolul de a configura structura identitara a subiectului cunoasterii, care nu exista, practic, in
mod generic, abstract §i abstras, adica in afara identitatii lor discursive, care le modeleaza
modul de a fi, constructia interioara si dinamica dialogului lor cu alteritatea. In acelasi timp,
relatiile de forta intre subiectul cunoscator si sistemul de referintd culturala se proiecteaza si
pe fundalul unei realitati discursive: ,,Reactivarea cunoasterilor locale -, cum ar spune, poate
Deleuze —impotriva ierarhizarii stiintifice a cunoasterii si a efectelor ei intrinseci de putere,
iatd care este proiectul acestor genealogii dispersate si fragmentare. In doua cuvinte, —
precizeaza Foucault, as spune dupd cum urmeaza: arheologia este metoda proprie analizei
discursivitatilor locale, iar genealogia, tactica ce introduce in scena, pornind de la aceste
discursivitati locale astfel descrise, cunoasterile dezaservite ce se desprind din ele”™.

In aceste conditii, intr-un context al inegalitatilor discursive, al unei dinamici
fluctuante, in care raportul de forte se modifica permanent, discursul cu adevarat eficient este,
in viziunea lui Foucault, ,,cel care, fie si doar in parte, decide: el vehiculeaza, propulseaza prin
sine efecte de putere. in fond, noi suntem judecati, condamnati, clasificati, ni se impun sarcini,
suntem sortiti unui anumit fel de a trai si unui anumit fel de a muri in functie de discursurile
adevarate, care poarta cu ele efecte specifice de putere. Deci: reguli de drept, mecanisme de
putere, efecte de adevar. Sau: reguli de putere si puterea discursurilor adevirate™™®,

O alta referinta comparativa intre Derrida si Foucault poate fi schifatd din perspectiva
perceptiei asupra tectonicii discursului: Foucault asumd natura discursului din unghiul
arhitecturii sale dinamice, confinand numeroase mecanisme de reglare si autoreglare, in timp
ce Derrida procedeaza la o deconstruire sistematica si programatica a practicilor discursive si
a discursurilor canonice, a cdror autoritate este pusa la indoiald prin intermediul unor
interogatii metodice, laolalta cu scepticismul, tot metodic, privitor la valabilitatea universald a
unei interpretari definitive si irevocabile a universului, a culturii si a discursului. Textele si
culturile, practicile comunicationale si paradigmele referentiale si autoreferentiale sunt
circumscrise intr-un spatiu ambiguu, al diferentelor si polisemantismului, cu sensuri multiple,
cu diseminari discursive paradoxale, care lasa locul unor jocuri ale interpretdrii de notabila
autenticitate gnoseologica.

5 Michel Foucault, Trebuie si apdrdm societatea. Cursuri tinute la College de France. 1975-1976, Bucuresti,
Editura Univers, 2000, p. 30
'8 Ibidem, pp. 43-46
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Demersul imagologic a gasit, in spatiul cultural european, un camp de investigatie
fecund. Relatiile dintre Est si Vest, dintre Orient si Occident, raporturile, uneori tensionate,
alteori relaxate, dintre Centru si margine, dintre centralitate i periferie, imaginile strainului,
au reprezentat constante pregnante ale discursului teoretic imagologic actual, reprezentat de
nume ilustre precum Michel Foucault, Edward Said, Gayatri Spivak sau Homi Bhabha.
Cadrul social multicultural este, Thtr-un anumit sens, un camp de forte de intensitate variabila,
multifocalizat, cu centre de putere diseminate, cu revanse ale periferiei asupra tendintelor
dominatoare ale Centrului etc., in care discursul dominant este contrabalansat de discursurile
marginalitatii, inclusiv de discursul imagologic, care favorizeaza, in articulatiile sale teoretice,
dar si in concretizarile sale, marginalul in defavoarea privilegiilor centralitatii. Michel
Foucault considera ca ,,nu trebuie sa analizam formele reglementate si legitime ale puterii in
nucleul lor, in ceea ce pot fi mecanismele lor generale si efectele lor de ansamblu. Trebuie,
din contra, sa surprindem puterea la extremitatile ei in aliniamentele ei ultime, acolo unde ea
devine capilara [ ... ]. Al doilea consemn: a nu analiza puterea la nivelul intentiei si al
deciziei”, ci, mai degrabd, “acolo unde se afla intr-0 reactie directa si imediata cu ceea ce,
foarte provizoriu, am putea numi obiectul, tinta, cAmpul sau de aplicatie, acolo, adica unde ea
se implanteaza si 1si produce efectele reale”. In al treilea rand, Foucault crede ci e bine ,,a nu
considera puterea drept un fenomen de dominatie masiv si omogen ...Ea nu este niciodata
localizata aici sau dincolo, nu se afla nici o clipa in mainile cuiva, nu este niciodata apropriata
asemeni unei bogatii sau unui bun. Puterea functioneaza. Puterea se exercita in retea, Si, prin
aceasta retea, indivizii nu doar circula, ci sunt tot timpul in pozitia de a indura si de a exercita
aceasta putere. Ei nu sunt nici o clipa tinta inerta si consimgitoare a puterii, ci, tot timpul,
releele acesteia (subl. n.). Altfel spus, puterea tranziteaza prin indivizi, nu se aplica asupra”.
In acelasi timp, Foucault precizeaza ci,,nu trebuie sa operam un fel de deducere a puterii care
ar porni din centru si ar incerca sa vada pana unde se prelungeste aceasta in jos, in ce masura
se reproduce, se continua ea pana la elementele cele mai atomale ale societarii”, ci,
dimpotriva, “sa facem o analiza ascendenta a puterii [ ... ]. Nu dominatia globala se
pluralizeaza si se repercuteaza pana jos”l7.

In ceea ce priveste alteritatea de tip oriental, aceasta a fost perceputd, in prima faza,
din perspectiva exotismului, dar i prin prisma unui demers achizitiv de tip colonial, care a
permis restructurarea imaginii despre sine a civilizatiei occidentale, dar $i o opticd mobila,
fluctuantd, a Celuilalt, perceput ca structurd alteritara extremad. Edward Said precizeazd, in
acest sens, ca ,,Orientul nu este numai adiacent Europei, el este, de asemenea, locul celor mai
mari, mai bogate, mai vechi colonii ale Europei, sursa civilizatiilor si a limbilor ei,
concurentul ei cultural si una dintre cele mai profunde si mai recurente imagini a Celuilalt. in
plus, Orientul a ajutat la definirea Europei (sau a Vestului) ca fiind contrastul propriei
imagini, idei, personalitati, experiente. Si totusi nimic din acest Orient nu e pur si simplu
imaginativ. Orientul este parte integranta a civilizatiei si culturii europene materiale.
Orientalismul exprima si reprezinta aceasta parte, cultural si ideologic, ca un tip de discurs ce
sustine institutiile, vocabularul, invatatura, imagistica, doctrinele, chiar si birocratia coloniala

si stilurile coloniale™®,

7 Michel Foucault, Ibidem, pp. 43-46
'8 Edward Said, Orientalism. Concepiile occidentale despre Orient, pp. 13-14
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In viziunea lui Edward Said, exista trei categorii de structuri epistemice care definesc
orientalismul. Existd, mai intai, o structurd epistemica academica, in masura in care ,,oricine
preda, scrie despre Orient sau cerceteaza Orientul —Si aceasta se aplica oricui, indiferent daca
e antropolog, sociolog, istoric, filolog —fie in aspectele lui specifice, fie Tn aspectele lui
generale, e un orientalist, iar ceea ce ea sau el face este orientalism”'®. O a doua acceptie a
orientalismului este cea imaginativa, caci, scrie Edward Said, ,legat de aceasta traditie
academica, ale carei bogatii, transmigratii, specializari si transmisii sunt parte a subiectului
studiului de fata, exista un sens mai general al orientalismului. Orientalismul reprezinta un stil
de gandire bazat pe distinctia ontologica si epistemologica intre si (de cele mai multe ori) .
Astfel, un mare numar de scriitori, printre care poeti, romancieri, filosofi, analisti politici,
economisti, administratori imperiali, au acceptat distinctia de baza dintre Est si Vest ca un
punct de pornire pentru teorii elaborate, scrieri epice, romane, descrieri sociale, consideratii
politice privind Orientul, popoarele sale, obiceiurile, destinul sau si asa mai departe”?°.

In sfarsit, orientalismul poate fi perceput si ca discurs institutionalizat, aflat la
interferenta dintre acceptiunea academica si cea imaginativa, producandu-se accesul la o a
treia semnificatie a orientalismului, ,,care este mai exact definita din punct de vedere istoric si
material decat fiecare din cele doua”. In perceptia cercettorului mai sus citat, orientalul este
un obiect, mai degraba inert, al reprezentarilor identitare ale occidentalilor despre orient, e
mai curand un ego clandestin, ce isi articuleaza conditia identitara intre agresivitate potentiala
(figura barbatului oriental) si exotism voluptuos (in cazul figurii feminine). Distingand intre
,orientalismul latent” si ,,orientalismul evident”, Edward Said precizeaza ca, in timp ce
orientalismul latent e o reprezentare atitudinald formatd sau formulatd incongtient in legatura
cu problematica orientald, Orientul fiind infatisat ca fiind excentric, pasiv, ca diferenta
extremd, orientalismul evident reprezintd o manifestare in acte discursive a orientalismului
latent, circumscriind atat datele despre Orient, cat si anumite optiuni politice sau culturale
care au ca temei primordial modul de gandire si de actiune oriental.

Relatia dintre Orient §i Occident poate fi perceputd, insa, si prin prisma categoriilor
foucaultiene, ale carui reprezentari conceptuale statueaza domeniul cunoasterii in termeni de
influentd, putere, dominatie si tensiune. Astfel, Orientul devine obiect de studiu, pasiv,
Occidentul se remarca printr-o anumita incisivitate, Occidentul e superior, Orientul — inferior,
Orientul e marcat de accente ale feminitatii, in timp ce Occidentul este viril, rational, activ si
energic.

Pe de alta parte, orientalismul poate fi pus in relatie cu structurile discursive de tip
exotic. Discursul exotic se bazeaza pe mai multe strategii i tehnici de scriere, in viziunea
comparatistului Daniel-Henri Pageaux: ,,1) fragmentarea spatiului (pentru a trai din plin
deliciile departarilor, palmieri, plaje, colturi de natura foarte pitoresti pentru cultura care
priveste); 2) teatralizarea, consecinta a primului fenomen (scene, tablouri care transforma
natura si cultura Celuilalt in spectacole, demascand astfel distanta dintre observator si
metamorfoza Celuilalt Tn figurant, cel mult tolerat); 3) sexualizarea, care permite dominarea
Celuilalt, stabilirea unor relatii tulburi si complexe: spatiile haremului, ale placerilor
artificiale”. Exotismul este, 1nsd, privit de cercetator si ca o ipostaza a orientalismului:

2 1bidem
2 1hidem
2L lbidem

796

BDD-A23433 © 2013 Editura Universitatii ,,Petru Maior”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 23:27:04 UTC)



“expresia absolutei antiteze: Occidentul. Un Occident antinomic, Orientul reprezinta de fapt
un Occident inversat: nu ratiunea, ci pasiunea, miraculosul, cruzimea, nu progresul ori
modernitatea, nu imediatul apropiat, cotidianul, ci indepartarile incantatoare, edenul pierdut
sau paradisul regésit”zz.

Perceptia balcanismului, ca expresie a interesului studiilor imagologice pentru acele
spatii marginale, de interferentd si confluenta, este concretizata, in studiile Mariei Todorova,
intr-o dimensiune preponderent discursiva; cu alte cuvinte, balcanismul capata legitimitate
textuala, el fiind conotat ca discurs cu efecte de inferiorizare, expresie a unor stereotipuri de
gandire occidentale. Repudiind ,,imaginea impietrita a Balcanilor”, Maria Todorova percepe
balcanismul ca pe “o realitate superioara, o oglindire a lumii fenomenale, a esentei i naturii
sale adevarate™?

Specialistul roman de cea mai largad reputatie in domeniul problematicii balcanismului
literar, Mircea Muthu, expune specificul balcanitatii prin prisma echilibrului intre vizualitate
si perceptia auditiva, in masura in care ,fiind produsul urbanismului in dezvoltare, ce
faciliteaza permeabilizarea frontierelor culturale, balcanismul realizeaza performanta de a
echilibra ochiul cu urechea, cuvéantul scris si vorba rostita”?*. Interesat cu precidere de
articulatiile literare ale balcanismului, de morfologia conceptului, dar si de extrapolarile
etnografice si sociologice, Mircea Muthu vizeaza, in fond, o ,,forma mentis, recognoscibila in
dinamica sociald precum si in cea a valorilor estetice”®, considerand, totusi, cd literatura si
cultura romana acopera doar o parte din sfera balcanismului: ,,Vorbim asadar de balcanismul
unei parti din literatura romana pana spre finele secolului trecut [sec al XIX-lea — n.n.], iar in
perioada moderna, adica in secolul XX, de prelungiri care multiplica si consolideaza in acelasi
timp balcanismul pe latura estetica. Problema, deci, e de a gési nu tipare, ci filoane aurifere,
subtiri, ce dau savoare si gratie unui important sector de literatura™?®,

Maria Todorova distinge, in studiile sale Intre retorica balcanica §i cea orientalista,
mai ales din perspectiva raportului dintre concret (balcanismul) si abstract (orientalismul), cu
toate ca balcanismul oscileaza, si el, ca paradigma conceptuald, intre stadiul de construct
mintal si cel de geografie spatio-temporald marcatd de concretitudine. Astfel, daca
orientalismul presupune refugiu din fata civilizatiei, retransare intr-un spatiu exotic, utopic,
imaginar, purtind amprenta unei senzualitati clandestine, balcanismul are toate marcile
identitare ale unui spatiu eterogen, oximoronic, tranzitoriu, Balcanii reprezentand un spatiu-
punte intre diferite civilizatii, culturi si etape istorice. Una dintre abordarile posibile ale
problematicii balcanice este considerarea relatiei dintre Occident si Balcani (Europa de Sud-
Est) ca un analogon al colonialismului (concept valorificat mai ales in varianta sa plastica, de
»colonialism metaforic”, ideologic, ce valorifica acest spatiu din perspectiva diferentei si a
marginalitatii sale). Spatiul balcanic este reprezentat, astazi, printr-o grild de lectura
poststructuralista, ca ,,0 experienta premonitorie, ca un prim act al celebrei unde este pusa in
discutie opozitia dintre pozitivitatea Occidentului si negativitatea Orientului, chiar daca se
afla la granitele rasaritene ale Europei Apusene, opozitia dintre , adeseori interiorizata de catre

22 Daniel-Henri Pageaux, Imagologie si exotism, in Literatura generala si comparata, pp. 98-99

% Maria Todorova, Balcanii si balcanismul, Editura Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 287

24 Mircea Muthu, Dinspre Sud-Est, Editura Libra, Bucuresti, 1999, p. 91

% |bidem, p. 17

% Balcanismul literar romanesc, Editura Dacia, Cluj, 2002, vol. 11, Etapele istorice ale conceptului, p. 143

797

BDD-A23433 © 2013 Editura Universitatii ,,Petru Maior”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 23:27:04 UTC)



actorii locali™®’. Pe de alta parte, Maria Todorova subliniaza statutul privilegiat al Europei

Central-Rasaritene, statut care, prin augmentare a importantei, poate sa conduca la o
marginalizare a spatiului balcanic: ,,Este o regula ca orice perceptie (a unui out-grup de catre
un in-group) tinde sa construiasca diferente de-a lungul unor linii dihotomice. Insa doar
gradul de institutionalizare al acestor perceptii, sau al importantei si fortei lor relative pentru
colectivitate le perpetueaza si le face potential explozive”zs.

Un loc aparte in deconstruirea canonului si a modelelor europene, a revalorizarii

periferiei, al are Larry Wolff, care, in cartea sa Inventing Eastern Europe. The Map of
Civilization on the Mind of the Enlightenment retraseaza harta reprezentarilor mentale intre
Occident si orient, identificand unele tendinte de orientalizare a spatiului sud est european in
discursul de tip iluminist, si considerand ca existd trei elemente majore in definirea relatiei
intre civilizatia occidentald si cea orientald: demersul diplomatic, revelatiile cartografiei si
excursurile filosofice: ,,Cartea mea este despre modul in care intelectualii din Europa
Apuseana au inventat Europa Rasariteana. Asa cum sugereaza Milosz, intelectualii din Europa
Résariteana trebuie sa raspundd la imaginile impuse si formulele inventate in Europa
Apuseana. Istoria intelectuala a acelui raspuns va fi o alta carte, o prezentare a complexelor
strategii culturale de rezistenta, asumare, deferenta, complicitate si contraatac desfasurate in
diferitele regiuni ale Europei Rasaritene. Dupa ce am scris o carte avand Europa Apuseana ca
subiect, mi-ar place cel putin sa las ultimul cuvant Europei Rasaritene”?. Fara indoiald ca
revalorizarea unor concepte binare (civilizatie - primitivism, industrial-agrar, urban-rural,
Occident-Orient, europenism-balcanism, sau orientalism etc.) a condus la resituarea
axiologicd a diferentei, alteritdfii sau a marginalitatii in raport cu centralitatea, dupa cum a
legitimat i unele transformari ale unor procedee si paradigme ale controlului si fortei,
investigate, intre altii, de Foucault. O astfel de restructurare semanticd a diferentei a condus,
in cele din urma, la reconstruirea teoreticd a unor concepte subiacente precum dualitatea,
ambiguitatea, apropierea, departarea, contactul sau separarea, opozitia sau coexistenta, dar si
la redefinirea unor reprezentari epistemologice (relieful reprezentdrii, stadiile imaginii,
practicile discursive, strategiile de investigare a spatiilor-limita, a frontierelor etc.).
Pe de alta parte, conceptul de spatiu istoric de frontierd cu o dominanta conflictuald e stipulatd
si argumentatd si de Catherine Durandin, care constatd cd ,,istoria Romaniei se desfasoara
intr-un spatiu al frontierelor: granita extrema a Imperiului roman, granita Imperiului bizantin,
frontiera expansiunii rusesti ori a celei turcesti; frontiera dintre expansiunea ruseasca si
hegemoniile occidentale impuse de Berlinul si Viena secolului al XIX-lea. Razboiul este aici
0 prezenta. in perioada contemporana, Roméania devine o miza in chestiunea orientala, care
pune fata in fata Imperiile rus si turc; o miza a sfarsitului Imperiilor rus si austro-ungar, in
timpul primului razboi mondial; o miza a raporturilor de forte post-comuniste din Balcani si
din Europa Centrala”.

2" Georges Corm, Europa si Occidentul. De la Balcanizare la libanizare: istoria unei modernitdti neimplinite,
prefata de Claude Karnoouh, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1999, pp. 5-10

%8 Maria Todorova, Hierarchies of Eastern Europe: East Central Europe versus the Balkans, in Balkan Review,
nr. 11, 1997

 Larry Wolff, Inventing Eastern Europe. The Map of Civilization on the Mind of the Enlightenment, Stanford,
Stanford University Press, 1994, p. 358

%0 Catherine Durandin, Istoria romanilor, Institutul European, lasi, 1998, pp. 11-13
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Filosofia structurilor mentale a investigat, In ultima perioadd, intentionalitatea
congtiintei si relevanta comportamentului cognitiv, ea reprezentand ,,abordarea ontologica (a
naturii), epistemologica (a explicatiei si intelegerii), semantica (a semnificatiei) a eului uman,
a actelor sale cognitive, a constiintei si comportamentului intentional”.** Dintr-o astfel de
perspectiva, ,,pentru a intelege ce este reprezentarea trebuie cercetata starea reprezentationala
a mintii, legata direct de posibilitatea de reflectare si locul constiintei in natura, de relatia
gandire-limbaj, de natura intentionalitatii si intelegerii altuia, de posibilitatea existentei
masinii de gandit”*.

Paradigma postmoderna a determinat o colaborara stransa intre filosofia limbajulul,
analiza discursului si disciplinele apartinand stiintelor cognitive, care se orienteaza spre o
teorie psiholingvistica (denominata ca filozofie a mentalului), prin care demersurile de tip
pozitivist sau structuralist sunt relativizate in optiunile lor gnoseologice si in finalitatile
conceptuale. Desigur, este relevat, intr-o astfel de abordare analitica, si rolul limbajului,
importanta practicilor discursive in relevarea continuturilor reprezentdrii, cum observa Jean-
Pierre Dupuy: ,,Daca obiectul reprezentarii este lucrul in sine, atunci acesta nu poate fara nici
0 Tndoiala sa-i alcatuiasca si continutul ...Care este atunci natura continutului reprezentarii ?
Raspunsul pe care filosoful spiritului il aduce la aceasta intrebare apartine filosofiei
limbajului. Raspunsul este lingvistic si aceasta la doua niveluri: sa luam aceste stiri mentale
care, multa vreme, au captat atentia stiintelor cognitive si care sunt numite de la Bertrand
Russel . Dupa cum le arata numele, ele sunt menite sa lege (...) de o propozitie asupra lumii.
in versiunea functionalista, computationala si reprezentationala a filosofiei spiritului (...),
aceasta propozitie se exprima printr-o constructie a limbajului, limbaj privat ale carui
simboluri se Tnscriu In materia creierului. Ipoteza aceasta asupra limbajului gandirii nu este
desigur impartasita de toti filosofii spiritului, departe de asa ceva, insa toti, sau aproape, admit
ca acest criteriu al mentalului este lingvistic la un al doilea nivel ...”.

O orientare novatoare Tin filosofia mentalului este conexionismul, prin care
reprezentarea este perceputd ca o structurda complexd, dar si prin prisma unui proces
definitoriu marcat de performantele conexiunilor neuronice, printr-o abordare inter si
transdisciplinard a teritoriillor mentalului, in care colaboreaza psihologia, lingvistica,
cibernetica, analiza discursului si filosofia. Intr-o astfel de perspectivd conexionisti, unele
concepte precum centralitatea, periferia, ierarhiile axiologice, pierzandu-si din consistenta
epistemologica si din validitate, impunandu-se in schimb alte concepte: multilinearitate,
conexiuni, retele, noduri etc., conceptualizari ce pot fi aplicate cu larga utilitate Tn domeniul
hipertextului, al practicilor discursive si al imaginilor mentale. Hipertextul, de pilda, e definit
cu pregnanta de investigatiile poststructuraliste, Foucault considerand ca ,,marginile unei carti
nu sunt niciodata clare §i riguros trasate: dincolo de titlu, de primele randuri si de punctul
final, mai presus de configuratia sa interna si de forma care ii confera autonomie, ea se afla
prinsa intr-un sistem de trimiteri la alte carti, la alte texte, la alte fraze; este un nod intr-o retea
(subl. n.) [ ... ], nu se desemneaza pe sine si nu se construieste decat pornind de la un camp

3 Angela Botez (coord.), Introducere in filosofia mentalului, in “Filosofia mentalului. Intentionalitate si
experiment”, Bucuresti, Editura stiintifica, 1996, pp. 7-40

* Ibidem

% Jean-Pierre Dupuy, Stiinfele cognitive, n Jean-Michel Besnier (coord.), Conceptele umanitatii. O istorie a
ideilor stiintifice, politice, sociale, religioase, filosofice, artistice, Bucuresti, Editura Lider, 1996, pp. 312-313
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complex de discursuri®*. Daci, in perspectiva foucaultiana, discursul e un nod al scriiturilor

si actelor de discurs, intr-un spatiu al intrepatrunderii fecunde a discursurilor, in aceeasi
masurd reprezentarea poate fi consideratd un nucleul nodal in ansamblul interreprezentarilor
care se intersecteaza si interfereaza necontenit.

Se poate, astfel, sublinia, faptul ca reprezentarea Celuilalt are un aspect sistemic,
deschis, descentrat, polimorf, constituit prin Tnsumarea unor interactiuni care favorizeaza nu
stazele binare, diferentele antagonice, ci, mai degraba, liniile de forta ale spatiilor de frontiera,
marginale, liminale. Dificil de definit si de conceptualizat, reprezentarea Celuilalt are un
aspect de mozaic, e, deopotrivd, construct mintal, optiune ideologica, pattern imaginar
fluctuant, ce face posibile negocierile de sens si tranzactiile intre diferitele structuri
imagotipice, care se definesc, la randul lor, prin determinatiile liminalitatii, prin actualizari
diacronice sau prin tentatia autoreflectirii. In acest sens, reprezentirile despre Celalalt, ca
modalitate imagologica privilegiatd a comunicarii interculturale se definesc prin ambiguitate
si prin prezenta unei dinamici tensionate intre referentialitate si reflexivitate, intre structurile
memoriei si structurile imaginarului, Intre ideologie si limba;.

Cercetarile spatiilor de frontiera, aga numitele ,,border studies”, cum sunt ele denumite
in mediile stiingifice si academice americane se deschid in primul rand conceptelor
imagologice, exprimand, 1in general, aceeasi oportuna deschidere intertextuald si
interdisciplinard, ele cautand, inainte de toate, s inverseze polii de putere culturald, prin
transferul unor genuri si specii literare necanonice, marginale in zona literaturii de frontiera,
care, prin concretizarile sale (memorii, jurnale de calatorie, reportaje) ofera indicii
imagologice importante cu privire la explorarea imaginii Celuilalt.

Pe de altd parte, se poate aprecia cd, in chiar articulatia lor intrinsecd, dar si prin
finalitatile propuse, aceste studii de frontiera isi manifestd preferinta pentru anumite zone
culturale liminale, insumand in structura lor epistemologica metode, procedee, concepte din
zone culturale si stiintifice de o mare diversitate, de la literatura comparatd, la istoria
mentalititilor, la analiza structurilor imaginarului, a istoriei ideilor sau a studiilor
postcoloniale, cu amprenta lor antropologica indiscutabila.

Discursul asupra reprezentdrilor alteritdfii nu este, cum am putut constata, unul
echidistant, neutral, de o obiectivitate absoluta. Dimpotriva, reprezentarile alteritatii trebuie sa
isi asume §i amprenta eticii, si implicatiile ideologice, dar si unele tendinte de politizare
oarecum inevitabile, chiar dacd indezirabile. Fara indoiald, insa, ca o cercetare imagologica cu
sorti de izbanda, in plan stiintific, de eficientd metodologica si eticd presupune o documentare
minutioasa, riguroasa si atenta la nuante, respectul fatd de valorile, reprezentarile si optiunile
alteritate, onestitate a cercetarii si asumare in totalitate a unor optiuni metodologice in stricta
concordanta cu subiectul investigatiei.
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