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Abstract

This paper follows — step by step - the way that the first Italian experience ot the young Mircea Eliade
and also his studies about Italian Rennaisance have deeply and definitly influenced his conception about the
religious phenomenon. The discovery of the Oriental spirituality and the strongly valorisation of the archaic-
folklorical traditions was strongly connected at his conception about the Cosmic integration of the human being.
This conception about the place of the Man in the Centre of the Universe became active since the Renaissance,
with her unique synthesis between Orient and Occident, between Hermetism, Magic, Alchemy, Kaballah,
Platonism and, of course, Christianism (Catolicism). In fact, when we talk about the scientist Eliade, we can talk
about a Rennaisance pattern in opposition with the French cultural domination and Cartesianism, with the
scientific and technological Modernity and with the eurocentric hegemony. And that seems to be a Copernican
revolution: the central place belongs now to the Asian Orient, not to the European Occident; the Profane open to
the Sacred, and a new universal and ecumenical vision can now substitute the progressive and secular perception
about the global hegemony of the West.
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Prima experienta externd a lui Mircea Eliade — cea italiana - a fost determinanta in
cel mai Tnalt grad pentru destinul sdu cultural. Determinant, la rindu-i, a fost impactul lui
Giovanni Papini asupra celui care, citindu-i Un uomo finito, se va regasi intr-o asemenea
masurd Tn paginile sale incit, exasperat, se va autodenunta in jurnalul ,,adolescentului
miop” ca replicd papiniand involuntard (v. cap. Papini, eu §i lumea din Romanul
adolescentului miop). Intr-un studiu inclus in volumul colectiv editat impreuni cu Roberto
Scagno 1n 1987, Marin Mincu afirma, transant, ca este imposibil sd ni-l imagindm pe
Eliade ca personalitate stiintificd in afara acestei experiente formative', iar intr-un studiu
mai recent, Gianfranco Bertagni califica legatura spirituala privilegiatd cu Italia in
urmatorii termeni: ,,LL‘Italia, in un modo o in un altro, sembra essere 1‘eterno ritorno di
questo studioso (...). Eliade e 1‘Italia non e come dire Eliade e la Francia, la Germania,
I‘Inghilterra o 1‘America”. Destinul a vrut ca si veghea de dinaintea marii treceri din 20
aprilie 1986, cind loan Petru Culianu i-a citit muribundului Eliade nuvela Ligheia a lui
Giuseppe Tomassi de Lampedusa, sa aiba loc, simbolic, tot sub semnul Italiei’.

! Marin Mincu, Linee di interrelazione tra le cultura italiana e romena, in Marin Mincu, Roberto Scagno (cura.),
Mircea Eliade e [‘Italia, Jaca Book, Milano, 1987, p. 107.

? Gianfranco Bertagni, Lo studio comparato delle religioni. Mircea Eliade e la scuola italiana, Libreria Bonomo
Editrice, Bologna, 2002, Introduzione, p. IX.

3 Toan Petru Culianu, Mahaparinirvana, in Mircea Eliade, ed. a 1I-a revazuta si adaugita, trad. de Florin
Chiritescu si Dan Petrescu, postfatd de Sorin Antohi, Polirom, Iasi, 2004, pp. 283-295. Volumul, aparut initial la
Cittadella Editrice, Asissi, 1978, contine inclusiv o serie de evaluari complexe ale raporturilor lui Eliade cu
Italia, consideratii patrunzatoare privind conceptia lui Eliade despre ,,provincialismul occidental” (cu caracterul
sau hegemonic aferent) si o ,,insistentd speciald asupra accentului metafizic si existentialist adus de Eliade in
studiul general al religiilor” (cf. Sorin Antohi, op. cit., p 299).
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Pe drept cuvint, toti comentatorii care s-au aplecat asupra anilor de formare ai lui
Eliade si, In particular, asupra raporturilor sale cu Italia, s-a oprit indelung asupra lui
Papini. Fara a insista prea mult, studiul de fatd nu-si propune sd facd exceptie de la
reguld. Istoria Intilnirii cu scriitorul si ginditorul italian a relatat-o Eliade insusi, in
Memorii. La recomandarea colegului si prietenului Haig Acterian (,,Citeste-l. Seamnana
cu tine”) ,,adolescentul miop” a citit Un uomo finito in traducerea romaneasca a lui G(h).
Calinescu de la Editura ,,Cultura nationald” (1923). Calinescu era, la acea data, abia
intors dupa bursa de studii la Roma pe care i-o intermediase profesorul Ramiro Ortiz (in
paranteza fie spus, traducerea din Papini fusese la rindu-i intermediata de céatre Ortiz si
Vasile Parvan, ultimul — virtual model al lui Eliade; cei doi il preferaserd pe tinarul
Calinescu italienistului Alexandru Marcu, care semneazda I[ntroducerea. Marcu se va
revansa” abia in 1942 printr-o traducere personald a Omului sfirsit). Inainte de revelatia
lui Papini, Eliade fusese marcat de lecturile din Gabriele D‘Annunzio - la moda in
Roménia acelor ani — in parte datoritd colegului sau de la ,,Spiru Haret” Jean-Victor
Vojen. Paginile pseudo-diaristice editate de Mircea Handoca dupd publicarea postuma,
in 1988, a Romanului adolescentului miop, 1l aratd laudindu-se la 16 ani in fata
prietenilor cu aventuri amoroase imaginare, compuse livresc dupd diferite secvente
d‘annunziene®... Ecouri din si trimiteri la D‘Annunzio vor subzista in scrierile eliadiene
inclusiv in romanele generationiste fntoarcerea din rai si Huliganii.

Impactul lui Papini va actiona intr-un dublu sens. O datd, prin confirmarea
legitimitdtii unui alt fel de literaturd a adolescentei, mult mai compatibil cu
sensibilitatea dura, agresiva, antilirica a liceenilor de dupd rdzboi decit melancoliile
idilice si rococo ale lui Ionel Teodoreanu din Ulita copilariei, poetizate metaforic si
impregnate de nostalgia boiereascad dupa o hedonisti Belle Epoque. Ele vor fi renegate si
refulate (niciodatd definitiv!) de catre adolescentul decis sd rupa cu componenta

32 =9

»moldoveneasca”, ,,melancolicd” si ,,feminind” a identitdtii sale, in favoarea cultivarii
spirituales. Tot In Memorii, Eliade ca recunoaste ca si-a scris inclusiv fulminantul eseu
despre Apologia virilitatii® avind ca model papiniana Maschilitd (cireia fi calchiaza
inclusiv titlul, dar care se resimte, in egald masura, de pe urma patetismului stilistic liric
si flamboyant al lui D‘Annunzio). Opinia formulatd de cétre Amalia Lumei ntr-un
studiu recent’, potrivit cireia textul in spetd - conceput fie ca parte dintr-un mare poem
filosofic, fie ca parte dintr-un viitor tratat despre virilitate si asceza, neaparut niciodata
ca atare - ar fi influentat stilistic de futurismul lui Marinetti, nu se sustine. Singura
avangardd futuristd care-l intereseaza pe tindrul Eliade este cea reprezentatd de catre
Papini - rebelul de dinaintea convertirii, nu de catre Marinetti, Boccioni, Carra si

* Mircea Eliade, Romanul adolescentului miop, editie ingrijitd de Mircea Handoca, Editura Minerva, Bucuresti,
1989.

5 Mircea Eliade, Memorii (1907-1960), editie de Mircea Handoca, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 91.

® Mircea Eliade, Apologia virilitatii, in Gandirea, an VII, nr. 8-9, august-septembrie 1928, pp. 352-383, reluat in
Virilitate §i asceza. Scrieri de tinerete. 1928, editie si note de Mircea Handoca, Editura Humanitas, Bucuresti,
2008.

7 Amalia Lumei, Geneza unui poem filosofic: Apologia virilitdtii., in Observator cultural, nr. 603, 2 decembrie
2011, p. 18.
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ceilal‘gi8 (exceptie face, poate, un Ardengo Soffici, cu care isi va gasi tot mai multe
puncte comune). Pe bund dreptate Mac Linscott Rickets atrage (intre altii) atentia ca
»adevdrata religie a lui Eliade 1n acel timp poate fi consideratd credinta in puterea
nelimitata a disciplindrii vointei. (...) Desi a negat ca la acea vreme a fost influentat de
Nietzsche, Eliade a nutrit o adincd, secretd vointd de a deveni un fel de «superomy,
pentru a-si controla propriile-i dorinte §i a-i conduce pe altii. Aceastd cdutare a puterii
este in fond mult mai apropiatd de magie decit de religie. In Memorii, Eliade o numeste
«ambitie faustiand» si o leagd direct de «pragmatismul magic» al lui Papini”g.
Identificarea, inclusiv de ordin fizic, cu Papini10 aminteste, intr-adevar, Supraomul lui
Nietzsche (pe care nu-l emuleaza insa direct de la sursa ci indirect) si indica o fascinatie
»fausticd” pentru sacrul inteles in primul rind drept kratofanie, avind un corespondent 1n
magia erotica renascentista, dar si In conceptia despre subordonarea spirituald a erosului
prin asceza din tantrismul yogic indian.

® Un foarte documentat studiu despre Eliade si Papini (Pilotul orb si tindarul care invata sa zboare. Despre
intilnirile lui Eliade cu Papini) a publicat Liviu Bordas in vol. Enconters with/Intilniri cu Mircea Eliade, ed. by
Mihaela Gligor & Mac Linscott Rickets, Ed. Casa Cartii de Stiinta, Cluj-Napoca, 2005. Autorul oferd o lista
cvasi-completd a zecilor de texte pe care Eliade le-a publicat de-a lungul vietii despre Papini, §i pe care n-o mai
reiau aici; reunite, ele ar face, Intr-adevar, oricind materia unei carti consistente. Potrivit lui Bordas, influenta lui
Papini asupra adolescentului Eliade ar corespunde celei avute, Tnainte de 1920, asupra adolescentilor din tarile
scandinave (potrivit unei marturii epistolare a lui Eliade Insusi intr-o scrisoare catre orientalistului Stig
Wikander, v. Mircea Eliade, Europa, Asia, America. Corespondentd, vol. 111, ed. ingr. De Mircea Handoca, p.
254 ), iar implicatiile politice ale papinismului, inclusiv in Italia, rimin a fi incd de studiat. in Avangarda
romdneasca i complexul periferiei. Primul ,val”, Editura Cartea Roméaneasca, Bucuresti, 2007 am abordat
chestiunea raporturilor dintre grupul de la Noua revista romdnd a profesorului C. Rédulescu-Motru (din care
facea parte §i Nae Ionescu, aflat pe atunci la studii In Germania, dar si profesorul Ramiro Ortiz) cu revistele
italiene (La voce, Lacerbo), favorabile razboiului din Abisinia. Printre colaboratorii de marcd ai acestora se
numdra si Giovanni Papini. Analize patrunzdtoare despre raporturile lui Eliade cu Papini si — mai general — cu
orientalistica italiana, indicind, intre altele, aversiunea lui Eliade fata de gindirea protestanta si de orice fel de
teologie a istoriei, ca si ideea unei Renasteri care nu e nici nici anticrestina in Pietro Angelini, L ‘uomo sul tetto.
Mircea Eliade e le storia delle religioni, Torino, Bollati Boringheri, 2001, pp. 11-24.

® Mac Linscott Ricketts, Raddicinile romdnesti ale lui Mircea Eliade, traducere de Virginia Stanescu, Mihaela
Gligor, Irina Petras, Olimpia Iacob si Horia Ion Groza vol. I-II, Bucuresti, Criterion Publishing, 2004, p. 102.
studiul citat.

' Fragmentul evocator din Memorii, nu e lipsit de distanta critica: ,,Ma regiseam aproape pe de-a-ntregul in
copildria si adolescenta lui Papini. Ca si el, eram urit, foarte miop, devorat de o curiozitate precoce si fara
margini, voind sa citesc tot, visind sd pot scrie despre toate. Ca si el, eram timid, iubeam singurdtatea si ma
intelegeam numai cui prietenii inteligenti sau eruditi; ca si el, uram scoala si nu credeam decit in cele ce Invatam
singur, fard ajutorul profesorilor. Mai tirziu, am inteles cd asemanarea nu era totusi atit dea extraordinara pe cit
mi se paruse atunci; bundoara, Papini nu avusese o copildrie de derbedeu, ca mine, nu fusese atras de stiintele
naturale si de chimie, nu era pasionat de muzica. lardsi, eu nu voisem sa scriu, ca el, o Enciclopedie si nici o
Istorie a literaturii universale. Dar nu era mai putin adevédrat cd precocitatea, miopia, setea de lectura,
enciclopedismul si mai ales faptul cd, intocmai ca si mine in roman, Papini vorbea de adolescentd ca de o epoca
a descoperirii intelectuale, iar nu ca o criza fiziologica sau sentimentald, m-au impresionat profund. (...). Citiva
ani Tn urma, la Universitate, cind am inceput sa public fragmente din Romanul adolescentului miop, arn tiparit in
,»Viata literard" versiunea definitivd a acestui capitol; il intitulasem Papini, Eu si Lumea. Era pe de-a-n-tregul
papinian, scris intr-un stil care amintea pamfletele din prima epoca a lui Papini. Vorbeam despre mine ca de un
geniu necunoscut, un urias camuflat in elev de liceu, amenintind sa-i zdrobeasca pe toti cei care ar fi Indraznit sa-
i stea in cale. (...)

Cum am mai spus-o, proza freneticd, vijelioasa si totusi asprd, caustica a lui Papini m-a ajutat multi ani sa lupt
contra melancoliei. De abia mai tirziu mi-am dat seama ca Papini nu era un ,mare scriitor", de statura lui
Leopardi, bundoara, sau a lui Carducci. O buna parte din opera lui ,,dateaza" i e probabil cd generatiile viitoare
se vor indeparta si mai mult de el. Dar nu ma indoiesc ca Un uorno finito este si va ramine un document
exceptional, unic in toate literaturile moderne” (op. cit. p.).
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Ca si la Papini, cu al cérui itinerar spiritual personal rezoneaza intim si de la care
va deprinde, aldturi de pasiuna pentru misticd, lectia autobiografiei eroice si virile, de
Bildung existential exemplar'', adolescenta va fi asumatd de Eliade ca aventurd interioara si
drami cognitiva, ca razboi cu propriile deficiente si slabiciuni. In al doilea rind — daci nu in
primul! — descoperirea lui Papini se manifestd prin deschiderea curiozititii pentru un orizont
cognitiv mai larg, grefa pe o disponibilitate pentru cultura de tip enciclopedic. Mai larg si
sensibil diferit fatd de cel pe care-l oferea cultura franceza intr-o Romanie perceputa ca un fel
de colonie a Frantei si 1n raport cu care tindrul simtea nevoia unei insolitdri obligatorii
(echivalate unei decolonizari spirituale):

,Libertatea pe care credeam ca o pot dobindi facind contrariul decit era ,,normal" sa
fac Tnsemna depasirea conditiei mele istorice, sociale, culturale. Intr-un anumit fel, nu mai
eram conditionat de faptul cd ma nascusem roman, desi integrat unei culturi provinciale, cu o
anumitd traditie, in care se amestecau elemente latine, grecesti, slave si, recent, occidentale.
Deveneam disponibil pentru orice aventurd intr-un univers spiritual strdin si chiar exotic.
Faptul ca nu citeam aproape niciodata cartile frantuzesti recente, pe care le devorau prietenii
mei, cd nu ma lasam atras de nici una din ,,modelele" culturale contemporane mie ar putea fi
interpretat cam in acelasi fel. in fond, rezistam instinctiv oricirei incercari de a fi modelat
dupi tiparele curente”'?.

Acelasi antiprovincialism eroic prezent si in cadrul Futurismului italian fascizant (care
proiecta, si el, o resuscitare a maretiei Romei antice si a Renasterii) se va regéasi in seria celor
treisprezece Scrisori catre un provincial din Cuvdntul (1927-1933). Prin intermediul lor, ca si
prin ,.indreptarul” Itinerariului spiritual, Eliade incerca sa schiteze un program educativ, de
»invitatie la barbatie” pentru colegii sdi de generatie; Tn acest apetit voluntarist pentru o
cultura a regenerdrii opuse unei culturi a epuizarii, a inadaptarii i ratdrii localiste (indicate
de voga mimetica a pozitivismului istorist de secol 19), se va intilni, curind, cu profetismul
modern al congenerului Emil Cioran.

Antisentimentalismul viril al lui Papini — disident al miscarii futuriste antebelice, al
cdrei spirit se extinde in anii de dupd rdzboi — 1si pune amprenta asupra tindrului Eliade care,
intr-un articol publicat in 1929 in Cuvdntul, va simti nevoia sa-si exprime ,,recunostinta” fata
de un Futurism apreciat in primul rind ca atitudine existentiala caracteristica tinerilor de dupa
rdzboi, nu ca program estetic. Din miscarea lui Marinetti & Co vor fi selectate doar
elementele ,,papiniste”, adica ,,iubirea libertatii, pasiunea volte face-elor, curajul, absenta
pozitiilor medii; cultul fortei, al virilitatii cosmice si individuale, al realismului net; dispretul
pentru literatura feminizata, pentru morala mediocra, familiard; dispretul pentru literatura
feminizata, pentru morala mediocrd, familiard; nostalgia eroismului, a sfinteniei, a
nebuniei...”". in Memorii, Eliade isi aminteste ci Un uomo finito 1-a determinat sa nvete
italiana pentru a se elibera de sub tutela librariei franceze si pentru a se singulariza astfel ntre

y. si articolele publicate presa vremii, Giovanni Papini, in Foaia tinerimii, an IX, nr. 8, aprilie 1925, pp. 118-
120; Giovanni Papini, Doudzeci i trei de carti, in 18 decembrie 1926; Giovanni Papini. Preludii, in Cuvantul,
an III, nr. 643, 22 decembrie 1926, pp. 1-2; Mistica lui Papini, in Cuvantul, an III, nr. 661, 16 ianuarie 1927, pp.
1-2.

2 ibid, p. 92.

13 Mircea Eliade, Recunostinta futurismului, In Cuvdntul, 7 august 1928, reprodus in Virilitate si ascezd. Scrieri
de tinerete, 1928, ingrijirea editiei si note de Mircea Handoca, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 218.
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colegii sdi de genera‘gie14 (In aceeasi perioadd, Tnvata singur engleza Tn mansarda din Strada
Melodiei pentru a citi in original cartile lui Sir James Fraser). Lectura textelor lui Papini
comandate Tn Romania de la editura Vallechi (romane, dar si eseuri si pamflete ca Venticuatro
cervelii, Stroncature sau Maschilita) a fost completatd in 1927 la Biblioteca Centrald din
Roma. Ecouri papiniste intilnim si in secventa Preludii la o estetica mistica din Itinerariu
spiritual”. Daca inséd influenta scriitorului italian poate fi probatd cu asupra de masura in
privinta preocuparilor pentru misticd, nu acelasi lucru poate fi afirmat n privinta atitudinii
fatd de Orient. In schita monograficd pe care i-a dedicat-o, Ioan Petru Culianu califica drept
exagerate speculatiile privind influenta filo-orientalismului papinian asupra lui Eliade, ale
cdrui prime contacte majore cu spiritualitatea orientala s-au produs prin intermediul cartii lui
Raffaele Pettazzoni, I Misteri. Saggio di una teoria storico religiosa si, mai nainte, prin
studiul lui Vittorio Macchioro despre orfism de la Heraclit la Sf. Pavel sau, adiacent, prin
intermediul cartilor lui Carlo Ruini, Carlo Formichi si Giuseppe Tucci (Intr-o notd din
septembrie 1957 consemnatd la Firenze si reprodusa in Fragments d‘un journal, Eliade 1si
aminteste de acesti savanti ca de primii sai initiatori in indianism'®). Deschiderea citre Orient
din perioada 1925-1926 implicd recunoasterea alchimiei ca stiintd autonomd si a
hermetismului ca spiritualitate universald, doctrina egipteana a Trismegistului fiind preluata,
dupa cum se stie, alaturi de platonism si crestinism, in sinteza Renasterii italiene. Interesant e
faptul ca aceasta sinteza va fi asimilatd de Eliade unei ,,deprovincializari” a crestinismului
occidental. Altfel spus, In absenta infuziilor spirituale venite din Orient, prin intermediul
hermetistilor si alchimistilor, al kabbalistilor evrei sau al neoplatonizantilor si
neoaristotelicienilor arabi, universalismul romano-catolicismului ar fi rdmas unul suficient
siesi, steril si opac. Nu-i de mirare cd n India orientalismul va fi asumat de catre tinarul
studios ca ,,0 noud versiune a Renasterii” (o expansiune a acesteia in spatiu); tot de un tipar
renascentist tine si nevoia ,,Intoarcerii la sursele abandonate sau uitate” ale culturilor arhaice
sau primitive, la universul folclorului g.a.m.d.

Intr-un studiu echilibrat si sintetic, Roberto Scagno a intreprins o reconstituire critica
atentd a Tndelungatei relatii culturale dintre Eliade si Italia. Potrivit lui Scagno,

»Aceastd legatura privilegiatd cu cultura italiand va avea un rol fundamental in
disciplinarea studiilor si cercetarilor din ultimii ani de liceu si de facultate. Interesul, din ce 1n
ce mai profund, fatd de orientalisticd si de istoria religiilor, fatd de istoria anticului Orient
Apropiat si de curentele misteriozofice ale traditiei clasice, interese care nu puteau fi sustinute
stiintific Tn cultura roméneasca a acelor ani, au fost stimulate si canalizate datoritd cunoasterii
directe si imediate a studiilor de specialitate italienesti. (...) De altfel, gratie traducerilor
italiene, Eliade se apropie pentru prima datd de autori care isi vor pune pecetea pe intreaga sa
opera: Kierkegaard, Unamuno §i Rudolf Otto”"”.

Chiar dacd influenta lui Kierkegaard va ramine mai degraba superficiald, ultima
observatie mi se pare, cu deosebire, importantd; pe lingd disciplinarea studiilor eclectice si
dezordonate, Italia a jucat, intr-adevar, un rol-cheie in deprovincializarea si multilateralizarea

14 .
ibid., p. 93.

">y, in Liviu Bordas, op. cit., consideratii patrunzitoare privind intilnirea dintre Eliade si Papini in orizontul

preocupdrilor pentru mistica.

18 Jurnal, vol. 1, editie ingrijitd de Mircea Handoca, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 258.

17 Roberto Scagno, Receptarea operei lui Eliade in Italia: un bilant critic, in Revista 22, 17 martie 2009, pp. 10-
12.
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formatiei culturale a lui Eliade, oferindu-i reperele ce-i vor modela decisiv concep‘gialg; dupa
cum tot ea, alaturi de cultura anglo-saxona, i-a stimulat propensiunea antieurocentristd prin
deschiderea spre India, unde va petrece trei ani de asemenea decisivi pentru formatia sa
(1928-1931). In plus, experienta italiand a coincis si cu descoperirea lui Novalis, ale carui
intuitii i vor stimula mai tirziu lui Eliade conceptiile privind dialectica sacrului. Cit priveste
Renasterea, idealul lui uomo universale va constitui pentru el prima alternativd culturald
majora la imaginea ,,provinciald” (cuvint obsedant...) a omului prin situarea acestuia Intr-o
perspectivd mai largd, ie. prin amplificarea corespunzitoare a orizontului siu cultural. In
termenii din studiul anterior citat al Iui Liviu Bordas, avem de-a face cu ,,un nou umanism al
personalittii intelese ca organism spiritual constituit prin experientd concretd si viatd
interioard, care transcende si supravietuieste fiziologicului”'’. Pregitite de corespondenta
asidud, agresiva chiar, purtatd din adolescenta cu diferiti savanti italieni (Macchioro, Formichi
si Pettazzoni indeosebi, care-i trimit, la cerere, carti sau reviste de specialitate) si chiar cu
Papini insusi, care, impresionat de fervoarea epistolara a tinarului emul, il invita la el acasa la
Firenze™, calatoriile in Italia pe care studentul romén le va intreprinde 1n perioadele martie-
aprilie 1927, august-octombrie 1927 si aprilie-iulie 1928 sint oarecum complementare. Prima
— colectiva - fusese oferita de Liceul ,,Spiru Haret” fostilor sai elevi, iar in vederea ei Eliade a
fost ,,sponsorizat” cu 20000 de lei de catre mama sa, care nu mai fusese in Italia din 1909; a
doua — ocazionald — poate fi privitd ca un apendice al bursei studentesti la Geneva oferite de
Societatea Natiunilor. in sfirsit, a treia este rezultatul obtinerii unei burse de studiu in vederea
elaborarii tezei de licenta (Contributii la filosofia Renasterii), teza pe care Eliade o va sustine
cu brio in sesiunea din octombrie 1928 1n fata unei comisii compuse din P.P. Negulescu
(presedinte), C. Radulescu-Motru si D. Gusti (membri), aceiasi care, patru ani mai tirziu, vor
prezida (de data asta, cu o flagrantd incompetentd in materie...) comisia tezei sale de doctorat
despre Yoga, la intoarcerea din India. Consemnate la cald in foiletoanele trimise pentru ziarul
Cuvantul, sporadic pentru revistele Universul literar si Sinteza, ele Tnsumeaza aproape o suta
de pagini confesive (jurnal public, reportaje, interviuri) si au fost editate, fragmentar, sub titlul
(Itinerar italian 1927, 1928) — Fragmentarium -) intr-un op din 1984, impreuna cu lucrarea de
licentd a autorului’'. Editorul volumului, Constantin Popescu-Cadem, ignora insi faptul ci
Eliade nu a facut doua, ci trei calatorii Tn Italia, a doua dintre ele (Trevisio-Milano-Verona-
Venezia) avind loc la finele bursei studentesti de doud luni la Geneva acordate Tn august 1927
de Societatea Natiunilor. Eliade a ajuns acolo impreund cu citiva colegi de facultate avind

'8 v, de asemenea reconstituirile biografice si/sau restituirile epistolare din Mac Linscott Ricketts, Mircea

Eliade. The Romanian Roots 1907-1945, New York 1988 (trad. rom. Raddcinile romdnesti ale lui Mircea Eliade,
vol. I-II, Bucuresti, Criterion Publishing, 2004); Florin Turcanu, Mircea Eliade. Le prisonnier de I’histoire, Paris
2003 (trad. rom. Mircea Eliade. Prizonierul istoriei, Bucuresti, Humanitas, 2005); M. Handoca (ed.), Mircea
Eliade si corespondentii sai, vol. 1, 2, 3, 4, 5, Bucuresti 1993, 1999, 2003, 2006, 2007; M. Handoca (ed.),
Europa, Asia, America. Corespondenta A-H, I-P, R-Z, Bucuresti, Humanitas, 1999-2004; M. Mincu, R. Scagno
(edd.), Mircea Eliade e I’Italia, Milano, Jaca Book, 1987; N. Spineto (ed.), Mircea Eliade — Raffaele Pettazzoni.
L’histoire des religions a-t-elle un sens? Correspondance 1926-1959, Paris 1994.

Y Liviu Bordas, op. cit., p. 6.

% In perioada in care invita limba italian, Eliade va reusi si-si comande cartile italienesti de care avea nevoie
prin intermediul unui chirias al familiei din casa de pe Strada Melodiei, nimeni altul decit Giovanni Costa,
reprezentantul Camerei de Comert italo-romane (cf. Memorii, ed. cit., p. 55)

2L Contributii la filosofia Renasterii, (Itinerar italian), texte ingrijite de Constantin Popescu-Cadem, prefati de
Zoe Dumitrescu-Busulenga, Revista de istorie i teorie literarda. Supliment anual, nr. 1, Colectia ,,Capricorn”,
Bucuresti, 1984.
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specializari foarte diferite: Nicolae Argintescu, Petre Viforeanu, Radu Cotaru si George
Duca’?; in aceastd perioada a scris si a trimis la Cuvdntul de pe malul lacului Leman serialul
celor 12 episoade din manifestul generationist al Itinerariului spiritual, profund marcat el
insusi de spiritul Renasterii italiene. In ce priveste lucrarea de licent, titlul ei initial va fi fost,
foarte probabil, cel enuntat de citre Eliade 1n cronologia ce incheie volumul L‘épreuve du
labyrinthe (Filosofia italiana de la Marsilio Ficino la Giordano Bruno). Sumarul — suspus de
asemenea atentiei comisiei si republicat 1n acelasi volum restitutiv din 1984 — era, oricum, cu
mult mai ambitios decit cele trei capitole care vor constitui, in cele din urma, teza propriu-
zisd. Au ramas 1n stadiu de fise capitolele despre filosofia Renasterii Tn Nord(ul Italiei),
despre sistemele medii ale lui Cardano, Cusano, Porta, despre primatul naturii si al experientei
la Leonardo si Galilei, despre Campanella si fundamentele filosofiei moderne sau despre
individualismul lui Machiavelli, fara a mai vorbi de apendicele despre experientele religioase
si reformele dogmatice in Renastere (ele vor face mai tirziu, din altd perspectiva, obiectul
interesului stiintific al lui loan Petru Culianu)®. Tentatia risipirii Intre mai multe impulsuri
divergente, aplecarea tot mai pronuntata citre comparativism si orientalism, sint evocate astfel
in Memorii:

,Pentru intlia oara, trdiam intr-o biblioteca occidentald, printre publicatii inaccesibile
Ia Bucuresti. As fi vrut sa vad tot, sa citesc tot, s transcriu tot. Luam note in nestire,
neindurindu-ma sa las netranscrisd o pagind care stiam ca nu-mi va mai cadea sub ochi. Teza
mea de licenti ameninta si devind o istorie comparati a filozofiei Renasterii italiene. In
dosare speciale, adunam o documentatie suplimentard asupra ermetismului §i ocultismului,
alchimiei si legaturilor cu Orientul. Ce nu planuiam! S& traduc in roméneste o culegere cu
fragmente din Leonardo da Vinci, sd comentez Sonetele lui Michelangelo, sa alcatuiesc o
antologie din Pico della Mirandola. (...) Imi completam in acelasi timp informatia despre
India, si in special despre filosofia indiana. Din revista ,,Bilychnis" aflasem, cu citiva ani mai
inainte, de calatoria lui Carlo Formichi si G. Tucci in India. Cu profesorul de sanscrita
Formichi eram in corespondenta si primisem de la el carti si articole™",

in‘gelegem, astfel, mai bine ca Italia (si Renasterea) au reprezentat pentru Eliade un
principiu centripet, de ordonare si armonizare intr-o sinteza superioard a unui spirit amenintat
de primejdia risipirii in prea multe directii divergente. Experienta drumului spre Centru al lui
Eliade este, paradoxal, una centrifugd (in spatiu), si se dezvoltd in spirald, dupd o schema
cumva dialectica: Europa sudicd (Italia), India, Europa occidentald (Germania, Anglia,
Portugalia, Franta), America. In cadrul acestui proces, Italia reprezinta prima bucla a spiralei,
ilustratd metonimic prin interesul pentru filosofia comparata a Renasterii. Modestul titlu de
,contributii” - indicind probabil o amendare a informatelor, dar steril-compilativelor tomuri
istorice despre filosofia Renasterii ale antimodelului P. P. Negulescu — acopera un proiect cu
bataie lungd, din care ambitiosul student nu a reusit sd finalizeze, in intervalul avut la
dispozitie, decit trei capitole, lasind pe dinafard sute de pagini de fise. Suspicios fatd de orice
filtru occidental, tinarul Eliade isi facuse incd din liceu un obicei in a merge la textele
originare, iar plecarea in Italia, apoi in India, ilustreaza aceastd nevoie permanent reafirmata

22 Aveam si revad Milano, Verona, Venetia catre sfirgitul verii, intorcindu-ma de la Geneva, si ma hotarisem
deja sa petrec primavara urmatoare la Roma, ca sa adun material pentru teza de licentd” (Memorii, ed. cit., p.).

> ibid., pp. 18-19.

* op. cit. p. 89.
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(Incurajatd si de Nae Ionescu25) de a studia un fenomen direct de la sursa. Nu e exclusa o
influentd subterand a profesorului de logica si metafizica, a cdrui prima lectie despre Faust si
problema salvdrii lasase urme adinci asupra studentului ale carui intrebari (,,se lasase oare
Goethe ispitit de antropologia maniheistd a atitor secte medievale, care supravietuisera
camuflate pina tirziu in Renastere? Problema raului, asa cum se desprindea ea din Faust, era
gresit pusd si deci irezolvabila in cadrele filozofiei traditionale, sau presupunea o altd
problematica si se cerea dezbatuta pe un alt plan?)”26 solicitau imperios un raspuns. Fantasma
mirandoliana a omului universal il sedusese nca din adolescenta pe studiosul romén fascinat
de savanti ,,poligrafi” si creatori (Hasdeu, lorga, Menendez Y Pelayo etc.) prin sinteza
spirituald inedita intre crestinism si hermetism, Orient si Occident, Antici si Moderni etc. pe
care o presupunea. In mod semnificativ, Eliade insistd asupra ideii de conciliere pe care
spiritul renascentist o incumba - Intre catolicism si ortodoxie, Intre Italia si grecii Bizantului,
prin intermediul conciliilor ecumenice; armonizare intre platonism, crestinism, hermetism,
kabbald si umanismul modern in statu nascendi; armonizare, sau ,.conciliatie” — In cazul
Spaniei — intre Platon si Aristotel, pe o linie ce vine din Antichitatea stoicilor prin Evul Mediu
tirziu, prin filosofii evrei si arabi. O altd obsesie constanta ce orienteaza cautarile tinarului e
problema libertatii creatoare nelimitate a omului, ,,de un gigantism aproape luciferic”, pe care
abia Renasterea post-ficinianad o va impune; Tnaintea ei, considera Eliade, avem de-a face mai
degrabd cu un umanism ,filologic”, o formalizare a vechii scolastici medievale, corectate
ulterior prin apropierea de Platon si crestinism. In mod evident, urmarindu-i cu spirit critic
istoria, directiile, personalitdtile si tendintele, Eliade incearcd sa modifice perspectiva asupra
Renasterii, actualizind-o. Faptul este vadit, spre exemplu, atunci cind subliniaza — in raspar cu
Burckhardt — importanta descoperirii spiritului stiiintific si a ideii moderne de progres; sau 1n
perspectiva avansatd asupra lui Marsilio Ficino - capul Academiei platonice din Florenta si
traducatorul lui Corpus Hermeticum - in care, contrar pdrerii dominante, Eliade vede un
platonizant dogmatic, desigur antiscolastic, dar nu un umanist liber-cugetator; de asemenea,
cind discutd problema cardinald a libertdtii omului, de la Campanella si Pico della Mirandolla
pind la Giordano Bruno si Bernardino Telesio. Mirandolla, cu precddere, e caracteristic
»intrucit oglindeste efervescenta spirituald — departe inca de decantare — a Renasterii setoasa
de o noud enigma (proiectatd in Orient); si Intrucit e constient de valoarea, (de) substanta

2 Potrivit marturiei lui Mircea Vulcédnescu, Nae Ionescu l-ar fi trimis pe Eliade ,,...tocmai la radacinile acestui
platonism al gymnosofistilor, spre indepartata Indie. Nu doar ca ar fi confundat crestinismul cu hinduismul.
Diferenta lor e afirmata taios inca din lectia de deschidere din 1920 si e precizatd 1n cursul de istorie a metafizicii
rasaritene, zece ani mai tirziu. Dar pentru cd acolo sta prototipul spiritual al unei atitudini metafizice originare a
crestinismului rasdritean (si apas asupra cuvintului) de care acesta nu se va putea dezbdra cu totul niciodata.”
(Nae Ionescu. Asa cum I-am cunoscut, editie ngrijitd de Alexandru Badea, ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, pp.
49-50. in Memorii, dimpotriva, Eliade afirmi ci el insusi l-ar fi convins pe Nae Ionescu de necesitatea plecirii in
India (ed.cit., p. 79). In legatura cu figura de om al Renasterii asumatd de acelasi Nae Ionescu, v. urmatorul
pasaj enigmatic din acelasi Mircea Vulcanescu: ,,El evocd, intr-un anume sens, pe acei oameni ai Renasterii, aga
cum 1i placea sa se arate el Tnsusi, uneori, interpretind gliptic intreita indoitura a nasului sau. Dar nu un om al
Renasterii tirzii, secate de orice adincime metafizica, ci un om al acelei Prerenasteri, a veacului al XIV-lea, inca
plina de seva aspiratiilor spirituale ale veacului trecut, in care Dumnezeu nu a alunecat inca din centru la
periferia lumii si In care omul, care a ajuns sa se caute fard a se putea gési, nu a uitat Incd, cu totul, de Chipul de
la care isi trage Asemanarea. (Moment din care, de altfel, neamul nostru trebuie sa-si reia povestea, de acolo de
unde firul ei s-a rupt, odatd cu caderea lui la marginea istoriei, prin intrarea in luptd Tmpotriva turcilor §i prin
schimbarea drumurilor mari ale pamintului, dupa Stefan cel Mare si Alexandru cel Bun” (ibid., p. 153).

26 Mircea Eliade, op. cit. p. 76.
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divina a sufletului si (de) libertatea omului™?’. Tata expus i ,.itinerariul” spiritual al lui Pico:
,Aristotel si comentatorii arabi, apoi Platon si neoplatonicii, cabalistii evrei §i pitagoricienii,
mai departe ezoterismul oriental, teoria armonicd a Cosmosului si a inteligentei, conciliatia
universald, apoi experienta mistica tot mai pronuntatd, pind la oratia mentala, completata de o
apologetici ce se putea schimba in activitate prozelitista™>®.

La fel de important va fi fost pentru Eliade si faptul cd, aldturi de conceptele de om si
de libertate, conotate ,,faustic” si ,Jluciferic”’, Renagterea ilustreazd o forma de restaurare a
traditiei (a Antichitatii grecesti) si totodatd o depasire a ei intr-un orizont modern. Relevante,
pe urmele studiilor lui P. Vuilland, von Lippmann si Aldo Mieli, rdimin observatiile sale
privind influenta neoplatonismului, extazului §i emanationismului plotinian sau a
misticismului alexandrin asupra intuitiilor filosofice ale lui Ficino sau cele privind importul
oriental — alexandrin, prin mediere evreiasca si araba — din cadrul curentului ocult teozofizant
al Renasterii florentine:

»Alchimia, ocultismul, cabala si teozofia orientald — toate surogate si amestecuri
medievale din izvoare alexandrine, traduse din sirieni si arabi, neintelese si obscurizate cu
vointd, bintuiau Italia Renasterii, mai ales Florenta, unde activa un numdr impresionant de
savanti evrei. Natura isi capata din nou virtuti magice, demonice, ca pe timpul celui mai aprig
ev-mediu. Problema ocultismului si a teozofiei italiene din renastere e prea importantd ca s-o
neglijdim; ne vom ocupa mai de aproape cercetind Inceputurile stiintei experimentale n
renastere, stiut fiind ca tehnica isi are obirsia in magie”zg,

ultima observatie — preluata din The Golden Bough a lui Frazer - urmind sa suscite,
peste decenii, interesul Iui I. P. Culianu. In ceea ce priveste Renasterea spaniola, studiosul
romén cautd, pe urmele lucrarilor Iui Menendez Y Pelayo, sd infirme teza ,,protestantd”
(ilustrata de savanti germani precum Windelband) a suprimdrii gindirii filosofice iberice de
catre Inchizitie. Reconstituind profilul specific al filosofiei renascentiste spaniole
(complementara celei italiene, preponderent neoplatonice), Eliade identificd doua directii
principale de dezvoltare: una, In frunte cu Leon Hebreo, ce tinde spre o armonizare intre
mostenierea lui Platon (prefiguratd de Ramon Lull si reluatd dupa reinfiintarea Academiei
neoplatonice florentine™) si cea a lui Aristotel (ilustrata de corifeii Academiei aristoteliene, in
frunte cu Diego de Mendoza si Juan Paiz de Castro in timpul Concilului de la Trento); si o
alta, tirzie, dar mai importantd, a ,,criticismului” si a ,,metodologiei stiintifice, experimentale”,
ilustrate de Pedro de Valencia, Luis Vives si Francisco Sanchez. Daca pre-scientistul Vives
apare, mutatis mutandis, ca un fel de analogon spaniol al italianului Telesio, precursor al
rationalistilor Bacon, Descartes si chiar Kant, invocarea sa servind mai curind demontarii
mitului Spaniei inchizitoriale, ignorante §i obscurantiste, individualistul sceptic Sdnchez
intruneste in cel mai Tnalt grad elogiul empatic al lui Eliade, care sesizeaza in textele acestuia
problematici acut actuale: bundoard, limitele ratiunii si necesitatea depasirii lor prin credinta;
sau stiinta Inteleasd ca intuitie directa, imediatd, a lucrurilor, evitind silogistica si concluziile
dialectice reductive. Regretind faptul ca influenta in posteritate a lui Sdnchez a fost aproape

T op. cit., p. 47.

% ibid. p. 50.

® ibid., p. 40.

% Legatura dintre umanismul renascentist italian si cel spaniol i-a fost facilitatd lui Eliade de lectura cirtii La
Spagna nella vita italiana durante la Rinascenza a lui Benedetto Croce (v. op. cit., p. 164).
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nuld, filosofia spaniold dezvoltindu-se pe ,,alt itinerariu, nu mai putin original i nu mai putin
valabil, dar opus sistemului gindirii europene”, studiosul roméan surprinde la ginditorul
renascentist trasaturi ce amintesc, pe departe, existentialismul modern (,,Simti palpitind
oboseala si dezgustul, scirba pentru paginile tipirite si pentru catedrd™'), trecute printr-un
scepticism autentic ce anuntd schimbari de paradigma. O parte din ultimul capitol al tezei va
fi publicatd in Cuvdntul sub forma unui profil al filosofului spaniol. Finalul articolului —
absent din tezd — rezumd conceptia autorului despre Renastere, veacul menit ,,s8 pogoare
adevirul din cer in naturd si din naturd in mintea omului”*. fn mod semnificativ, preocuparile
studentului Eliade pentru Renasterea italiand vor fi ilustrate, cu alte mijloace epistemice si la
un cu totul alt nivel de performanta stiintificd de catre principalul sau discipol, Ioan Petru
Culianu, in teza sa de doctorat despre Eros si magie in Renagstere ca si in alte studii adiacente
(Iocari serio)™, ba chiar si intr-o importanti parte a operei sale de fictiune (Jocul de smarald
s.a.). Din pacate, proiectul studiului despre Renastere al lui Eliade a ramas la stadiul de simpla
latenta; totusi, in perioada elabordrii sale se critalizeazd conceptia sa referitoare la sursele
ezoterice egiptene ale Renasterii (inclusiv) prin traducerea lui Corpus Hermeticum de catre
Marsilio Ficino. Patrunderea hermetismului si alchimiei 1n sinul religiei crestine va fi descrisa
mai tirziu de citre savantul romén ca un triumf al ,,universalismului” credintelor orientale 1n
fata ,,provincialismului” catolic de la 1400. Pe de alta parte, exista si o emergentd a curentelor
spirituale ,,nocturne”, refulate, subterane — ilustrate, in forme specifice, si de misteriile
dionisiace, de orfism s.a.m.d. — 1n interiorul crestinismului occidental, caruia 1i vor potenta
,,creativitatea religioasé”34.

Daca prima ,,deprovincializare” culturald a lui Eliade s-a produs sub semnul Italiei
prin iesirea de sub tutela librariei franceze si s-a incheiat cu teza de licentd despre
Renastere3 5 cea de-a doua s-a desfasurat sub semnul Indiei s§i a vizat depasirea
»provincialismului” eurocentrist (occidentalocentrist) prin descoperirea Orientului asiatic §i a
unor traditii spirituale mult mai vechi decit cele ce au stat la baza civilizatiei europene, greco-
romane si iudeo-crestine”®. Deschiderea spatiala cétre un Orient tot mai indepartat merge 1n
paralel cu o coborire in timp, cdtre substratul neolitic, pre-arian, al culturilor eurasiatice (un
»arhaic universal” si un sincronism d rebours) unde ideea post-iluministd a unei religii
comune, general-umane, Intilneste — involuntar - conceptia ezoterica a Traditiei primordiale.
Ulterior, viziunea lui Eliade va evolua catre un comparativism ecumenic ce ilustreaza, in
fond, o reluare la scara globala a sintezei renascentiste, pe altd spirala a Istoriei. lar pretuirea

1 ibid., p. 77.

32 Francisco Sdnchez, In Cuvdntul, an IV, nr. 1213, 7 septembrie 1928, p. 1-2.

30 reconstituire riguroasd, pornind de la proiectele rdmase in santier, a metodei hermeneutice universale
elaborate de Culianu in H.-R. Patapievici, Ultimul Culianu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2009.

3 Mircea Eliade, Jurnal, vol. 1, ed. cit., p. 46.

3 Tn anii *30 Eliade a colaborat, intre altele, cu cercul lui Raffaele Pettazzoni si cu ISMEO (Institutul pentru
Orientul Extrem si Mijlociu) al lui Giuseppe Tucci, pe care-1 vizitase pentru prima oard la Calcutta, in 1929,
aratindu-se complexat in fata capacitétilor sale lingvistice prodigioase. Episodul e relatat in romanul ,,indirect”
Santier (1935) care, ca si India, valorifica retrospectiv fragmente din jurnalul indian al autorului.

*% Interesul lui Eliade mai intii pentru Sudul european (Italia si Spania din perioada Renasterii), apo pentru Asia
de Sud, inteles ca opozitie fatd de hegemonismul nord-vestului european protestant, se suprapune intrucitva
conceptiei dezvoltate pe cu totul alte coordonate epistemice de catre teoreticianul postcolonial Edward W. Said
in Orientalism. Western Conceptions of the Orient (Pantheon, New York, 1978, trad. rom. 2002). Aceastd
afinitate a fost remarcatd, intre altii, de Fiona Darroch in Memory and Myth: Postcolonial Religion in
Contemporary Guyanese Fiction and Poetry, Rodopi, 2009.
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pe care, ca profesor la Divinity School din Chicago, o va ardta modelului american - 1n al
carui melting pot identiar si religios intrevede ,.creuzetul” unei noi spiritualitati - nu
reprezintd, oare, un nou avatar al aceluiasi pattern armonizator, totalizant si sintetic? Un
pattern care nu trimite doar la Renasterea italiand, ci si la elenism sau, in ultima instanta, la
substratul neolitic comun culturilor agrare preariene, din bazinul Mediteranei pina in India si
Scandinavia, trecind prin Balcani si Orientul apropiat. Putem vorbi, In cazul sdu, despre
existenta unui sincronism ecumenic orientalizant si regresiv, opus celui occidentalizant si
prospectiv al Iui E. Lovinescu (sa zicem) si echivalent unei inversdri a paradigmei
modernitatii laice, rationaliste, progresiste si istoriste a Occidentului 7 Ideea va fi sustinuta
in articolul Protoistorie sau Ev Mediu din Vremea, 18 octombrie 1937, unde Eliade
recunoaste cd, pe teren istoric, romanii nu vor avea niciodata nici o sansa, lipsiti fiind de un
Ev Mediu sau de o Renastere; pe terenul preistoriei insd, ei s-ar afla pe pozitii egale cu toate
popoarele. In plus, viitorul nu ar apartine natiunilor occidentale care, mostenitoare ale traditiei
greco-latine, au avut un Ev Mediu si/sau o Renastere glorioase, ci popoarele care au o
protoistorie. Avansind un program ambitios de afirmare nationald, autorul articolului citeste
»semnele” timpului, diagnosticind falimentul istorismului, pozitivismului i individualismului
european, mostenitoare ale secolului 19, paralel cu ascensiunea disciplinelor centrate nu pe
Istorie, ci pe Viatd (etnologia, folclorul antropologia, sociologia) si privilegiind astfel
importanta unor notiuni ,,irationaliste” precum neamul, simbolul sau destinul.

De remarcat ca, in faza elaborarii tezei de licenta, Eliade nu apuca sa acorde prea mult
spatiu tocmai dimensiunii hermetice, oculte sau magice a Renasterii care-l interesa cu
precadere, desi - dupa cum afirma in Memorii si dupa cum o dovedesc foiletoanele sale din
epocd — interesul sdu merge, masiv, citre studierea misteriilor orfice, citre hermetism,
kabbala sau alchimie, de care intreaga Renastere era impregnatd. Tindrul se arata,
deocamdatd, ,modern” in optiuni; abia ulterior se vor vadi Inclinatiile sale pronuntat
antiistoriste, apropiate, pina la un punct, de conceptia traditionala a unor Julius Evola, Réné
Guénon sau — in alt plan - Ananda C. Coomaraswami. Reamintesc faptul cad Eliade este cel
dintii comentator roman al lui Evola, pe care-I citise Tn cursul primei caldtorii italiene si caruia

7 Ar fi de retinut in aces sens urmatoarele consideratii — definitorii pentru multilateralismul propriului program
cultural - formulate de Eliade intr-o Addenda a memoriilor sale: ,,de prin anul 1936, mi se parea ca, foarte
curind, natiunile care au avut un Ev Mediu si o Renastere glorioase 1si vor pierde primatul in Europa si ca,
dimpotriva, natiunile care au avut doar o ,preistorie” si o ,protoistorie” bogate Tn evenimente $i amestecuri
rasiale vor fi chemate sa creeze valorile culturale de miine. (....) dar mi se parea cd dominatia spirituald a
Occidentului se apropie de sfirsit si cd, prin urmare, dialogul cu celelalte culturi extra-europene (si in primul rind
cu Asia) va trebui reluat pe un alt nivel — de egalitate si buna intelegere — de catre culturile Europei de Rasarit.
Asa cd mi se parea ca studiul religiilor orientale si al traditiilor arhaice nu numai ca se integreaza perfect in
orizontul spiritualitdtii populare romanesti, ajutindu-ne sd o intelegem ,,pe dinduntru”, iar nu sa-i descriem,
sociologic, formele si structurile; dar mi se parea ca asemenea studii rdspund si unui interes al Occidentului,
care, intr-o bund zi, apropiata, va trebui sd comunice cu celelalte culturi, exotice, si nu va mai sti cum. (...) Ma
gindeam 1n special la provincialismul ,,marilor culturi”, la provincialismul Parisului, sau al Angliei si al
Germanieli, si pe care noi 1l imprumutasem, socotindu-1 universal. O buna parte din ,,gazetaria culturald" se facea
la noi — ca si, de altfel, in Portugalia sau n Grecia — comentindu-se ultimele carti aparute la Paris. Dar am avut
norocul sd traiesc, in timpul studentiei, in Italia si dupa aceea in India — i provincialismul parizian de la noi imi
ajunsese insuportabil. (...) Tmi spuneam cd o culturd micd, asa cum este a noastrda — micd, dar nu neaparat
minord —, era datoare sa se adape de la cit mai multe izvoare” (Memorii, ed. cit., p. 526).
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ii va comenta un studiu recent-aparut despre ocultism™. Afinitatile sale cu gindirea ezoterica
— prudent ocultate dupa 1945 — au fost studiate sistematic in lucrarile unor Paola Pisi, Natale
Spineto, E. Montanari, Marcel Tolcea sau, mai recent, Marcello de Martino®. Potrivit lui
Marcel Tolcea, Eliade ar fi introdus ezoterismul pe post de ,,cal troian” 1
occidentald, printr-o strategie amintind ketman-ul ereticilor musulmani, studiatd de Czeslaw
Milosz 1n cazul ,,gindirii captive” a unor membri ai elitelor politice comuniste®’. Chiar daca
savantul roman nu le Tmpdrtaseste reductionismul anistoric, afinitatile dintre conceptia lui
Eliade si cea a lui Evola (,,convertit” de la nihilismul futurist ca si Papini, dar nu la catolicism
precum acesta din urma) ar merita o discutie separata, incluzind aici si compatibilizarile dintre
ezoterism si fascism ca ,revoltd impotriva lumii moderne”. E de notat ca descoperirea lui
Evola dateaza din perioada celui de-al doilea stagiu italian, cind Eliade publica in Cuvdntul un
prim articol despre autorul Traditiei hermetice. in orice caz, complexul de factori ce a

n citadela universitara

favorizat ascensiunea fascismului mussolinian, ca si antimodernismul revolutionar aferent,
prezintd trasaturi similare cu cazul tinerei generatii interbelice din Roménia si al lui Eliade
insusi.

Desi influenta Italiei 1si epuizase potentialul formativ, ecourile experientei italiene
subzista Tn atmosfera si subiectul romanului Lumina ce se stinge (aparut in 1934, dar scris in
India, la Calcutta si in ashram-ul himalaian). Insa pentru Eliade ,,lumina” Occidentului
european se stinsese: ea venea, de citiva ani, dinspre Orient. Exista totusi, inclusiv in planul
fictiunii romenesti, unele ,;recidive” surprinzadtoare inclusiv dupa aceastd datd. Personajele
eponime din Huliganii sint privite Tn Memorii drept eroi ai unei reludri roméanesti a Renasterii
(eticheta de epigon al lui Gide, avansata de G. Calinescu 1n Istoria... sa din 1941 si nu numai,
va fi ferm refuzata, Tmpreuna cu francocentrismul aferent):

»Voiam sid dau un anumit prestigiu existential si axiologic unor comportamente
romanesti, care fuseserd pind atunci interpretate exclusiv sociologic sau condamnate,
moralizant, in literatura. (...) Mai mult decit cu eroii lui Gide, ,.huliganii" mei se asemanau cu
aceea imi Tngaduiam sd descriu asemenea eroi. Dar, pe de alta parte, imi era teama ca ,,Istoria"
ne va Tmpiedica s-o infaptuim. (...) Retragerea in fata Istoriei, acceptarea traditionalului destin
al intelectualului roman — de a ,,rata" sau de a supravietui umil la periferia societatii — nu mi
se pareau o solutie. Eterna infringere a ,,poetului”, eterna victorie a ,politicianului" —

3 Mircea Eliade, Ocultismul in cultura europeand, in Cuvdntul, an 111, 943, 1 decembrie 1927, pp. 1-2. Studiul
comentat este Il valore dell‘occultismo nella cultura contemporanea, Bylichnis, XVI, 11, nov. 1927, pp. 250-
260.

¥p, Pisi, (1999), «tradizionalisti» e la formazione del pensiero di Eliade, in L. Arcella, P. Pisi, R. Scagno
(edd.), Confronto con Mircea Eliade, op. cit., pp. 43-133; id., Evola, Eliade e I’alchimia, In «Studi evoliani», pp.
62-92; E. Montanari, (1993), Eliade e Guénon, in «Studi e Materiali di Storia delle Religioni», 61 (1995), pp.
131-149, republicat cu adaugiri in La fatica del cuore, Milano, Jaca Book, pp. 183-203; Natale Spineto, (2006),
Mircea Eliade storico delle religioni, Brescia, Morcelliana, (cap. II, Eliade e il «pensiero tradizionale», pp. 133-
163); Marcel Tolcea (2002), Eliade, ezotericul, Mirton, Timisoara; Marcello de Martino, Mircea Eliade e
esoterico. loan Petru Culianu e i ,,non detti”, Settino Sgilo, Roma, 2011; Julius Evola. Lettere a Mircea Eliade
1930-1954, a cura di Claudio Mutti, Controcorrente, Napoli, 2011. Un studiu notabil despre corespondenta ntre
Eliade si Evola a publicat 1n ultimii ani si Liviu Bordas, Mircea Eliade e Julius Evola. Un rapporto difficile, in
Nuova Storia Contemporanea, Roma, XVI, no. 2, marzo-aprile 2012.

40 Idee sustinuti si de citre Dan Petrescu, intr-un eseu intitulat Joan Petru Culianu si Mircea Eliade prin
labirintul unei relatii dificile, inclus in Sorin Antohi (coord.), loan Petru Culianu. Omul §i opera, Editura
Polirom, Colectia ,,Biblioteca Ioan Petru Culianu”, Iasi, 2003.
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laitmotivul romanului romanesc de la Vlahuta la Cezar Petrescu — ma deprimau, desi stiam
cd sociologic prezentarea era corectd. imi spuneam cd, deocamdata, trebuia sd ies din acest
cerc vicios. (...) Huliganii mei izbutisera sd rezolve dilema prin ceea ce numeam pe atunci
»solutia gordianica". Dovedeau astfel cd participa la un alt mod de a exista romdneste decit
intelectualii din romanele lui Cezar Petrescu™'.

Consideratiile acestea meritd atentie din mai multe puncte de vedere. O data, intrucit
pun in relatie categoria huliganilor (termen folosit in presa epocii pentru agitatorii antisemiti
din rindul studentilor) nu atit cu nihilistii rusi, cit cu anumiti eroi tenebrosi ai Renasterii
italiene. In al doilea rind, intrucit incearca sa schiteze premisele (deocamdata, intr-un fel de
nigredo alchimicd) unei Renasteri romanesti printr-o revolutie spirituald in numele libertatii si
creatiei nelimitate. In al treilea rind, prin incercarea de pozitivare (vitalizare printr-o politica
de fortd) a unei categorii sociologice traditionale din proza autohtona: intelectualul generos
dar 1nvins, inadaptat la societatea moderna, Tmpins spre ratare intr-o fundaturd periferica a
Istoriei. In fine, pentru sugestiile de ontologie etnicd alternativa (,,un alt mod de a exista
romaneste”) care, prin angajarea activa in Istorie si prin primatul acordat experientei, trdirii la
limita s.a.m.d. pot fi recuperate ca elemente ale unui existentialism romdnesc. Unele articole
publicate de Mircea Eliade dupa intoarcerea din India insistd asupra unei ,,Renasteri” a
culturii romane in anii de dupd razboi (in contrast, insd, cu flagelul unui liberalism 1n
descompunere.. .)42, iar idealul renascentist al omului universal se suprapune celui al ,,omului
nou”. Cu precizarea ca universalismul ecumenic la care cultura romana trebuie s acceada si
pe care trebuie sd-1 impuna lumii nu poate fi obtinut decit prin ,,adincirea pind la epuizare a
specificului, a localului, a particularului”43. Pentru a Intelege mai bine actiunea antisistem a
»omului nou” al nationalismului integral comutat pe nivel universalist (si catalizat politic
inclusiv prin intermediul ,revolutiilor conservatoare” de tip fascist), Eliade trimite la
cdlugdrul pre-renascentist Gioacchino da Fiore, al cdrui vizionarism apocaliptic care-si
propunea ,,sa restaureze puritatea vietii mintuite” in interiorul crestinismului, a fost inhibat de
Biserica Catolica, la fel ca si tentativele similare ale Sfintului Francisc din Assisi sau ale lui
Savonarola. in viziunea lui Eliade, rezistenta catolicismului institutionalizat a avut drept
consecintd afirmarea ,,omului nou” al Renasterii (si, ulterior, al Umanismului scientist si al
Reformei), 1n afara si Tmpotriva Bisericii, cu o ,,constiintd metafizica alteratd”. Fenomenul 1n
speta — atrage atentia autorul articolului - are loc nu doar in ce priveste viata religioasa, ci in
in sinul oricarei comunitéti unde este reprimat cu violenta. Drept pentru care, dacd nu vom
ajuta sa se ,realizeze” acest ,,om nou” aflat 1n ,,interiorul nostru”, el ,,va creste in afard de noi
si impotriva noastra, in bezna si barbarie™*.

Precursor al Renasterii, considerat de multi exegeti (intre care E. Buonaiuti) drept un
spirit profund subversiv prin transpunerea transcendentei in planul istoriei, Gioacchino de
Fiore a fost o referintd importantd in mediile spiritualiste din interbelicul romanesc prin
medierea lui Nikolai Berdiaev (Paris, 1927). Interesul lui Eliade fata de el este binecunoscut.
Merita subliniat, cu deosebire, rolul pe care istoricul religiilor 1l atribuie cdlugarului calabrez
(revendicat drept patron spritual postum al Rozacrucienilor) in geneza intelectuald a notiunii

! Memorii, ed. cit., p. 167.

42 Renastere romdneascd, in Vremea, an VIII, numar special de pasti (21 aprilie0 1935, p. 7.
3 Nationalismul, in Vremea, an X, numar special de Pasti 1937, p 3.

44 Renasterea si prerenasterea, in Vremea, an VIII, Craciun 1935, p. 6.
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europene de patriotism, puse 1n relatie directa cu apocaliptismul si milenarismul cistercianului
pre-renascentist, format intr-un mediu influentat de greco-bizantinii asezati pe teritoriul
Calabriei. Nu e greu de observat ca, prin recursul la conceptia gioacchinista (N.B., abatele nu
se considera profet, ci doar un descifrator atent al Bibliei), Eliade 1si elabora de fapt propria
conceptie asupra ,,profetismului romanesc”, ca nationalism asezat Tntr-un orizont milenarist si
intr-o genealogie istorica prestigioasd, cu rezonanta universalizanta (pe urmele mesianismului
evreiesc si — Gioacchino dixit - a celui italian, eventual si a celui rusesc, format in interiorul
crestinismului). Note despre patriotism, publicat mai intii in Vremea si reluat In volumul
F ragmentarium45, merita citat, In acest sens, in extenso:

,,Cred ca foarte putini dintre cei care se ocupa de istoria nationalitatilor europene si de
originea ,,constiintei nationale" pe continent stiu ca abatele Gioacchino da Fiore (sfirsitul
sec[olului] al XllI-lea, inceputul sec[olului] al XIII-lea) a fost primul patriot italian. El cel
dintii isi marturiseste nddejdea in unitatea Italiei. Pentru el, dusmanii natiunii italiene, ai lui
populus latinus, sint dusmanii ,,poporului ales". Toti navalitorii barbari de la nord —
lombarzii, francii, normanzii, germanii — joaca acelasi rol pe care l-au avut asirienii in istoria
celuilalt ,,popor ales", evreii. Ei vin sd ,,pedepseasca”, sd implineasca porunca Domnului;
italienii suferd de pe urma navalirilor barbare intocmai asa cum au suferit si evreii de la
babilonieni si asirieni: pentru cd n-au fost vrednici s pastreze curatd Legea Noud pe care
Dumnezeu le-o daduse prin Isus Cristos. Italienii sint cel din urma ,,popor ales" — dupa evrei
si dupa greci — si sint cu atit mai venerabili; caci nu s-a spus: ,,Cei de pe urma vor fi cei
dintii"?... Cititorul poate gasi referintele ,,patriotice” din scrierile lui Gioacchino da Fiore in
cartea lui E. Anitchkov, Joachim de Fiore et les milieux courtois (Roma, 1931, pp. 200 si
urm.). (...) E destul sa amintim, incd o dati, cd Gioacchino da Fiore a crescut intr-un mediu
plin de elemente etnice grecesti si cd in Calabria se dezvoltase un puternic curent mistico-
ascetic ortodox, mai ales sub inriurirea Sfintului Nil. De toate aceste lucruri se va tine intr-o zi
seama, cind se va scrie istoria pre-Renasterii. Cdci ideile staretului calabrez au influentat
intreaga ,,pre-Renastere" - iar aceste ,,idei" isi au izvorul in Rasaritul ortodox. (...) mi se pare
foarte semnificativ faptul cd ceea ce am putea numi ,,constiinta nationald" apare o datd cu o
bogati miscare profetici, strabatuti de viziuni apocaliptice si de nidejdi eshatologice”*.

In fapt, Gioacchino, desi dominican supus Papei, a intrat in conflict cu Biserica
romano-catolicd nu ca patriot italian, ci din cauza originalei sale antropologii si teologii a
istoriei universale, unde anticipa, dupa o epoca a Tatdlui fundatd pe Vechiul Testament si o
epoca a Fiului, centratd pe cel Nou, venirea, cu incepere din 1260, unei epoci a Sfintului
Spirit, epoca a libertatii si desavirsirii inefabile, dominata de virtutile contemplatiei monastice
premergatoare momentului escatologicc (conflictul teologic cu Papalitatea al ideilor a aparut
la mai bine de un deceniu dupa moartea din 1202 a abatelui - foarte respectat in timpul vietii
inclusiv de papii care l-au Incurajat sa-si elaboreze profetiile). Din acest punct al eseului,
invocind in sprijinul propriei teorii doud articole ale lui Nae Ionescu din revista de critica
teologica Predania (unde acesta afirmase cad ortodoxiile pot fi nationale, dar catolicismul e
obligatoriu supranational), Eliade se lanseazd intr-o serie de speculatii ametitoare despre coté-
ul religios istoriei relatiei dintre profetism si patriotism. Un patriotism care, In Europa. nu

4 Mircea Eliade, F ragmentarium, Editura Vremea, Bucuresti, 1939, pp. 30-32.
46 Mircea Eliade, op. cit., p. 31.
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poate fi decit national si crestin-rasaritean (v. mesianismul mistic al rusilor) sau social si
anticlerical, ergo anticatolic si deci antiuniversalist (v. Iluminismul si Revolutia franceza,
ambele anticatolice, dar si pasoptismul nostru - adversar al unei biserici ortodoxe care, sub
fanarioti, s-ar fi instrainat de neam)*’... Inevitabil, pe aceasta cale va ajunge in prezentul cel
mai acut, opinind ca revival-ul ortodoxist al nationalismului autohton ar solicita un mesianism
si o filosofie a istoriei pe masura:

»Astdzi, toate semnele ne vestesc o noud interventie a crestinismului rasaritean,
ortodox, in istoria romaneascd. O asemenea apropiere a ortodoxiei de istorie nu poate
fructifica insa decit angrenata intr-o filozofie crestind a istoriei (ca a lui Gioacchino da Fiore,
de pilda) care sa tind seama de ,,popoare alese". Justificarea interesului ortodoxiei pentru
istorie nu poate fi validata decit la nivelul conceptiei despre ,,poporul ales". Acum e timpul
»profetilor" si al ,.filozofilor istoriei" care sd continue pe Gioacchino da Fiore. Mai exact, sa
fructifice invatdtura lui, care a ratat in Apus - desi pornea de prin partile noastre, ale
Rasaritului”™*.

Avem, aici, un adevarat discurs de legitimare istorica si filosofico-religioasa, al carui
punct de plecare il constituie pre-Renasterea italiand prin intermediul cdlugarului cosentin.
Profetismul lui Eliade se intilneste cu acela al lui Cioran (dezvoltat in Schimbarea la fata a
Romaniei), dar solutia pe care-o propune este una opusa acestuia; cici, daca Cioran refuza
vehement traditia Rasaritului bizantin, Eliade o recupereazi ca imbold constructiv. In Istoria
credintelor..., va reveni dintr-o altd perspectiva asupra abatelui calabrez, despre al carui
mesianism cu substrat patriotic nu mai pomeneste nimic. Mentioneazd insa influenta majord a
escatologiei gioacchinite in posteritate, de la Dante si franciscani la Arnaldo de Villanouva si
de la iezuiti si rozacrucieni la Lessing, Saint-Simon, A. Comte, Fichte, Hegel si Schelling49.

Rolul modelului Papini si al studierii Renasterii Tn constituirea existentialismului
spiritual, vitalist si experientialist al tindrului Eliade poate fi reconstituit inclusiv urmérind
felul in care Eliade abordeaza primatul naturii si al experientei, chestiunea libertatii omului si
a creatiei, a limitelor ratiunii $i a depdsirii deznadejdii (a)metafizice. Tot un ginditor
renascentist italian, Nicolaus Cusanus, va fi revendicat mai tirziu in sprijinul conceptiei sale
despre sacru §i coincidentia oppositorum, iar De docta ignorantia a lui Nicola di Cuso a stat
la baza primului seminar despre misticd pe care Eliade, ca asistent asociat la catedra Iui Nae
Ionescu, l-a tinut la Universitatea din Bucuresti, Tn iarna lui 1935. Papini si Italia au
reprezentat Tnsd mai mult decit un filtru livresc prin care Eliade i-a descoperit pe ginditorii
existentiali si pe istoricii fenomenului religios cu impact major asupra sa. Dincolo de orice
»ispite” orientale si occidentale, personalitatea intelectuala a viitorului savant s-a cristalizat n
orizontul voluntarismului solar italian si al mentalitatii Sudului.

Y Cu privire la raporturile abatelui calabrez cu biserica greaca, v., intre altele, doud importante studii ale lui
Ernesto Buonaiuti, ambele familiare lui Eliade: Prolegomeni alla storia di Gioachino da Fiore, Ricerchi
Religiose, vol. IV, 1928 si Misticismo di Gioacchino da Fiore, Richerche Religiose, vol. V, 1929.

48 Mircea Eliade, op. cit., p. 32.

* Mircea Eliade, Gioacchino da Fiore: o noud teologie a istoriei, cap. Catolicismul european: de la Carol cel
Mare la Gioacchino de Fiore in Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. lIl. De la Mahomed la epoca
Reformelor, traducere de Cezar Baltag, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1988.

373



Bibliografie:

Pietro Angelini, L ‘uomo sul tetto. Mircea Eliade e le storia delle religioni, Torino, Bollati Boringheri,
2001.

Sorin Antohi (coord.), loan Petru Culianu. Omul §i opera, Editura Polirom, Colectia ,,Biblioteca Ioan
Petru Culianu”, Iasi, 2003.

Gianfranco Bertagni, Lo studio comparato delle religioni. Mircea Eliade e la scuola italiana, Libreria
Bonomo Editrice, Bologna, 2002.

Liviu Bordas, Mircea Eliade e Julius Evola. Un rapporto difficile, in Nuova Storia Contemporanea,
Roma, XVI, no. 2, marzo-aprile 2012.

Ioan Petru Culianu, Mircea Eliade, ed. a 1I-a revazuta si adaugita, trad. de Florin Chiritescu si Dan
Petrescu, postfatda de Sorin Antohi, Polirom, Iasi, 2004.

Fiona Darroch in Memory and Myth: Postcolonial Religion in Contemporary Guyanese Fiction and
Poetry, Rodopi, 2009.

Mircea Eliade, Fragmentarium, Editura Vremea, Bucuresti, 1939.

Mircea Eliade, Contributii la filosofia Renasterii, (Itinerar italian), texte ingrijite de Constantin
Popescu-Cadem, prefatd de Zoe Dumitrescu-Busulenga, Revista de istorie si teorie literara.
Supliment anual, nr. 1, Colectia ,,Capricorn”, Bucuresti, 1984.

Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. Ill. De la Mahomed la epoca Reformelor,
traducere de Cezar Baltag, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1988.

Mircea Eliade, Romanul adolescentului miop, editie ingrijita de Mircea Handoca, Editura Minerva,
Bucuresti, 1989.

Mircea Eliade, Profetism romdnesc, vol. I-11, Editura Roza Vinturilor, Bucuresti, 1990.

Mircea Eliade, Memorii (1907-1960), editie de Mircea Handoca, Editura Humanitas, Bucuresti, 1991.

Mircea Eliade, Virilitate si asceza. Scrieri de tinerete. 1928, editie si note de Mircea Handoca, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2008.

Enconters with/Intilniri cu Mircea Eliade, ed. by Mihaela Gligor & Mac Linscott Rickets, Ed. Casa
Cartii de Stiinta, Cluj-Napoca, 2005.

Amalia Lumei, Geneza unui poem filosofic: Apologia virilitatii., in Observator cultural, nr. 603, 2
decembrie 2011, p. 18.

Marin Mincu, Roberto Scagno (cura.), Mircea Eliade e l‘Italia, Jaca Book, Milano, 1987.

H.-R. Patapievici, Ultimul Culianu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2009.

Mac Linscott Ricketts, Raddcinile romdnesti ale lui Mircea Eliade, traducere de Virginia Stanescu,
Mihaela Gligor, Irina Petras, Olimpia lacob si Horia Ion Groza, vol. I-II, Bucuresti, Criterion
Publishing, 2004.

Roberto Scagno, Receptarea operei lui Eliade in Italia: un bilant critic, in Revista 22, 17 martie 2009,
pp- 10-12.

Marcel Tolcea, Eliade, ezotericul, Editura Mirton, Timisoara, 2002.

Florin Turcanu, Mircea Eliade. Prizonierul istoriei, traducere de Monica Anghel si Dragos Dodu,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2005.

Mircea Vulcanescu, Nae lonescu. Asa cum l-am cunoscut, editie Ingrijitd de Alexandru Badea, ed.
Humanitas, Bucuresti, 1992.

374



