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Abstract: The aim of this paper is to argue that, in Nietzsche’s context, to discuss about
ideology is plausible. Firstly, I have analyzed Nietzsche’s concept of force and how the will to
power synthesizes forces. Secondly, | have argued that consciousness is a function of the will
to power. Thirdly. I have suggested that as long as the will to power interprets the values in
the light of increasing its power, we are dealing with a rational interpretation. Lastly, | have
concluded that an affirmative will to power, because constantly creates values, and
reinterprets them, cannot be affected by an ideology. Only the negative will to power is
subjected to ideology.
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In contextul lui Nietzsche, discutia despre ideologie poate fi problematici. Spre
exemplu, Mark Warren afirma: ,,Desi Nietzsche nu utilizeaza termenul de ideologie, a scris
despre modul in care cultura cuprinde idealuri, idoli, iluzii si neadevaruri.”! Scrierile lui
Nietzsche au fost insa interpretate in feluri multiple. Printre acestea, le gasim pe cele in care
se argumenteaza ca Nietzsche pune semnul egalitatii intre adevar si interpretare; adevarul
existd doar ca interpretare.? Prin urmare, filosofia nu este o modalitata privilegiata de acces la
o lume a lucrurilor adevarate, ci este doar un mod, printre altele, de a interpreta. Prin faptul ca
distinctia dintre adevar si interpretare este eliminatd, urmeaza ca nu mai putem vorbi despre
ideologie ca fiind opusa unei forme de adevar. Ideologia devine doar o alta interpretare.

Plecind de la conceptul de fortd al lui Nietzsche, as argumenta ca discutia despre
ideologie isi gaseste totusi sensul, fiind o formd de interpretare viciatd, care se opune unei
anumite rationalitati.

Conceptul de forta

”S-a constatat vreodata vreo forta? Nu, ci doar efecte transpuse intr-un limbaj cu totul
strdin. Aspectul regulat al succesiunilor ne-a molesit Insd in asa masura incit nu ne mai mird
mirabilul acestui fapt.>”

Fortele nu au modul de a fi al substantelor. Descrierea lor in termeni de cauza si efect
inseamna transpunerea intr-un univers strain, intr-un mod de reprezentare in care este dificil
de vazut particularitatea fiecarui eveniment.

”[...] Faptul ca ,fortd” si ,repaos,” ,invariabilitate” se contrazic. Masura fortei (ca
marime) drept constanta, esenta ei Insa fluida.

A refuta ,atemporalul.” Intr-un anumit moment al fortei este dati conditionarea
absolut a unei noi diviziuni a tuturor fortelor sale: ea nu poate rimine imuabila.*”

! Mark Warren, Nietzsche’s Concept of Ideology, Theory and Society, Vol. 13, No. 4, (Jul., 1984), Springer, p.
543.

2 n acest sens, Warren aminteste de Jacques Derrida, Nietzsche s Style, Chicago University Press, Chicago, 1979
si de Paul de Man, Allegories of Reading, Yale Univesity Press, New Haven, 1979.

® Friedrich Nietzsche, Vointa de putere, Ed. Aion, Oradea, §620, p. 400.

* Ibidem, § 1064, p. 659.
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Fortele sunt mobile, contrazicind repaosul si invariabilitatea. Particularitatile fortelor
sunt diferite fatd de cele ale unui obiect. Corpurile pot fi caracterizate prin lipsa miscarii in
raport cu un sistem de referintd sau in raport cu alte obiecte. Masa, viteza pot ramine aceleasi.
Atunci cind, in fizica clasicd, este avutd in vedere interactiunea dintre obiecte, ele sunt
reprezentate ca invariabile. Aceastd modalitate de reprezentare este nepotrivita fortelor; ele nu
se pot afla in repaos, nu pot ramine la fel in momente de timp diferite. Atunci cind doua sfere
metalice se ciocnesc, referindu-ne strict la masa lor, observam ca nimic din substanta primului
corp nu este transferat in cel de-al doilea, nimic nu este pierdut sau adaugat. Fortele se afla in
permanentd devenire, modificindu-se reciproc. Dacd putem vorbi despre o esenta a fortei,
atunci aceasta consta in transformarea ei, in devenire si fluiditate.

Fortele sunt finite. Daca fortele ar fi infinite, atunci ideea de devenire este pusd sub
semnul intrebarii. Intr-un anumit sens, infinitatea fortelor presupune faptul ci sunt egale,
excluzind orice modificarea care survine In urma interactiunii lor: ,,in acest caz, ar disparea
insdsi ideea raportului fortelor, care existd doar in virtutea tensiunii existente intre ele, care
face ca unele si domine, iar celelalte s fie constrinse la supunere.””

Calitatea fortelor este determinata de cantitatea lor:

”Cunoasterea noastra a dobindit un caracter stiintific in masura in care ea poate
intrebuinta numarul si mdsura. Ar trebui sa incercim a vedea dacd nu se poate construi o
ordine stiintifica a valorilor pur si simplu pornind de la o scard numerica si graduald a fortei...
Toate celelalte ,,valori” sunt prejudecati, naivitati, confuzii. —Ele sunt pretutindeni reductibile
la acea scard numericad si graduald a fortei. Directia ascendentd pe aceastd scalda inseamna
orice crestere a valorii; directia descendenta pe aceastd scalda inseamna o diminuare a
valorii.®”

Plecind de la paradigma cunoasterii stiintifice, este pusa problema adoptarii unei scari
numerice si graduale a fortei. Problema este cad fortele nu sunt obiectivabile, nu au aceleasi
proprietdti cu obiectele. De asemenea, ce consecinte ar avea, dacd urmarim dezvoltarea unei
teorii a interpretarii, descrierea fortelor doar din perspectiva cantitatii? O astfel de expunere
nu ar explica un fenomen, ci doar I-ar constata, I-ar descrie. Spre exemplu, observam o forta
care face ca obiectele sa fie atrase inspre pamint pe care o putem descrie in baza observatiilor
empirice. In mecanica clasica, folosind o lege a inductiei, in baza succesiunii temporale dintre
o presupusd cauza si un presupus efect, putem afirma cd obiectele sunt atrase spre centrul
pamintului si sunt determinate de o anumita acceleratie. Succesiunea repetata dintre posibila
cauza si posibilul efect este descrisd sub forma unei legi care sta pentru respectivul fenomen,
insd explicatia pentru modalitatea in care se produce efectiv fenomenul nu este oferita:
,Conceptia mecanicistd: nu accepta decit cantitati; insa forta rezidd in calitate. Mecanicismul
poate, prin urmare, doar sa descrie procesele, nu si le explice.”’

”Oare n-ar trebui sa fie orice forma de cantitate un indiciu al calitatii? Puterii sporite ii
corespunde o alta constiintd, un alt mod de a dori, o alta perspectiva a privirii: cresterea insasi
este o dorintd de a fi mai mult; dintr-un quale creste dorinta spre un mai mult al quantumului;
intr-o lume cantitativa totul ar fi mort, Impietrit, nemiscat. — Reducerea tuturor calitétilor la
cantitdti este un nonsens: ceea ce rezulta este faptul coexistentei lor, o analogie.B”

Cantitatea unei forte trimite Inspre calitatea acesteia. Privind doar asupra cantitatilor se
constata atemporalul mecanicist, descrierea statica a ceea ce este observat empiric folosind
conceptele de cauza si efect. Nonsensul reducerii calitdtilor la cantitati este constatabil atunci

® George Bondor, Dansul mdstilor. Nietzsche si filosofia interpretdrii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 32.
® Friedrich Nietzsche, op. cit., § 710, pp. 456-457.

" Ibidem, § 660, p. 420.

& Ibidem, § 564, p. 364.
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cind un eveniment este doar descris; conferirea de sens apare atunci cind un eveniment este
interpretat prin identificare calitatii fortei care sta in spatele acestuia.

Atunci cind Nietzsche critica descrierea cantitativa are in vedere faptul ca se realizeaza
o uniformizare a componentelor subindividuale ce alcatuiesc un intreg. Masurarea cantitatii
presupune ignorarea diversitatii compozitiei interne specifice obiectului de analizat.
Elementele interne sunt compensate, egalizate in descrierea cantitativa; nu mai este surprins
un joc al fortelor. Calitatea iese la iveala atunci cind fortele actioneaza si reactioneza. In acest
sens, Gilles Deleuze afirma despre Nietzsche: ,,Ceea ce-l intereseaza in principal este, din
punctul de vedere al calitatii insesi, ireductibilitatea diferentei de cantitate la egalitate.
Calitatea se deosebeste de cantitate, dar numai pentru ca este ceea ce nu poate fi egalizat in
cantitate, ceea ce nu poate fi anulat ca diferentd de cantitate. Diferenta de cantitate este, prin
urmare, intr-un anumit sens, elementul ireductibil al cantitatii, iar intr-un alt sens, elementul
ireductibil la cantitatea insési.”g Altfel spus, inegalitatea partilor care compun un intreg
confera calitatea in‘[regului.10

Constiinta umana in raport cu forta

Cantitatea dominanta a unei forte determind, intr-un raport cu alte forte, sensul intregii
configuratii. Atunci cind ne referim la reprezentarea din fizica clasica asupra fortelor,
observam cd acestea se pot neutraliza. Spre exemplu, asupra unui obiect asezat pe un suport
actioneaza doua forte egale si de sens contrar: forta normali si forta atractiei gravitationale. In
cazul fortelor sugerate de Nietzsche, o astfel de situatie este improbabila, este o reprezentare
stingace a lumii: ,,A visa la existenta a doud forte egale, chiar daca li se acordd o opozitie de
sens, este un vis aproximativ si grosolan, vis static in care viul e confundat, dar pe care chimia
il spulbera.”** Forta activa, cea care impune sensul unei intregi configuratii de forte, nu
anihileaza forta reactivd. Aceasta din urma i1 se supune. De asemenea, nu se realizeaza o
reducere a fortei reactive, cantitatea ei ramine aceeasi: ,,Fortele inferioare se definesc ca
reactive: ele nu-si pierd nimic din forta, ci o exercitd asigurind mecanismele si finalitatile,
implinind conditiile de viatd si functiile, sarcinile privitoare la conservare, adaptare si
utilitate.”*? Tocmai aceste functii sunt analizate, cel mai adesea, in stiintele empirice. Este
ignorat insa ca aceste tipuri de forte sunt secundare, reactive. Sensul lor este imprimat de
fortele active, care scapd observatiei:

’[...] e trecutd cu vederea prevalenta principala pe care o au fortele spontane, agresive,
coplesitoare, reinterpretatoare, reorientatoare si modelatoare, abia dupa al caror efect urmeaza
adaptarea; prin aceasta este dezavuat insusi rolul hegemonic in organism al celor mai inalti
detindtori de functii in care vointa de viatd apare activa si formatoare.*”

Constiinta umana este reactiva si poate observa doar fortele reactive. Daca intelegem
prin constiintd un fel de oglinda prin care gindirea se observa, atunci constiinta este o functie.
Prin faptul ca este o functie, In sensul ca depinde, ca std pentru altceva, constiinta este sub
incidenta fortelor reactive. Constiinta experimenteaza intr-un anumit fel in functie de fortele
active care se gasesc dincolo de ea, in inconstient. Oglindirea pe care o permite constiinta se

° Gilles Deleuze, Nietzsche si filosofia, Ed. Fundatiei Culturale Ideea Europeani, Bucuresti, 2005, p. 52.

10 Cunoasterea noastra se limiteazi la constatarea cantititilor, insd noi nu putem impiedica prin nimic
perceperea acestor diferente cantitative drept calitati. Calitatea este un adevar specific perspectivei noastre; nu un
In sine. [...] Friedrich Nietzsche, op. Cit., § 563

1 Gilles Deleuze, op. cit., p. 53.

12 Ibidem, p. 50.

'3 Friedrich Nietzsche, Dincolo de bine si de rau. Despre genealogia moralei, Ed. Hestia, Timisoara, 1998.
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datoreazi nevoii de comunicare.’* Constiinta se formeazi pe masurd ce intregi populatii
impartasesc grija de a supravietui impreund si de a se apara impotriva pericolelor externe. Pe
masura ce indivizii populatiilor comunica intre ei, tot mai repede si mai usor, specializindu-se
in acest process, limba se diversifica:

”Admitind ca aceasta observatie este corectd, pot trece mai departe la presupunerea ca
de fapt constiinta s-a dezvoltat numai sub presiunea nevoii de comunicare, cd a fost necesara
si folositoare din capul locului doar in relatiile de la om la om (mai ales intre cei care
poruncesc si cei care se supun) si cd s-a dezvoltat numai in raport cu gradul sau de utilitate.*”

Congtiinta ca oglindire a sinelui este o functie necesara in masura in care omul are
nevoie sd se facd inteles. El trebuie sa se poata raporta la sine pentru a se putea raporta la un
altul. Pentru a-si atinge scopurile este nevoie de ajutorul celuilalt, care la rindul sau are nevoie
sd oglindeascd in constiinta sa sentimentele, gindurile celuilalt. Omul singuratic, vinatorul
care 1si este suficient nu are nevoie de constiintd. Faptul ca nu are nevoie de constiintd nu
inseamna ca nu gindeste.16 Actiunile cuiva sunt fundamental personale, intime pind in
momentul constientizdrii lor. Traducerea actiunilor, instinctelor in cuvinte pare a le disloca
oarecum de Sinele care le genereaza, apropiindu-le de superficial: ,tot ceea ce devine
constient, devine tocmai de aceea anost, ingust, relativ, neghiob, general, semn, Insemnul
turmei, cd de orice constientizare este legatd o mare si adinca pervertire, falsificare,
superficializare si generalizare.”"’

Corpul are insa o altd ratiune, diferita de generalizarea constiintei unui Eu. Sinele,
locul unde actioneaza fortele active, ofera sens constiintei:

»Zici ,JEu” si te filesti cu acest cuvint. Insa existd si ceva mai mare- in care tu nu vrei
sa crezi: e corpul tau si ratiunea lui cea mare: iar ea nu spune Eu, Insd se poartad ca un Eu.'®

De asemenea:

’Sinele-si bate joc de Eul tau, de salturile lui atit de mindre. ,,Ce-mi trebuie mie-aceste
salturi si aceste zboruri ale mintii?” 1si zice el. ,,Ele sunt drum ce nu-si atinge tinta. Eu tin in
haturi Eul meu si 11 soptesc ce trebuie sa gindeasca.”

Sinele-i zice Eului: ,,in partea aceasta si suferi!” Iar Eul sufera si se gindeste cum ar
putea sa nu mai sufere- iata de ce trebuie sa gindeasca el.

Sinele-i zice Eului: ,,acuma bucura-te!” Iar el se bucurd si se gindeste cum s se
bucure mai des- iatd de ce trebuie sa gindeasca el.'®”

Elementul sintetizator al fortelor. Raportul fortei cu vointa

Raportul dintre fortele active si cele reactive nu rdmine decit o simpla interactiune fara
un element care sa le sintetizeze:

”Conceptul victorios de ,forta” prin care fizicienii nostri I-au creat pe Dumnezeu si
lumea, are nevoie de completare: trebuie sa i se atribuie o vointa interna pe care eu 0 numesc

' Friedrich Nietzsche, Stiinta voioasd, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 239.

> Ibidem, p. 241.

16 Pentru ci, repet, omul, ca orice vietuitoare, gindeste neincetat dar nu stie acest lucru; gindirea deveniti
congtientd este doar o foarte mica parte a ei, si spunem partea cea mai superficiald si de slaba calitate, caci
numai aceastd gindire constienta se infaptuieste cu cuvinte, mai bine spus cu semne de comunicare prin care se
dezvolta insdsi originea constiintei.” Ibidem, p. 240.

7 Ibidem, p. 241.

'8 Friedrich Nietzsche, 4sa grait-a Zarathustra, Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 92.

9 Ibidem, p. 93.
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,vointd de putere” adicd o nevoie nestavilita de demonstrare a puterii; sau intrebuintarea,
exercitarea puterii ca instinct creativ etc. Fizicienii nu reusesc sd Indeparteze ,,actiunea la
distanta” dintre principiile lor. La fel nici forta de respingere (sau de atractie). Nimic nu-i
ajutd: toate miscdrile, toate ,,fenomenele”, toate ,.legile,, trebuie concepute doar ca simptome
ale unui proces intern, slujindu-ne in acest scop de analogia cu omul. in cazul animalului este
posibil sd deducem toate instinctele sale din vointa de putere; de asemenea, toate functiile
vietii organice din aceasta unica sursa.”®”

Conceptul de fortd, atunci cind este dislocat de configuratia in care se afla, fara
elementul sintetizator al unei vointe de putere, presupune un rest substantialist; presupune ca
forta este o proprietate a unui obiect. Actiunea la distanta, forta de respingere sau de atractie
este pusa sub semnul intrebarii in virtutea faptului ca stau pentru altceva, fiind manifestarea
observabila a unui plan al realitatii care ramine ascuns. Fortele sunt finite, in permanenta
transformare, se afld in raport unele cu celelalte, prezintd cantitate, care este elementul
generator al calitatii, Insd nu au vointa. Vointa de putere este elementul care face posibla
diferentierea fortelor ca active si reactive. Vointa de putere constituie conditia de posibilitate
pentru ca o configuratie de forte, intr-un anumit moment al existentei ei, sa fie discriminata ca
fiind partea activa, partea care interpreteaza, care ofera sens tuturor elementelor pe care le
cuprinde: ,,Jatd ce anume este vointa de putere: elementul genealogic al fortei, in acelasi timp
diferentiator si genetic. Vointa de putere este elementul din care deriva in acelagi timp
diferenta de cantitate a fortelor aflate in raport si calitate care, in cadrul acestui raport, revine
fiecarei forte n parte.”!

Nietzsche oferd exemple cu referire la elementul sintetizator al fortelor plecind de la
nivelul celular:

“Elementul mai slab se precipita in jurul celui mai puternic datorita hranei deficitare;
el vrea sa se adaposteasca, sd devina pe cit posibil una cu acesta. Elementul mai puternic,
dimpotriva il respinge, el nu vrea sa dispara in acest mod; mai degraba, in cursul cresterii el se
scindeaza in doud si in mai multe parti. Cu cit este mai mare impulsul spre unitate, cu atit
putem conchide cu privire la prezenta aici a slabiciunii; cu cit mai mare impulsul spre
varietate, diferentd, decompunere interioard, cu atit mai multd forta.

Instinctul de a te apropia- si instinctul de a respinge ceva reprezinta liantul, atit in
lumea anorganica, cit si in cea organica. Intreaga separatie este prejudecata.

Mai corect spus, vointa de putere, in orice combinatie de fortd, aparindu-se fata de
ceea ce este mai puternic, napustindu-se asupra a ceea ce este mai slab. N.B. Procesele ca
,,ﬁin‘ge.”zz”

Nietzsche extinde ipoteza cu privire vointa de putere asupra tuturor planurilor
realitatii, de la nivelul anorganic pina la nivelul Sinelui:

”Viata ca un caz particular (pornind de aici, ipoteza cu privire la caracterul de
ansamblu al existentei), tinde spre un sentiment maxim al puterii; este In mod esential, o
tendinta inspre un mai mult al puterii; faptul cel mai adinc si cel mai launtric ramine aceasta
vointd (mecanica este doar o semiotica a consecintelor).?*”

Fortele pot fi active sau reactive, pe cind vointa de putere poate fi afirmativa sau
negativa. Fortele active impun sensul general intr-un centru de forte. In urma sintezei realizata
datoritd vointei de putere Intregul organism urmeaza un anumit sens. Vointa de putere se
raporteazi intotdeauna la alta vointa de putere. In urma intereactiunii dintre cele doua, potrivit

% Friedrich Nietzche, Vointa de putere, Editura Aion, Oradea, § 622, p. 401.
2 Gilles Deleuze, op. cit., p. 60.

%2 Friedrich Nietzsche, op. cit., § 655, p. 416.

% |bidem, § 689, p. 444.
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propriului principiu, cel al cresterii puterii,?* o vointd de putere ajunge si o domine pe
cealaltd. Vointa de putere care domina continud sa discrimineze natural raportul dintre fortele
active si cele reactive, urmind si conferind prioritate fortelor active. O astfel de vointd de
putere este afirmativa. Vointa de putere dominatd se transformd in functie pentru cea care
domind. Prin faptul ca serveste la cresterea puterii vointei mai puterinice, prin faptul ca se
transforma 1n functie, elementul sintetizator al fortelor sale este perturbat, ficind o sinteza
nenaturald in care fortele reactive sunt puse in prim plan. Intre forta activa si vointa de putere
afirmativa exista o afinitate, la fel cum exista intre fortele ce reactioneaza si o vointd de putere
care neagd. Vointele de putere sunt: ,afirmative, atunci cind in ele- in raportul fortelor
existente in interiorul lor- prevaleaza fortele active, care dau intregului un sens afirmativ.
Negative, atunci cind, din contra, fortele reactive sunt la putere intr-o vointa, imprimindu-i
functia unei razvratiri fatd de ceea ce este deja dat.”?

Interpretarea ca identificare a fortelor.

Stabilirea sensului unui concept, al unui eveniment este identificat in masura in care
sunt determinate fortele care actioneaza in spatele sau. Fiecare manifestare, fiecare fenomen
sesizabil este un simptom al cirui sens este impus de o fortd actuali.”® Acest mod de
interpretare este justificat in mdsura In care conceptul de forta poate fi extins asupra tuturor
nivelurilor realitatii, determinind vointe de putere a caror perspectiva variaza; in acest sens, la
fel cum se poate vorbi despre perspectiva pietrei, se poate vorbi despre perspectiva umana,
despre credinte, idei si valori. Dacd fortele 1si pastreazd caracterul dinamic, fluid si daca
interpretarea presupune identificarea fortei ce actioneaza, fiind sesizata ca simptom, Inseamna
ca sensul este, de asemenea, dinamic, fluid, in devenire. Daca stabilirea sensului unui concept
inseamna identificarea fortei actuale ce actioneaza, atunci este presupusd ideea cad in spatele
aceluias concept s-au perpetuat forte diferite fata de cele actuale. Evolutia sensului este
constituitd de un permanent joc al fortelor, de succesiunea lor, de inlocuirea fortelor care nu
mai sunt potrivite intr-un anumit moment unei configuratii din ce in ce mai complexe:

”Evolutia unui lucru, a unui obiect, a unui organ, nu e deci nimic altceva decit o
progresie cdtre un scop, si mai putin o progresie logicd si directd obtinutd cu un minim de
forte si de eforturi, mai mult o succresiune constantd de fenomene de inrobire mai mult sau
mai putin independente unele de altele, fard a uita piedicile care se ridica fard incetare,
tentativele de metamorfoza care se produc pentru a contribui la aparare si reactionare, in fine
rezultatele fericite ale actiunilor de sens contrar.”””

A dezvidlui istoria sensurilor unui concept inseamnd sesizarea fortelor ce s-au
perpetuat, s-au manifestat in momente succesive de timp, in conceptul respectiv. Intr-un astfel
de cadru, a vorbi despre o valoare absolutd este o eroare. Absolut este doar principiul
devenirii fortelor. La fel, a spune despre marile evenimente istorice cd sunt definitorii este

2% Deci dati-mi ascultare inteleptilor! Puneti-ma la incercare serios, dacd m-am furisat pina in adincul vietii
insesi si pind-n radacinile simtirii sale!

Oriunde am gasit viata, gisit-am vointa de putere; chiar si- vointa servitorului am gasit vointa de a fi stapin.

Ca cel mai slab serveste celui mai puternic e pentru ca il indupleca vointa sa: e singura placere a ei de care nu-i
in stare de a se lipsi.

Asa cum cel mai mic i se supune unuia mai mare, pentru a avea la rindul sau placerea de a fi stipin al celui foarte
mic, la fel si cel mai mare se supune, punind in joc pentru putere chiar viata sa.” Friedrich Nietzsche, Asa grait-a
Zarathustra, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 179.

% George Bondor, op. cit., p. 43.

% Gilles Deleuze, op. cit., p. 7.

2" Friedrich Nietzsche, Genealogia moralei, Ed. Mediarex, Bucuresti, 1996, pp. 90-91.
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discutabil. Descriera cantitativi a unor date semnificative, ori descrierea unor valori bine
definite care intr-un anumit moment s-au aflat in conflict, urmata de victoria uneia, nu pune in
lumina sensul evenimentului respectiv:

”Voua ca place sa urlati cuvintul , libertate;” dar eu m-am dezvatat sa cred in ,,marile
evenimente,” de-ndatd ce se Infasoara in urlete si fum.

Si crede-ma, prietene, tu, zgomot de infern; ca marile evenimente nu sunt cele mai
zgomotoase ore ale noastre, ci cele foarte linistite.

Nu-jurul celor care inventeaza noi vacarme, ci-n jurul celor care creeaza noi valori se-
nvirte lumea; se nvarte in tacere.?”

Intelegerea fiecdrui concept, eveniment, valori, ca manifestare a interactiunii unor
forte, aflate In permanenta devenire, inseamna negarea unei permanente a sensului. Vointa de
putere nu este dincolo de lume, stapinind-o de la distanta, ci este de fiecare datd a unui lucru,
persoane, configurind si reconfigurind interactiunea fortelor. Asumarea teoriei vointei de
putere inseamnd afirmarea multiplicitatii sensurilor, a multiple modalitati de interpretare:
»cacl evaluarea fiecdrui lucru in parte, delicata cintdrire a lucrurilor si sensurilor fiecaruia,
estimarea fortelor ce definesc fiecare lucru in fiecare clipa aspectele unui lucru si rapoartele
sale cu celelalte- toate astea (sau toate alea)- tin de arta cea mai naltd a filosofiei, care este
ceaa intelrpret'erii.”29

Spre exemplu, atunci cind Nietzsche se refera la evolutia spiritului filosofic, identifica
formele pe care filosofii le-au adoptat, fortele pe care au trebuit sa le incorporeze, pentru a
supravietui, imprumutind mastile omului contemplativ. In schimb, fortele care au oferit sensul
omului contemplativ in antichitate nu sunt definitorii pentru alte etape ale devenirii sale.
Faptul ca a preluat masca ascetului, a prezicatorului, a fost util iIn masura in care il face sa fie
ascultat. Pe linga observarea configuratiilor de forte care se succed, interpretarea trebuie sa
vizeze stadiile superioare, deoarece in aceastea se manifestad forta definitoare, cea care are cea
mai mare afinitate cu vointa de putere care o sintetizeaza:

”Sa reducem faptele la niste scurte formule: spiritul filosofic a trebuit totdeauna sa
inceapa a se travesti si a se masca Imprumutind tipurile omului contemplativ anterior formate,
fie tipul de preot, de prezicator, de om religios in general, numai pentru a fi posibil, nu
conteaza in ce masurd: idealul ascetic a slujit mult timp filosofului drept aparentad exterioara,
conditie a existentei,- era obligat sd reprezinte acest ideal pentru a putea fi filosof, era fortat s
creada in ideal pentru a- putea reprezenta.*®”

Interpretarea se produce prin identificarea fortelor datoritd unei evaludri al carui
principiu se gaseste in vointe de putere.®* In urma sintetizarii fortelor, vointa de putere capata
0 anumitd perspectiva, in baza careia se raporteaza la valori. Discriminarea valorilor se
produce in functie de propriul interes, vizeazd o afirmare a propriei vointe incercind
acapararea de mai multd fortd, o scindare si mai drasticd a componentelor sale, un grad
crescut de complexitate. Valorie sunt afirmative atit timp cit sunt repere pentru o crestere a
diferentierii fortelor, a afirmarii mai puternice a vietii. Perceptia realitatii este diferitd pentru
cel care cauta sa se afirme; poate ca dominatia este doar o consecinta secundard a cresterii
puterii. Urmindu-si impulsul creativ, vointa de putere afirmativd discerne realitatea ca spatiul
in care este posibild 0 mai mare acumulare de forta. In acest sens, ideologia ca denaturare nu
afecteaza vointa de putere afirmativa- ea 1si construieste permanent propria realitate, evaluind
si reevaluind valori sau producind alte valori. Ideologia afecteazd vointa de putere negativa,
care intotdeauna se constituie ca raspuns fatd ce cea afirmativa, In defensiva, protejindu-se,

%8 Friedrich Nietzsche, Asa grdit-a Zarathustra, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 198.
# Gilles Deleuze, op. cit., p. 8.

% Friedrich Nietzsche, Genealgia moralei, Ed. Mediarex, Bucuresti, 1996, p. 137.

%! Gilles Deleuze, Nietzsche, Ed. All, Bucuresti, 2002, p. 21.
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justificindu-se. Ideologia ca discurs interesat pe fondul relatiilor de putere nu este perceputa
astfel de vointa de putere afirmativa. Conceptul 1si pierde utilitatea. Ideologia este perceputa
ca atare atunci cind cel dominat incearca sa identifice valorile, interpretarile care i-au fost deja
propuse, situindu-1 intr-un cadru prestabilit de desfasurare a actiunilor, a gindurilor sale.
Momentul perceptiei coincide cu constientizarea inferioritatii, reprezentind un pas inspre o
devenire, o transformare a vointei care neaga inspre o constiinta care doreste sa se afirme.

Datorita perspectivei noastre, diferenta de cantitate este perceputd ca o calitate.
Perspectiva nu este insd o consecintd directd a raportului de forte active si reactive, ci se
constituie prin adoptarea de valori, care 1i survin prin traditie si care sunt resimtite ca un de la
sine inteles. Nu intotdeauna ne gdsim in situatia vointei de putere afirmative, care pune in
discutie vechile idealuri, producind noi valori in functie de perspectiva sa. Vointa de putere
interpreteaza afirmativ cind discrimineazd precis jocul fortelor, atribuind valoare acelor
concepte, evenimente, idealuri, in care raportul fortelor este mai complex, in care miza
cantitdtii de forta pusa in joc este semnificativa. Faptul ca diferenta de cantitate este perceputa
drept calitate constituie motivul pentru care uneori evaludm valori ca si cum ar fi pline de
forta, cind de fapt sunt goale:

”Calitatile sunt limitele noastre insurmontabile: nu putem prin nimic sd resimtim
simple diferente cantitative drept ceva fundamental diferit de cantitate, adica drept calitati ce
nu pot fi reduse una la cealaltd. Dar tot ceea ce Inseamnd ,,cunoastere” se raporteaza la
domeniul in care putem numara, cintari, masura, la cantitate: In timp ce, dimpotriva, toate
perceptiile noastre valorice (adicd tocmai perceptiile noastre) sunt determinate de calitati,
respectiv de ,,adevarurile” ce depind exclusiv de perspectiva noastra, adevaruri care pur si
simplu nu pot fi ,,cunoscute.” Este de la sine inteles cd orice fiintd diferitd de noi percepe alte
calitati si prin urmare traieste intr-o alta lume decit aceea in care ne aflam noi. Calitatile
reprezintd veritabila noastra ideosincrazie umana: a pretinde ca aceste interpretari si valori
umane ce ne revin sa fie valori universale, si poate constitutive, apartine smintelii ereditare a
vanitatii umane.**”

La Nietzsche, ideile nu sunt ideologice pentru ca se manifesta datorita unor interese de
putere; ideile sunt functii ale unei vointe de putere.®® Conceptul de vointi de putere este
folosit pentru a explica modalitatea prin care este posibil si functioneaza faptul de a vrea.
Structura vointei de putere, complexul de forte sintetizat de vointd, este determinata la rindul
ei istoric:

”Astfel, Niezsche sustine cd (a) conceptul de vointd de putere aratd cum interpretarea
de sine a vointei este posibila intr-o lume istoricd in care lispesc entitdti metafizice si (b) ca
explicatiile genealogice ale vointei de putere pot trimite (cel putin o parte a lor) la o reflectie
cu privire la sine si la conditiile in care interpretarea faptului de a vrea este posibila. [...] In
masura 1n care la Nieztsche se poate vorbi despre un concept al ideologiei, acesta se refera la
acele idei care, prin virtutea functiei lor intr-o organizare specificd de putere, mascheaza
reflexia de sine a faptului de a vrea, indiferent daca aceastd reflectie se referd la conditii a
caror naturd este sociald, fizica, culturald sau lingvisticd. Notiunea de reflexie de sine
formeaza fundamentul in distinctia lui Nietzsche cu privire la interpretdrile rationale si
ideologice- intre acele interpretari care au valoare pentru viata si cele care sunt nihilistice prin
mascarea conditiilor care promoveaza viata.**”

La Nietzsche nu se poate vorbi despre o ideologie ca si cum ar fi elementul definitoriu
al unei clase sociale, al unui interes al puterii, sau al unei conceptii politice.® In acest context,

%2 Friedrich Nietzshe, Vointa de putere, Ed. Aion, Oradea, § 565, p. 365.
% Mark Warren, op. cit., p. 545.

* Ibidem, pp. 547-548.

% |bidem, p. 553.

1184

BDD-A22263 © 2015 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.121 (2026-02-25 02:44:34 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue No. 7/2015

astfel de perspective nu pot surprinde fenomenul ideologic. O perspectiva politica oarecare nu
poate interpreta o idee ca ideologica, deoarece 1i lipseste criteriul in baza caruia sd o poata
interpreta rational.

Interpretarea rationald este cea care se desfasoara in logica unei vointe de putere
afirmative. Interpretarea irationala este o interpretare ideologica. De asemenea, ideile iluzorii
sunt perpetuate sistematic n cadrul societatii, influentind perspective care obtureaza un mod
de raportare rational la valori: ,,Jdeologia nu este o simpla eroare sau o formad accidentald a
constiintei. Mai degraba, interpretarile ideologice sunt iluzii sistematice, in sensul lui Freud.
Ele marcheazd conditiile vointei pentru ca servesc unei nevoi psihologice de a denatura
sistematic conditiile avute in vedere.”®

Cunoasterea, in contextul lui Nietzsche, poate fi interpretatd ca un instrument
imperfect, al cdrei rol fundamental nu este cel de a sti, ci de a forma cadrul in care se poate
trai; credinta este mai convenabild decit cunoasterea.®’ In acest context, critica ideologiei este
posibild prin metoda genealogica. Prin aceasta se intelege, in primul rind, o criticd logica a
unui sistem (referindu-ne la consistenta internd a sistemului respectiv de idei). In al doilea
rind, se referd la o critica geneticd, ce vizeaza traictoria unei entitati culturale si diferitele
sensuri pe care le capitd in momente de timp diferite. In fine, prin metoda genealogica se
intelege si o logicd functionald, ce vizeaza modificarea sensului unei entitati culturale in
functie de contextul de emergenta sau in functie de o forma specifica de viata istorica.®® In
acest mod, reperele culturale, In masura in care sunt vazute din perspectiva coerentei lor
interne, cind sunt intelese ca entitati in spatele cdrora s-au perpetuat diferite forte, si atunci
cind sunt puse in contextul functionalitatii lor, avind o utilitate evidenta intr-un context istoric
sau altul, sunt interpretate intr-un mod rational. Atit timp cit, In urma interpretarii de acest fel,
ele se dovedesc a obtura o perspectiva care afirma viata, atunci ele pot fi socotite iluzii
ideologice, entitati culturale a caror sens contravine unei perspectie afirmative asupra vietii.
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