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Abstract: The study analyze the fundamental concepts of Islamic metaphysics, besed on
literary sources (Najm al-Din Kubra, Adab al Suluk, Abunaser, Al- Madinah al-fadilah, Al
Halladj, Muhyi ad-Din Ibn Arabi). The real or imaginary borders were the result of defining
a political and religious structure with identity valences. The Islamic Metaphysics has
combined the constant overpassing of the own political limits with a spiritual evolution,
mandatory from the religious perspective.The meaning of some concepts in antique and
medieval islamic philosophy indicate the directions of a type of thinking, the modalities of
self-defining in dependence with mistical thinking.
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Delimitarea politico-religioasa a lumii musulmane, in secolul al VII-lea intre adeptii lui
Ali, ginerele Profetului si gruparea lui Mu’ awiyah, primul dintre Ommayazi, a condus dupa
moartea lui Ali la aparitia a trei miscari paralele: sectele siite si miscarea Futuwwat- legate
de Alf, si casa muhammadiani, avand ca reper Sunna, si miscarea mistical.

In aceeasi perioada, miscarea asceticd a produs teoria misticd mu’ tazillita, (secolul al VI1I-
lea) si misticismul zarikat —calea, care promoveaza inaintarea treptata —suluk catre Dumnezeu.

Mutazilitii si qadaritii, adepti ai teoriei liberului arbitru s-au confruntat cu djabriifii adepti
ai predestinarii (incurajati de ommayazi) si cu miscarea fatalistd murdji’ ta2.

Gandirea misticd islamica are asadar, profunde implicatii politice: mu’ tazilismul a fost o
forma de asceza, dar si de opozitie la doctrina fatalista djabriita, incurajatd de ommayazi.

Rezistenta antiommayada s-a grupat in trei scoli:

a. Scoala de la Basra- realisti si ortodocsi (sunniti) premutazilifi,

b. Scoala de la Kufa — idealisti de tendinta siita

C. Scoala de la Khorassan — restaurarea doctrinelor iraniene preislamice dualiste. Scolii

dela Khorassan i se revendica si Maldmatiyahii- care atrageau intentionat dispretul
oamenilor (ca saloi si exeuchemenoi crestini).’

Rezistenta la politica ommayazilor a fost legata si de traditionalisti- Muhaddithini puternic
atasati de legea canonica si de cuvintele Profetului; misticii din Irak combéteau propaganda

oficiala.

1 M.M. Davy, Enciclopedia doctrinelor mistice, I1, Editura Amarcord, Timisoara, 1998,p. 291-293.
2 lbidem, p. 296-297.
% Ibidem, 298-299

863

BDD-A22047 © 2015 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.19 (2026-02-17 00:37:48 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 6/2015

In secolul al VII-lea, lucrarea lui Najm al-Din Kubra, apartinand gandirii mistice tarikat,
Adab al Suluk* defineste demersul apropierii de divin prin verbele sinonime liya budun- a
sluji si liya rijun- a cunoaste. Apropierea de Dumnezeu —Haqq se face gradual, si presupune
abolirea sinelui (hujubal-nafs), transformarea personalitatii (batin) prin rugaciune, iluminarea
(yagin), asumarea tezei unitdtii si unicitagii lui Allah (tawhid), negarea politeismului
(mushrikun). Desavarsirea spirituald presupune cunoasterea numelor si atributelor divine (al-
asma al-husna), fiecare nume divin apartinand unui domeniu spiritual (iglim) patronat de o
autoritate (sultan)®.

Adab al-Suluk cuprinde regulile necesare desprinderii de lumea exterioara (fizica)- zahir si
orientarea catre sinele devenit lacas al divinului (anal Hag), lume ascunsa- alam al-ghayb.
Tratatul explica, in limitele vocabularului coranic relatia dintre jihad akbar, marea lupta
interioard, jihadul major, si jihad asghar, razboiul minor, exterior, cu necredinciosii. Eul
uman este perceput prin intermediul sinelui divin.

Gnoseologia profetica oferd instrumentele conceptuale necesare unei hierognoze si
defineste constiinta imaginativd si perceptia imaginativa care permit accesul la mundus
imaginallis- dlam al- mithdal®. Gandirea profetica face diferenta intre istorie si hieroistorie ca
succesiune de fapte spirituale care conditioneazi evenimentele din lumea trecitoare’. Istoria
este definitd intre doud limite: metaistoria celesti® care conferi istoriei propriu-zise un anumit
sens si eshatologia ca implinire a acestui sens, prin waldyat- venirea imam-ului ascuns.
Metaistoria shi’ita difera profund de constiinta istorica a crestinismului, ale carei limite sunt
intruparea si parousia.

Ismaelitismul fatimid defineste conceptul de hodiid, grad, delimitare a ierarhiilor esoterice
celeste si terestre care alcatuiesc pleroma si procesul de reintegrare continua in Divin.
Pleroma -dlam al-Amr, lumea fiintei la imperativ se afla in opozitie cu dlam al-khalk — lumea
creaturald. Limita dintre ele este constituitd din pleroma emanatiilor succesive din Inteligenta
universala- Agl koll in ipostaza sa de Cuvant divin Creator- Kaldm Alldh, Limita Prima- hadd.
Emanatismul gnozei ismaelitene se intemeiaza pe conceptul de hadd- limita, dincolo de care

se afla alti limitd, care masoard distanta dintre creat si increat, dintre divin si uman®.

4 Shaykh Najm al-din Kubra, Adab al Suluk: A Treatise on spiritual Wayfaring, http: //www.al-islam.org/al-
tawhid/adab_al_suluk

5 Ibidem.

® Henry Corbin, Istoria filosofiei islamice, Editura Herald, Bucuresti, 2005, p. 75.

" Hieroistoria include perioadele profetice, ciclul ImAmatului si waldyat-ei in aceeptiunea sa de parousie a imam-
ului ascuns; H. Corbin, op. cit, p. 81.

8 Ziua legamantului lui Dumnezeu cu umanitatea adamica, zi antecedentd genezei; ibidem, p. 83.

® Ibidem, p. 105.
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Hieroistoria umanitatii incepe cu opozitia Adamului spiritual- Adam ruhani fata de limita,
hadd-ul care il precede si care 1i ingradeste accesul la principiul prim. Urmeaza un scenariu al
caderii pana la a zecea limitd, si regasirii de sine. Drama celestd este prologul tuturor
dramelor umane.

Asadar, gradele ierarhiilor celeste si terestre sunt desemnate prin termenul hadd- limita,
sinonimul substantivului grec horos; conceptul de hadd organizeaza scalar distanta dintre
hieroistorie si istorie, defineste procesul de anogeneza, de creare a pleromei divine, dar si de

anageneza, de structurare continuad a constiintei de sine si de delimitare- mahdid a lumii

create.

In secolele IX-X, filosofia islamicd elenizanta'® (falsafa) imparte universul in lumea
creaturald (universul vizibil) si lumea nevazuta, (cu taramul ceresc si taramul ideilor).
Abunaser utilizeazd simultan elemente din filosofia platoniciana si neoplatoniciand (curentul
filosofic Ishraki), imbinand coerent doua traditii filosofice, intr-un comentariu destinat sa
demonstreze existenta si necesitatea unui Principiu Prim. Metafizica lui Abunaser oscileaza
intre un holism cu evidente influente din gnoza hermetica si un catenoteism care suporta
comparatii atat cu Plotin (Enneade-le) cat si cu Pseudo Dionisie Areopagitul (lerarhiile
divine).

In lucrarea Al- Madinah al-fadilah (Cetatea ideald) Abunaser analizeaza in spirit katafatic
(prin afirmatii succesive) atributele Fiintei Necesare, operand cu sinonimia esenta-unitate.
Sintagma ,.totul este in unitate”'! (care a fost interpretatd in spirit panteist) este probabil mai

aproape de gandirea holista hermetica- €v 10 mav, decat de panteismul indian. Cetatea

perfecta vizeaza intreaga lume cunoscuta si nu este rezultatul unui program politic, ci al unei
filosofii profetice.

In gandirea falsafa, lumea este o unitate, iar esenta unitatii este Fiinta Necesara. In spiritul
filosofiei Ishraki (de influentda neoplatoniciand), Abunaser argumenteaza in favoarea creatiei
(ibda) prin praxis divin. Imperativul crestin ,,sa fie” se regéseste si in traditia falsafa ( verbul
KUN!), dar cu un scenariu profund diferit de cel ktisiologic crestin.Teoriile emanationiste din
secolele 1X-X au ca punct zero o cauza prima din care totul ,,purcede” (ekporeusis in greaca

neoplatonici, fayd, sudur in araba falsafal?) fird a diminua esenta divini. Emanatia decurge

10 Abu Nasr Muhammad Ibn Muhammad ibn Tarkhan ibn Uzalagh al- Farabi, Fusus al Hikham (Nestematele
intelepciunii), apud Remus Rus, Istoria filosofiei islamice, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1994, p. 111-118.
11 Ibidem, p. 116.

12 H, Corbin, op. cit, p. 183-184.

865

BDD-A22047 © 2015 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.19 (2026-02-17 00:37:48 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 6/2015

triadic (ca in mistica crestind dionisiand), rezultatul fiind o succesiune de ,,inteligente
separate”, ingeri (la Ibn Sina), energii divine de tipul eonilor gnostici®® sau sefirelor iudaice*.

Sistemul emanationist al lui Abunaser are atat valente noetice (agl) cat si valente ontice.
Motorul emanatiilor este cunoasterea (ma rifa), scopul fiind acela de a armoniza societatea
umand cu structura ierarhicd a universului. ,,Cetatea Ideald” descrie cele noud sfere
supralunare, fiecare fiind dominatd de un intelect transcendent, care prin autogandire da
nastere intelectelor separate®®.

Limita dintre sferele supralunare si lumea umana este un intelect (agl) intermediar,
asemanitor logos-ului®; (in gandirea religioasi a Fratilor Puritatii- secolul al VIlI-lea,
trecerea de la neexistent (adam) la existent (wujud) se face prin intermediul intelectului
universal activ-aql*’ care cuprinde arhetipurile tuturor fiintelor (agl este similar cu logos
spermatikos din gandirea crestind).

Gandirea eshatologica siita (termenul grec eshaton este sinonim cu raj’ ah) conditioneaza
cunoasterea, de relatia cu ingerii mediatori. Ingerul mesager- ruh transforma cunoasterea- ilm
intr-un act epifanic, al carui organ de percepere se afla in inima. In crestinism, mistica inimii
are un rol fundamental in redefinirea capacititilor cognitive prin unio mistica. In siism,
cunoasterea misticd (ma’ arifat galbiya) este intermediatd de Qalam- ingerul mediator.8

Gandirea eshatologicd a lui Abunaser are si influente aristotelice, in comentariul asupra
distinctiei intre ,,ceea ce este” (esenta, mahiyyah) si ceea ce exista (huwiyyah, fiinta ca stare a
realititii). Asadar, ousia aristotelici este sinonima cu mahiyyah®®.

Abolirea limitelor ontologice si ideea unicitatii existentei- wahdat wudjud este respinsa
de islamul ortodox. Tawhid- unio mistica in sufism este exprimata in secolul al X-lea, prin
formula lui Al Halladj- ana-I-Haqgq (Eul meu este Dumnezeu). Abolirea limitelor ontologice-
tashbih a fost insi respinsi sub acuzatia ci ar contesta monoteismul islamic? .

Asemanari cu doctrina lui Al Halladj prezinta si gandirea mistica a lui Muhyi ad-Din lbn

Arabi. Unirea transcendentei divine— /dhut, Cu natura nedivina- ndsut este modalitatea prin

31oan Petru Culianu, Experiente ale extazului, Editura Nemira, Bucuresti, 1998, p. 48-67.

14 Moshe Idel, Perfectiuni care absorb. Cabala si interpretare, Editura Polirom, Iasi, 2004, p. 266-271.

15 R. Rus, op. cit., p. 118-125.

16 Joan Damaschin, Dogmatica, Editura institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 2001, p. 23-24.
7 R.Rus, op. cit, p. 188-189.

18 H. Corbin, Histoire de la philosophie islamique, Paris, 1964, p. 79.

19 Aristotel, Metafizica, Editura Iri, Bucuresti, 1996, cap. V, 7.

2 R. Rus, op. cit.,p.309.
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care misticul afirma existenta unei realitati unice, care coincide cu existenta Creatorului =
monism existentialist- wahdat al-wudjud, fuzionism- ahl al- Ittihid?*.

Termenul fana este utilizat pentru a defini depasirea limitei dintre efemer si vesnic,
sfarsitul drumului mistic??.

Teoria avicenniand despre cunoastere se prezintd ca o angelologie. Actul ktisiologic este
rezultatul gandirii divine de sine, gandire echivalentd cu prima emanatie si cu seria celor zece
inteligente heruvimice- karibiyun si a sufletelor celeste posesoare ale Imaginatici in stare
purd?®. Din a zecea Inteligentd- Ingerul cunoasterii, emani sufletele umane. Orice act de
cunoastere uman este rezultatul interventiei acestei inteligente active- Agl fa’’dl, nous
poietikos?*.

In secolul al XII-lea, filozofia Ishrdki propune o schemi a lumii bazatd pe un numar
nelimitat de ipostaze angelice, lumini pure, rezultat al influentei zoroastriene. Ele sunt
impartite ierarhic in doua ordine: ingerii supremi si sufletele Seniorilor speciilor- arbdb al-
anwd. Sub influenta gnozei zoroastriene, filozofia Ishrdki combate peripatetismul si
neoplatonismul care limitau numarul intelectelor sau ipostazelor divine la 10, pleroma
zoroastriani fiind mult mai complexi.?®

Universul luminilor primordiale este ordonat intr-o ierarhie descendentd din Nur al-
anwdr-Lumina luminilor. Sohravardi (1155-1191) o numeste Ordinul longitudinal -tabagat
al- Tal. Emanatismul de tip ishraki prezinta sinilitudini cu teoria arhetipurilor platoniciene si
cu angelologia zoroastriana. Ingerii-lzad si Arhanghelii-arhetipuri sunt desemnati cu
substantivul iranian Espahbad- hegemon.?® Intre universul angelic al luminilor-Riikdbdd si
universul material- barzakh se afla cerul stelelor fixe. Schema universului are patru trepte:

1. lumea inteligentelor heruvimice -tabaqat al- tul;

2. lumea sufletelor celeste si omenesti- Malakiit;

3. lumea sferelor celeste si elementelor sublunare- Molk ;

4. mundus imaginalis- dlam al-mithdl, care face trecerea catre lumea sensibila, si in care

se afla cetitile mistice Jabalgd, Jabarsa si Hiirqalyd®'.

2L Ibidem, p. 312-313.
2]bidem, p. 323.

23 H. Corbin, op. cit, p. 203.
24 |bidem, p. 204-205.

% |bidem, p. 326.

% |bidem, p. 247.

27 |bidem, p. 249.
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Reactia la emanatismul falsafa a fost doctrina tawhid-despre unitatea si unicitatea lui
Dumnezeu care propune o conceptie statica despre Fiinta Divind . Gandirea apocaliptica
tawhid are fundamente politice clare: mantuirea este rezervata exclusiv celor ce respectd
shariah®®,

In crestinismul bizantin relatia launtrici cu divinul este exprimati prin termenul grec
gVAGPea. 2. Mistica crestini accentueazi contrastul dintre puterea divini si sentimentul stirii
de creatura, dar este o mistica a unitatii.

EvMdfeia ar putea fi inteleasd ca dorinta continua de unire mistica cu Dumnezeu. Ea
presupune infinitul preludiu al epectazei. Termenul, apartinand Sfantului Grigorie de Nyssa
desemneaza depasirea continua a naturii umane, ascensiunea spirituala fara sfarsit. Epectaza
este sinteza interiorizarii si extazului neincetat. In acest efort, Dumnezeu este interior omului
in unire- gOAGPew, si exterior, transcendent in fiinta sa. Termenii eVAGPel0 §iI EMEKTAOIC
definesc relatia dintre infinitul Tn migcare (natura umana), si infinitul in fiintd (Dumnezeu).
EvlaPera , dorinta de unire este in termeni capadoccieni solugia transformarii sentimentului
de creatura in sentimentul de participare la divin, care dilata natura umana si creste dorul de
Dumnezeu.

Asadar, epectaza presupune un aspect de stabilitate, de participare a sufletului la divin,
dar si un aspect de miscare infinitd, de orientare continud catre Dumnezeu, care depaseste
timpul, vizand eternitatea®. Acest paradox al miscdrii stabile transformi dependenta de
Dumnezeu intr-un raport de reciprocitate intre Dumnezeu si om, de disponibilitate reciproca,
in care insa sunt respectate limitele ontologice si gnoseologice.

Ambele sisteme de gandire, atdt cel crestin bizantin cat si cel arab islamic
demonstreaza existenta a doud modalitdti de constructie a imaginalului, determinate de doua
niveluri ale constiintei colective: nivelul alegoric si nivelul tautogoric. Dacd la nivelul
alegoric se pot produce imprumuturi, influente rezultate din intilnirea intre paradigme
religioase diferite, gandirea tautogoricd reprezintd dovada originalitatii in elaborarea unor
modele de spatializare metafizica. Ea se caracterizeaza printr-0 schematizare de tip mitologic,
necesari pentru a atenua teama legati de itinerariul anodic al sufletului, dupa moarte®?.

In doctrina islamica tawhid, conceptul tanzih defineste indepartarea extrema a lui Allah de

realitatea contingentd, care devine un reflex al Divinitatii. Principiul axiomatic al unitatii si

2 R.Rus, op. cit., p. 66-67.

2 Hb 5,7;12,28; Luca 2,25; Act. 2,5; 22,12.

% Marius Telea, Antropologia Sfintilor Pdarinti capadoccieni, Deva, 2005, p. 68-72.
81 Georges Gusdorf, Mit si metafizicd, Editura Amarcord, Timigoara, 1996, p. 22.
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unicitatii divine a determinat crearea a doi poli filosofici in tawhid: Tashbih, conform caruia

lumea poate fi reintegratd in realitatea divind si Tanzih, doctrina transcendentei divine®2.
Atributul unitatii divine implica indivizibilitatea acesteia- ahadiya. Termenul ahadyia este
cvasisinonim cu termenii crestini nicaeo-calchedonieni achoristos si asughytos (neimpartit si
nedespartit) referitori la perihoreza divind. Atributul unicitatii functioneaza ca un ,,continut
pozitiv al oricdrei distinctii”®3, inlocuind astfel speculatiile filosofice privind limitarea,
circumscrierea in materie, scindarea esentei divine (adh-dhat).

Creatia ex nihilo echivaleaza in doctrina tawhid cu ,,croirea” lumii din neant- ‘udum.
Udum este conceptul care defineste non-manifestarea divina, virtualitatea. Khalaka, actiunea
de a creea (ktilewv— in varianta greacd crestind®*) este sinonimi cu a misura, (skhoinon
geometrikon din metafora veterotestamentara®, verbul hemetereo din Isaia 40, 12) a delimita
(nepréyerv3®) a determina — ta “ayyun . Khalq (ktisis) se refera la transformarea virtualului in
real.

In ktisiologia sufitd, lumina (an- Nzar®) si spatiul (al- urd®) simbolizeaza Fiinta si
Posibilitatea (al-haba®®). Impulsul proodic divin, definit cu termenii al-fayd, tajalli (iradiere),
fiind similard cu cea neoplatoniciani*!. Termenul sufit kamal- infinit divin este sinonim cu
aforismenos- infinitul pozitiv dionisian, in care conceptul de limitd (peras, al-hadd)*? este
anulat.

In Islam, creatia este reinnnoiti in fiecare clipa, deoarece fluxul fiintei divine (fayd,*
sinonim cu hyma* neoplatonici si apechema crestind*®) este neincetat. Creatia continui este
consecinta supraabundentei fiintei divine, care se manifesta in esentele limitate. Fluxul divin

continuu este exprimat de imperativul kun (s fie!), porunca creatoare®.

%2 Titus Burckhard, Doctrinele esoterice ale Islamului, Editura Herald, Bucuresti, 2008, p. 75-78.
33 Ibidem, p. 79.

3 Matei 19, 4; Marcu 13, 19; Rom 1, 25, etc.

3 A, Balilly, Abrégé du dictionnaire grec-francais, Paris, 1928, p. 848.

% Luca5, 9.

37 Coran XXIV, 35; Titus Burckhard, op. cit., p. 178.

38 |bidem, p. 123.

39 Ibidem, p. 103.

40 Titus Burckhard, op. cit., p. 86, 95.

41 peter S. Groff, Oliver Leaman, Islamic Philosophy, Edinburgh University Press, Edinburgh, 2007, p. 33.
42 |bidem, p. 99, 100, 131.

43 |bidem, p. 33.

4 A. Bailly, op. cit., p. 969.

4 |bidem, p. 92.

46 Coran XXXVI, 81. Titus Burckhardt, op. cit., p. 96.
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Universul (al-Kawn), spatiul divin infinit (al-Jabarut) este ierarhizat in trei niveluri:
lumea spirituala (alam al- arwah, al- Malakut), lumea imaginatiei (alam al- mithal, alam al-
khiyal*"), care include paradisul si infernul, si lumea fizica (alam al- ajsam)*.

Ibn Arabi utilizeazd metafora centurii de smarald, (stereoma crestini*®) pentru a sugera
ideea de granita intre lumea fizica si lumea arhetipurilor. Cetatea perfecta- Hurgalya este un

spatiu al cunoasterii imaginative- alam al- mithal®®. In persana, termenul care numeste acest
metaspatiu este Na-Koja-Abad- un teritoriu imposibil de localizat, aflat la limita universului

sensibil®!.
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