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Abstract: The study debates the daring approaches of Dante Aligheri and Francesco Petrarch
against the limitations of their own time. While Dante's works reflects the end of the Middle
Ages, Petrarch’s writings represents the dawn of the Renaissance thought. Despite all the
differences between them, both poets fought against the ignorance and the corruption of the
scholastic theologians. | emphasize that, through Dante and Petrarch, philosophy emerges as
a secular discipline, even though they didn’t create a solid ground for the development of
systematic philosophy.
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Desi Renasterea semnifica, in fond, reintoarcerea la valorile autentice ale
crestinismului, prin intermediul umanistilor renasc inclusiv vechile paradigme ale Antichitatii
clasice. Inaintea descoperirii epocale din 1417 a poemului lucretian Despre natura lucrurilor,
despre care Stephen Greenblatt sustine ca a marcat inceputul Renasterii, avantul renascentist
se remarca totusi si la Dante Aligheri, Francesco Petrarca sau Giovanni Boccaccio, autori care
sadesc germenii gandirii autonome, din ce in ce mai independentd de autoritatea scolastica.
Dupa cum stim, in perioada medievald, aproape orice discutie care putea ridica semne de
intrebare in ceea ce priveste autoritatea bisericeascd sau dogmele, oricat de neinsemnata, era
de obicei pedepsita. ,,Zidurile inalte care ingradeau viata mentala a calugarilor — impunerea
tacerli, interzicerea intrebarilor, pedepsirea oricarei dezbateri prin palmuire sau lovituri de bici
— erau menite sa afirme cu claritate cd aceste comunitati pioase erau opusul academiilor
filozofice ale Greciei sau Romei, locuri care prosperasera tocmai datorita spiritului de
contradictie si care cultivaserd o curiozitate vasta si neobositd”!, noteazd Greenblatt, scotand
in evidenta rigiditatea ,,filosofiei” scolastice pe care umanistii s-au straduit s-o infranga.

Dat fiind faptul ca scriitori renascentisti nu au avut o abordare sistematica, osciland
intre a fi rational si a fi patimas, este evident cd gustul pentru polemica, Insotit de placerea de
a adresa invective, reprezinta motorul talentului lor scriitoricesc. Filosofand, in mod prioritar,
in jurul problemei omului, iar studiul stiintelor naturii si al logicii fiind trecute in plan secund,
umanistii s-au ardtat interesati mai ales de etica, asa cum fusese §i marele ironist grec,
Socrate. In cadrul acestei lucriri, ne vom ocupa de abordarile indriznete ale lui Dante si
Petrarca in ceea ce priveste subminarea modurilor obisnuite de gandire. Dincolo de diferentele
evidente dintre operele celor doi autori, vom vedea ca fiecare s-a luptat in felul sdu cu
ignoranta, pedanteria si imoralitatea teologilor catolicli.

La fel ca in cazul culturii greco-romane, inainte de aparitia propriu-zisa a filosofiei,
conturarea gandirii moderne a fost precedata de creatia poetica. Astfel, similar cu Homer sau
Vergiliu, Dante reprezintd paradigma poeticd prin care filosofia europeana se va ridica din
starea de obscuritate a Evului Mediu. Prin intermediul Divinei Comedii, problema omului ca
fiintd autonoma din punct de vedere moral incepe sd prindd contur. Iar asta pentru ca poezia

1 Stephen Greenblatt, Clinamen. Cum a inceput Renasterea, Humanitas, Bucuresti, 2014, p. 39
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este doar ,,valul” sub care se ascunde Invatatura etica. In acest sens, iata cum 1si avertizeaza
poetul cititorii in privinta semnificatiei subtile a versurilor sale:

,0, voi, ce mintile le-aveti destepte,
priviti doctrina care se ascunde
sub vil de stranii versuri intelepte.”?

Din motive lesne de inteles, adevarul nu poate fi exprimat intotdeauna in mod transant,
drept pentru care este nevoie de un joc al cuvintelor cu dublu sau multiplu inteles pentru
pentru a-i patrunde straturile succesive in mod fructuos. ,,Asemenea acelor filosofi care
construiesc sub numele de utopie o lume 1n care sistemul lor sd se realizeze, tot astfel
construieste si Dante lumea alegoricd a stiintei, in care gaseste totusi posibilitatea de a o
expune, si intr-o forma direct, in partile ei substantiale®. Portretizarea lumii de dincolo, ca
imagine eternd a viciilor si virtutilor pamantesti, semnifica, de fapt, o ironie la adresa
zadarniciei lumii de aici. Altfel spus, zugravind o imagine fantastica a pacatosilor ajunsi in
Infern, poetul italian demonstreaza ca este un maestru al ironiei sarcastice, ,,filosofia” sa
morald reiesind din cuvintele prin care mortii isi recunosc greselile savarsite in timpul vietii.
O dovada e momentul extrem de ironic la adresa papei Nicolae al I1l-lea, care, stind in Infern
cu capul in tarand si cu posteriorul in sus, se afundad si mai mult in groapad odata cu venirea
unui ,,pastor” i mai rau:

,Mai mult timp e de cand ma perpelesc
si de cand stau cu susu-n jos asa,
decat, cu rosii talpi ce naparlesc,
va zabovi el, cici si mai ceva
ca fapte rele, de dinspre apus
veni-va un pastor, spre-a ne-afunda.”

Dante isi exprima, intr-un mod destul de curajos pentru acele timpuri, indignarea fata
de imoralitatea din cadrul Bisericii. Urmatoarele versuri pe care le vom cita, cu toate ca
reflecta stima pe care o avea totusi pentru autoritatea pura a Bisericii, dezvaluie ironia sa
amara impotriva vointei de putere si a lacomiei fetelor bisericesti care, cu totul nedrept, ii
maresc pe cei care nu merita si ii fac sa sufere tocmai pe cei buni:

,»o1 de n-ar fi sa-mi tie limba muta
cinstirea pentru cheile supreme
ce le-ai avut in viata-ntai nascuta,
cuvinte grele-as zice si blesteme;
nesatul vostru globu-I face trist,
pe rau l-nalta, iara cel bun geme.”
Lasand la o parte sarcasmul din versurile anterioare, Dante avea o viziune socratica in
ceea ce priveste problema raului. Daca filosoful grec sustinea ca raul vine din ignoranta, din

2 Dante Aligheri, Divina Commedia. Inferno/Divina Comedie. Infernul, Humanitas, Bucuresti,
2012, p. 115
3 Francesco de Sanctis, Istoria literaturii italiene, Editura pentru Literatura Universala,
Bucuresti, 1965, p. 208
4 Dante Aligheri, op. cit., 199
5 Ibidem
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neputinta de a cunoaste ce e bine si ce e rau, Dante, prin intermediul poemului sau, nu este
foarte departe de aceasta interpretare. Asemanand nestiinta cu o ,,padure paduroasa”, poetul
face aluzie la propria sa stare de ignoranta, dupa cum se poate observa in urmatoarele versuri:

,.in miez de drum cand viata ni-e-mpartita
ma pomenii in bezna-ntr-o padure

de era dreapta cale ratacita.
Ah, sa spun cum era nu-mi e usure
padurea paduroasa, aspra foarte,

ce-n gand presara iarasi spaime sure.
Amara-i ca putin o-ntrece moartea:
dar ca sa-ardt ce bine-n ea aflai

VOI spune ce mi-a scos in cale soartea.
Nu stiu prea bine-n ea cum intrai,
atat eram Intreg de somn patruns

ci-adeviratul drum de-ndat’ lasai.”®

Cu alte cuvinte, la inceputul Comediei, dupa ce se trezeste din ,,somnul” care-l tinea
prizonier in aceastd ,,padure intunecoasa”, Dante se zbate sa iasa la ,,Jumina”, oprit fiind de
trei animale salbatice: pantera, leul si lupoaica. Prima dintre ele e o reprezentare a desfraului,
a doua a mandriei, iar a treia a lacomiei, acestea simbolizand, de fapt, viciile cele mai mari ale
omului. Apoi, ,,colina” luminatd de razele soarelui nu e decat drumul catre ,,stiintd”, in sensul
socratic al termenului, nu al pozitivismului. Si intrucat omul nu poate iesi din aceasta stare de
unul singur, se insereaza ajutorul divin, personificat prin aparitia lui Vergiliu, vestitul poet
latin, care-1 conduce pe Dante catre ,lumea cealalta”, adica spre cunoasterea Adevarului, a
Binelui Suprem si a Frumosului.

In virtutea afirmatiilor anterioare, Comedia lui Dante — care ,,este in adevir o viziune
alegorica a lumii celelalte”’ — constituie, de fapt, o epopee a spiritului omului citre starea de
bine. Bineinteles, ,,calatoria” nu este lipsita de peripetii. ,, Viciile si virtutile se lupta intre ele,
ca si zeii lui Homer, pentru cucerirea sufletului: virtutile inving, si sufletul este mantuit”®,
comenteaza Francesco de Sanctis in acest sens. Deci ,,Jumea cealaltd” nu este fundamental
diferita de cea ,,de aici”, ci simbolizeaza drumul ,terestru” pe care omul trebuie sa-1 parcurga
pentru a se desadvarsi ca fiintd umana. Potrivit autorului citat, ,,reprezentarea lumii celeilalte
este [...] o eticd aplicata, o istorie morala a omului, asa cum o gaseste el in propria-i constiinta.
Fiecara are induntrul lui infernul si paradisul sau®. Cu alte cuvinte, in cadrul viziunii dantesti
e vorba de indeplinirea din perspectiva crestind a indemnului delfic al cunoasterii de sine, in
care autocunoasterea inseamnd, de fapt, constientizarea naturii decdzute a omului, a starii de
pacat in care se gaseste si din care trebuie sa se ridice. lar pentru a atinge starea de gratie a
Paradisului, el trebuie sd-si infrunte pacatele care-l tin in Infern si sa le depaseascd trecand
prin Purgatoriu, adica printr-o mijlocitoare stare de pocainta.

Dincolo de faptul ca e o calauza a sufletului catre contopirea cu divinitatea, mai putem
adauga cd poemul dantesc reprezintd o cautare a existentiala a individului. Ca atare,
independent de forma conceptuala crestind, Dante a intreprins o epopee cu-adevarat
universald, dupa cum relateaza Fred Bérence: ,,Pe masura ce scria Comedia simtea cum
devine mai cosmopolit. Poet, filosof, teolog, muzician, iubitor de pictura, sfarseste prin a

Ibidem, p. 47

Francesco de Sanctis, op. cit., p. 201
Ibidem, pp. 201-202

Ibidem, p. 205
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descoperi cd «poti privi cerul si stelele din orice loc de pe pamant». «Si nu pot, oare
pretutindeni, adauga el, sa ma gandesc la cele mai nobile adevaruri, fara sa par lipsit de glorie,
sau nevrednic in fata poporului si a orasului? Nici chiar painea nu-mi va lipsi». In sférsit,
descatusandu-se mereu mai mult de legaturile pamantesti, va striga intr-o zi: «Lumea este
patria mea!»”*°. In lumina acestor spuse pe care ni le trasmite Bérence, observam la poetul
italian o reminiscenta a cinismului filosofic, care nu contrazice totusi faptul ca era crestin.
Pana la urma, continud acelasi autor, ,,dacd n-ar fi fost poet, Dante ar fi ajuns sfant, filosof,
martir sau tiran cinic si crud. Fantezia poetica 1i ingaduie sa impodobeasca vorbirea sfantului,
a filosofului si a tiranului; imaginatia, sa transpuna vorbirea pe un plan superior intr-o lume
vizibild, in aparentd, tuturor, dar accesibild numai misticului”*!. In concluzie, integrand in
poemul sdu, in aparentd crestin, elemente mitologice si conceptii filosofice din Antichitate,
Dante deschidea o ,,cutie a Pandorei”, din care autorii Renasterii se vor inspira cu nesat in
directia realizarii propriilor lor creatii.

Daca Dante intruchipeaza, mai degraba, sfarsitul mentalitatii Evului Mediu, Petrarca
reprezinta prima incercare de restaurare a modelelor antice greco-latine. Descoperind operele
lui Cicero, Seneca, Quintilian, Titus Livius, Horatiu, Vergiliu, dar si pe cele ale lui Homer si
Platon, Petrarca nu poate decat sa priveasca cu ironie spre teologia scolastica. El e primul
ganditor care a avut indrazneala de a cugeta pe seama propriei sale constiinte, fie atunci cand
se referea la primii autori crestini, fie cand comenta din filosofiile anticilor. Pentru acesta,
fondul mistic Tmbracat in forme scolastice apartinand gandirii medievale nu e decat un
exemplu de barbarie.

Scriitorul italian este tipic pentru miscarea de inceput a Renasterii, mai ales fiindca
respinge ideea ca trebuie sd ne conformam unei singure autoritati in probleme de filosofie.
,La fel ca in cazul lui Augustin, maestrul lui Petrarca e Hristos, iar fundamentele credintei
sale sunt, in cele din urma, exterioare demersului filosofic”*2. De aceea, traditiei scolastice
deprinse cu filosofia lui Aristotel, i se adreseaza cu ostilitate, aratandu-si nesupunerea fata de
orice paradigma filosofica care sustine ca detine adevarul absolut. Potrivit lui James Hankins,
»scopul sau este sd sustind superioritatea umanismului fatd de scolasticd demonstrand
eficacitatea sa superioara prin schimbarea inimii. Critica aristotelismului scolastic descrie, de
fapt, prin negatie ceea ce Petrarca crede cd e adevarata culturd, cultura studiilor umane
(humana studia)”. Cu alte cuvinte, stiintele umaniste reprezintd pentru ganditorul italian o
cunoastere modesta, limitata la puterile cognitive ale omului, care constd numai in [dmurirea
vietii morale, a cunostintelor etice dupa care trebuie sd ne ghidam in aceastd lume.
Perspectiva umanistd a lui Petrarca are la baza ideea ca viata omului se desfasoarda in
conformitate cu niste reguli proprii, ,,omenesti, prea omenesti”, folosind cuvintele lui
Nietzsche. $i, din moment ce morala noastrd este autonoma, inseamna ca avem nevoie de un

10 Fred Bérence, Renasterea italiand, vol. 1, Editura Meridiane, Bucuresti, 1969, p. 74
11 Ibidem, p. 79
12 James Hankins, ,,Humanism, scholasticism, and Renaissance philosophy”, in James Hankins,

The Cambridge Companion to Renaissance Philosophy, Cambridge University Press, New York,
2007, p. 42 (,,As in the case of Augustine, Petrarch’s master is Christ, and the grounds of his beliefs
are ultimely external to the philosophical enterprise.” trad. n.)

13 Ibidem, p. 43 (,,His aim is to argue for the superiority of humanism to scholasticism by
showing its superior effectiveness in changing the heart. The critique of scholastic Aristotelianism in
effect defines by negation what Petrarca considers true culture, the culture of human studies (humana
studia).” trad. n.)
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tip de cunoastere diferit de cel al divinitatii, o cunoastere care sa ne facad mai buni ca fiinte
umane pe pamant, nu in Ceruri.'*

In aceastd ordine de idei, cu toate ci ideile stoicismului il atrag, ganditorul italian
respinge studiul logicii, fiind interesat doar de problemele de exprimare si, nu in ultimul rand,
etice ale omului. Deoarece conformismul epocii era aristotelismul scolastic, Petrarca isi da
seama ca acesta nu putea fi combatut decat de pe pozitiile unui sistem filosofic la fel de
insemnat, anume platonismul. Preluand, prin intermediul lui Cicero, de la ,,printul filosofilor”
cum 1l numeste pe Platon, forma dialogala, acesta dezvolta o ofensiva impotriva ignorantei
medievale, nelipsita de abilitatea ironica de relevare prin ascundere a credintei sale religioase.
»Am aflat intr-adevar acest chip de a scrie, de la Cicero al meu; iar la randul lui, el il va fi
aflat de la Platon. Dar si nu ne abatem: Augustin incepu sd mi zoreasci cu aceste cuvinte.”?®,
scrie Petrarca, tradand faptul ca oscileaza 1intre intelepciunea platoniciana, elocinta
ciceroniand si credinta crestind de inspiratie augustiniana. Cu ajutorul acestor paradigme ale
Antichitatii, ca replica la caracterul impersonal al scolasticii, constiinta sa religioasa il poarta
catre o anumita individualizare a reactiilor si reflectiilor. Telul demersului lui Petrarca este,
deci, intelegerea omului si a problemelor acestuia in individualitatea sa, cu scopul de a-l face
mai bun din punct de vedere etic. Acest scop terapeutic al filosofiei scriitorului italian reiese
mai ales din compendiul de reflectii si dialoguri numit Remedii pentru o soarta sau alta, in
care abordeaza subiecte precum tineretea, frumusetea fizica, iubirea, gloria, fericirea sau
pacea.'®

Ideea socraticd, cum ca Invatatura trebuie sd ne vindece de ignoranta si sa ne facd mai
buni, este reafirmatd in mod subtil de Petrarca. Astfel, scrierile umanistului italian sunt
strabatute de un ton moralizator, reperabil acolo unde predomina ironia antica care aminteste
nu doar de Socrate, ci chiar si de Lucian din Samosata. Scrierile respectiv sunt Invectivele, in
care autorul lupta Tmpotriva falsei erudifii a unor pedanti precum medicii, cardinalii sau
calugarii. in Invectivi adresatd unui medic, de exemplu, acesta isi manifesta dispretul contra
unuia care pretindea cd poezia ar fi inutila si, deci, lipsitd de valoare. latd raspunsul
ireverentios al poetului: ,,Magarul este mai necesar decat leul, gdina decat vulturul: deci sunt
mai nobile; smochinul este mai necesar decat laurul, piatra de moara mai utild decat
diamantul: deci sunt mai nobile. Deductie nepermisa, afirmatie gresita, discutii de copii: ceea
ce se potriveste cu natura voastrd, cu obiceiurile si treburile voastre, dar nu cu varsta voastra.
Nebuni ingamfati, vorbiti ca Aristotel, care desigur s-ar simti mai bine in iad decat in
discutiile voastre, i ar ajunge sa urasca mana cu care a scris ceea ce numai de putini oameni a
fost inteles si care se gaseste acum in gura tuturor ignorantilor. Aristotel desigur nu e de acord

14 Demn de remarcat e faptul ca tocmai Aristotel, In legatura cu aceastd conceptie umanista a lui
Petrarca, scria ca ,,omul nu merita sa caute decat stiinfa ce i se potriveste lui insusi”. (Metafizica,
Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 61)

15 Francesco Petrarca, ,,Despre tainicul conflict al nelinistilor mele”, in Scrieri alese, Editura
Univers, Bucuresti, 1982, p. 19
16 In ceea ce priveste, de pilda, fericirea, Petrarca sustine ca aceasta nu poate fi data decat de

virtute, nicidecum de functia sau de averea pe care un om se intdmpla s le aiba: ,,Bucuria. Sunt
fericita.

Ratiunea. Crezi oare cd o fiinta poate fi fericitd, numai daca este papd sau Tmpdrat, sau daca
este posesoarea unei puteri absolute sau a unei mari bogatii? Te ingeli. Acestea sunt conditii care nu-i
fac pe oameni nici fericiti, nici nefericiti; ci dezgolesc si expun pe orice individ; si chiar daca ar avea
vreun oarecare efect, |-ar face mai degraba nefericit decat fericit, pline cum sunt de pericolele in care
se afunda insesi radacinile mizeriei omenesti.” (ldem, Remedii pentru o soartd sau alta, in op. Cit., pp.
249-250) Abordarea lui Petrarca este aici pesimista, considerand ca niciun om nu poate fi cu-adevarat
fericit, de vreme ce chiar si cei care traiesc potrivit virtugii sunt nevoiti sa reziste multor tentatii, fapt
ce 1i nelinisteste si le ingradeste, deci, accesul la a fi fericiti.

477

BDD-A21892 © 2014 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.38 (2026-06-25 23:40:55 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 5/2014

cu concluzia voastra nesdbuita cand spune: «toate sunt mai necesare, dar nici una mai nobilay.
Nu indic unde a spus aceasta: este foarte bine cunoscut si tu esti un aristotelian de valoare”?’.
Asertiunile aparent naive, citatul aristotelic'®, precum si falsa ldudare din finalul fragmentului,
dovedesc faptul ca critica lui Petrarca nu e adresata aristotelismului in sine, ci acelora care 1-
au interpretat in mod abuziv sau care 1-au transformat intr-o adevirati autoritate divina.*® Cu
alte cuvinte, aidoma lui Socrate, care lupta impotriva aparentei stiinte a sofistilor, Petrarca
demasca ignoranta contemporanilor sii asa-zisi invatati cu aceeasi verva si binecunoscuta
ironie a inteleptului grec.

Aceeasi pornire spre ridiculizare se remarca si in tratatul Despre ignoranta mea §i a
altora, unde autorul sugereaza ca invatatura in general — adica atat cunostintele referitoare la
viata animalelor, cat si cele ce privesc natura virtutii sau a adevarului — nu serveste la nimic
daca nu ne determina sa fim mai buni. Scrierea respectiva este bineinteles si o critica la adresa
filosofiei scolastice. Caci, scrie Petrarca, ,,pentru aceasta m-am nascut, si nu pentru litere;
daca ele ne vin singure n Intdmpinare, umfla si distrug totul, nu construiesc: lanturi lucitoare
ale sufletului, munca severa, sarcind tumultoasa. Tu stii, o, Doamne, ca tie ii ajunge orice
dorinta a mea, ca si orice suspin, stii ¢ acestei culturi, dat fiind cd am folosit-0 cu sobrietate,
nu i-am cerut altceva decat si devin bun”?°. Fata de prietenii sii, scriitorul isi recunoaste fard
rezerve acea nestiinta pe care si-o asuma si Socrate, atacand pretinsa lor stiintd, dupa cum
urmeaza: ,,Dar prietenii nostri ne privesc de sus pentru ca lumina ne face multumiti si nu stam
alaturi de ei sa bajbaim in Intuneric, ca si cand nu am avea incredere 1n stiinta noastrd; ne
socotesc ignoranti, pentru ca despre toate acestea nu discutdm la orice colt de strada. lar ei
merg pretutindeni pregatiti cu toate balivernele posibile, de care nimeni nu a auzit,
mandrindu-se peste masura ca au invatat — fara sa stie nimic — sa vorbeasca de toate si, in
legatura cu toate, sa emita sentinte. Nu 1i retine agadar nici pudoarea, nici o altd rezerva si cu

atat mai putin constiinta ignorantei lor ascunse”?.

17 Idem, ,.Invectiva adresatd unui medic”, in op. cit., p. 259

18 Care, de altfel, se gaseste in Metafizica 983 a

19 Este vorba, desigur, de teologii scolastici, pe care Petrarca nu ezitd sa-i ironizeze ori de cate

ori are ocazia. In Invectivi impotriva unui om de inalti condifie dar fard doctrind si fard virtute, de
exemplu, acesta il ridiculizeazd pe unul dintre cardinalii importanti ai vremii, care ajunsese s se
bucure avere si lux: ,,Ca sa spun drept, s-ar fi cuvenit ca un om cu mintea intreagd sa nu acorde nicio
importanta nebuniei tale: desigur ca nu valoarea ta, ci numai demnitatea de cardinal iti atrage, in locul
tacerii, cuvinte biciuitoare; desi si aceasta imi face mila, chiar daca trebuie sa o numim «demnitate» si
nu, mai degraba, «luare in deradere sau batjocura». Cei care in timpul serbarilor au menirea sa te faca
sd te prapadesti de ras, se obisnuieste sa fie purtati pe strdzi si prin piete imbracati in aur, cu capul
acoperit de purpurd, urcati pe cai cu harnagamente luxoase; si apoi, dupa ce au colindat toata ziua si i-
au facut pe toti sd hohoteasca in ras pe saturate, seara sunt dati jos de pe cal, dezbricati i goniti cat
colo. Tu vei avea acelasi sfarsit.” (Idem, ,,Invectivd impotriva unui om de inalta conditie dar fara
doctrina si fara virtute”, in op. cit., p. 278) Apoi, in altad imprejurare, ganditorul umanist ii raspunde cu
ironie stangaciei unui calugar, prin intermediul unui prieten, Ugoccione da Thiene: ,,Ma ocupam cu
altceva si am uitat de aceasta intamplare, cand tu, prietene, ai venit la mine de departe, pentru a ma
vizita in aceastd cdsuta care este si a ta, aducandu-mi o scrisoare a unui scolastic necunoscut mie. Mai
degraba, era vorba de o carte, sau mai precis de o predica, pe cat de vasta pe atat de stupida, elaborata
— bineinteles — cu multa sudoare si mare risipa de timp. Abia am avut timp suficient sa-mi arunc ochii
pe gramada aceasta de prostii; si cu toate ca multe ar merita, in loc de un raspuns, un simplu hohot de
ras, totusi cateva mi-au raimas imprimate, si acestora am socotit ca trebuie sa le raspund, numai ca sa i
arat autorului cine este.” (Francesco Petrarca, ,,Invectiva adresata celui ce a clevetit impotriva Italiei”,
in op. cit., p. 298)

20 Idem, ,,.Despre ignoranta mea i a altora; lui Donato degli Albanzani”, in op. cit., p. 290

21 Ibidem, pp. 291-292
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In concluzie, ironia si idealul moral de tip socratic au fost reafirmate in lumina
credintei crestine. Desi, nici Dante, nici Petrarca nu pot fi considerati ca fiind filosofi,
incercarile lor constituie prototipul cognitiv al paradigmei culturale renascentiste. Chiar daca
nu au produs idei filosofice originale, ci numai provocari si aluzii subversive, cel putin au
indicat problemele care trebuiesc rezolvate, stabilind astfel punctele de plecare necesare
dezvoltarii culturii europene.
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