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Abstract. Mircea Eliade restored through characters a living world of eternal
in which they are reborn. The male character, Allan, is going through a long spiritual and
mental metamorphosis, even through a physical one. And India, which he came to civilize,
charms him by her archetypal images in which he recognizes his being. The surrounding
world emphasizes the anamnesia, triggering memories of the collective unconscious flow.
Consequently, he listens to the voice inside, and discovers the absolute reality of who he tried
to escape. He finds peace in Maitreyi woman, who manages to destroy the duality of anima-
animus through an erotic — mystical ritual.

Keywords: India, archetypal images, collective unconscious, erotic — mystical ritual,
the duality of anima-animus.

Tesatura narativa a romanul Maitreyi are la origine trairile si observatiile tanarului
Mircea Eliade aflat in India intre anii 1929 si 1931. Romancierul beneficiazd de o bursa
din partea statului roman si a maharajahului de Kasim Bazar pentru a elabora teza
de doctorat despre yoga, sub indrumarea profesorului de filozofie de la Universitatea
din Calcutta, Surrendranath Dasgupta. Insa insolitul si profunzimea gandirii si culturii
indiene le va cunoaste, in special, datorita ospitalitatii dascalului ce-l va integra, imediat,
in familie. Prin urmare, tanarului Eliade i se ofera chiar de la inceput o sansa sd descopere
pe viu o lume cu totul noua, un univers de gandire si de simtire ce-l impresioneaza pana
in adancul fiintei. ,,Suportul didactic” principal devine fiica cea mai mare a profesorului,
Maitreyi. Feminitatea acesteia reuseste sa zdruncine mandria si scepticismul europeanului.
Respectiv, dimensiunea spirituala si tainele Indiei preschimba egotismul tanarului intr-o
implinire de sine. E o experientd a intoarcerii spre Centrul existential, pe care tanarul
romancier hotaraste s-o imortalizeze prin romanul sdu Maitreyi. Evenimentele si persoanele
importante sunt transfigurate §i preschimbate, pastrandu-se doar numele personajului-
axa, a personajului-simbol. Opera a fost 1nalt apreciata de la aparitie, indiscutabil, mai
intai, pentru caracterul ei exotic i nuanta erotico-mistica — o noutate, de altfel, in istoria
literaturii romane. E un moment de creatie decisiv pentru Mircea Eliade. Bogatia filozofiei
descoperitd in valorile culturale hinduse va influenta considerabil studiile stiintifice
si creatia sa literard din viitor.

Romanul Maitreyi are, in biografia de creatie a Iui Mircea Eliade, doud functii
de baza: prima — anticipeaza si pregiteste cititorii pentru Intelegerea teoriei stiintifice,
de mai tarziu, de homo religiosus, timpul si spatiul profan, timpul si spatiul sacru, Spiritul
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Suprem, erosul mistic etc., explicate artistic, de altfel, in roman. Si a doua — introduce
un eu fidel si credibil, ce sporeste verosimilitatea, respectiv, interesul cititorilor, datorita
caracterului autobiografic. In acelasi timp, textul artistic este unica posibilitate a tAndrului
Eliade de a-si marturisi povestea de dragoste, fiindca ,,nu poti sd-ti povestesti viata, decat
daca o transformi in prealabil Intr-o viata a altuia” [1, p. 179], spune Marius Lazurca.

Chiar de la inceput, romanul tradeaza o oarecare resemnare §i o ,,uitare de sine”
a personajului narator fatd de conditia sa umand, si anume, pierderea momentelor
de Tmplinire spirituald. Forma respectiva de scriere este ca un analgezic spiritual. Prin re-
trairea erosului, naratorul se simte protejat de timpul si spatiul profan. In explicatiile despre
lacuna de memorie cu privire la prima Intalnire cu Maitreyi, sesizam un fior de vinovatie, o
culpa in fata acestei surse de plenitudine interioara. Fata, apreciata spre finalul romanului
ca Marea Zeita a sufletului, la inceput apare ,,uratd — cu ochii ei prea mari si prea negri,
cubuzele carnoase si rasfrante, cu sanii puternici, de fecioara bengaleza crescuta prea plin”.
Reconsiderarea vine printr-o consecintd de metanoia, prin dobandirea acelui ochi ascuns
care deschide posibilitatea de a vedea fiinta umana din interior, prin ascultarea simturilor.
Trasatura definitorie a personajului, antitetica in raport cu Maitreyi si cu celelalte personaje
locale, se explica prin originea sa culturald si etnicd de european care n-a fost niciodata
in corelatie cu natura, n-a trdit dupd modelul cosmologic hindus si n-a stiut despre
contopirea cu Marele Tot. Egolatru si suficient siesi, el are iluzia ca individualitatea sa este
una de exceptie in anturajul in care a nimerit si-1 ridicd deasupra acestor ,,primitivi”.
Este vorba despre inginerul englez, Allan, angajat in India pentru desen tehnic la noua
societate de canalizare in Tamluk. Aici 1l cunoaste mai de aproape pe Naredra Sen, cel
dintai laureat din Edinburgh, tatal lui Maitreyi. Personajul se bucura de respect si incredere
din partea patronului, ceea ce-i accentueazd egocentrismul si suficienta de persoana
cu un statut deosebit, exceptional.

Pana la cunoasterea lui Maitreyi, Allan 1si traieste viata intr-o frivolitate inconsti-
entd. Distractiile cu prietenii europeni, libertatile tineretii, aventurile amoroase il sustrag
de la o eventuald meditatie asupra rostului existentei. Pare ca nimic nu poate sa-i tulbure
echilibrul interior, ce i-ar pune la indoiald obignuitele sale principii, cultura, religia, dar si
individualitatea sa de barbat liber si fara probleme de constiintd. Momentul declansator,
o intuitie a unei stari primordiale pre-constiente se manifesta odatd cu sentimentul strdin
si ciudat al revenirii la origini, cu apropierea de natura primara a Indiei. Rezulta o stare
care 1i aminteste de ,,ceva” puternic cu totul altfel decat sine [2, p. 66], remarcd Mircea
Eliade in Mitul eternei reintoarceri. In adancul fiintei se produce o rupturd, in el se
trezeste ceva ,,primordial de care se bucura inainte de Timp, inainte de Istorie. Aceasta
despartire s-a manifestat sub forma unei rupturi produse in el insusi si totodatd in Lume”
[3, p. 204]. In acest moment Allan presimte cu acuitate frivolitatea vietii de pana acum,
astfel fiindu-i afectatd ignoranta (avidya), cea care, potrivit filozofiei budiste, ,,produce
lucrurile compuse, multiplicitatea”, iar in consecintd, cunoasterea inautentica [4, p. 19].
Cunoasterea luciferica, dupa cum o mai numeste filozoful roman Lucian Blaga, abate omul
de la cautarea fiintei din sine. Natura insa restabileste ruptura spirituald a personajului
lui Eliade cu o razd de lumind transcendentd din timpul arhaic, functia céreia este
sd trezeasca nostalgia plenitudinii. Din care cauza Allan este cuprins de o starea feerica
si insolita redata artistic astfel: ,,nu stiu ce maretie fireasca si inumana traia atunci in mine.
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As fi facut orice, desi nu mai doream nimic. Gustul singuratatii mele in aceastd lume
de minuni ma ametise.(...) Umblam fara sa inteleg nimic”. Aceeasi chemare obscura fata
de un alt fel de dragoste, din afara umanului o simte si Pavel Anicet, personajul principal
din Intoarcere din rai: ,,Sa poti rimane toatd viata singur, si te infritesti cu fluturii
si cu paserile, sa iubesti stelele si apele, sa-ti satisfaci instinctul acesta care duce la moarte
(...) 1ubind orice alta viatd, in afard de o viatd umana”. Constatam ci atit Allan, cat
si Pavel au auzit ,,partea spirituald din om, acea pe care sufletul incatusat in trup o cheama
cu o iubire nostalgica” [6, p. 95]. Personalitatea artificiald a protagonistului Allan devine
tot mai fragila odata ce eternul spiritual ii releva splendida sa manifestare cosmica. Altfel
spus, nu se mai poate multumi doar cu natura sa masculind, ci va Tnainta 1n decriptarea
misterelor abia cunoscute prin anima. Respectiva dezvialuire interioard induce omul
spre dorinta de a se naste din nou.

Tot aici observam ca Cerul si Pamantul, in momentul de beatitudine, nu mai erau
diferite n viziunea tandrului, ci un tot intreg desavarsit: ,,Mi-as fi pus bratele sub cap,
si privind oceanul acela albastru de deasupra mea, as fi asteptat sd se scurgd minutele
... aproape fara sa le simt”. Starea resimtitd de personaj indicd o comuniune a spiritului
individual cu cel cosmic (purtand in filozofia indiand denumirea de Brahman) intr-un tot
intreg indivizibil. In acelasi timp, daci e sa facem o referinta la gandirea chinezi veche,
existd doud forte primordiale yin — yang, datoritd carora descoperim in metamorfozele
personajului lui Eliade inca o schimbare semnificativa. Fortele masculinului §i femini-
nului (yin — yang) se releva intr-o miscare orientatd spre Cer. Este o sansa pentru personaj
de a accede catre Sinele arhetipal, pand atunci necunoscut de el. Trezit in interiorul
sdu, Sinele transcende trairile personale dupa modelul cosmic.

Este un moment ontologic, de altfel, intalnit si in alta opera literara a lui Mircea
Eliade, Ivan. Naratiunea se structureaza pe mai multe planuri narative, realizate artistic
prin treceri periodice ale personajului Darie din vis In vis. Atat drumul real anevoios
spre casd, cat si visele il ajutd sa i se reveleze propria conditie umana. Itinerarul nocturn
simbolizeaza coborarea in inconstientul colectiv, intoarcerea la primordial: ,,Dupa aceea
ne infundam din nou in porumbiste...”, ,,...greierii se imputinaserd, (...) se intunecase,
chiar nu patrundea de nicaieri nicio adiere §i vazduhul era inca inchis. (...) Si uneori
bocancul i raimanea prins 1n vreo buruiana (...) si smucindu-si piciorul smulgea buruiana
din radacini”. La acest itinerar simbolic se adauga si imaginea unui alfer ego, necunos-
cutul mort §i ingropat, care apare in vis. Acest prizonier eliberat am putea spune
ca reprezintd sufletul Universului sau in terminologia gandirii indiene Brahman-ul
care explica rostul existentei lui Darie: ,,Sa trezim spiritul care zace alienat in orice
viatd”. In felul acesta lui Darie i se releva importanta alteritdtii ca Spiritul Suprem
ingropat in trup. Aceeasi intuitie o are §i Allan in citatul de mai sus, dar el trece peste
ea fard sa-i dea, la Inceput, importanta cuvenitd, intorcAndu-se la activitatile de rutina
si mediocre. Important este totusi faptul ca impactul spiritual al experientei mistice
nu se pierde definitiv. Un exemplu In acest sens ar fi meditatiile sale: ,Ma gandeam
la Norinne, la Harold, la ceilalti toti, $i ma intrebam cum au intrat in viata mea, ce rost
am eu printre existentele lor atat de tihnite si de mediocre”. In sustinerea acestei idei vine
si profesorul Sen: ,,Dumneata, Allan, ai alte drumuri inainte. Viata anglo-indienilor astia
nu e demnd de dumneata. (...) n-ai sa iubesti niciodata India alaturi de ei”.
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In consecinta, sentimentul implinirii in sensurile sale ontologice, de care Allan
fusese privat pana in acel moment, se descopera plenar cu alte imperative de viata, de tra-
ire si de comportament. In felul acesta, el tinde sa respingi tot ce este meschin: fetele
»leftine”, prietenii neadevarati, incercand sa depaseasca si haosul emotional. Si in lo-
cul lor vine doar Maitreyi. Fata care, la prima vedere, i1 se pare uratd, o fiintd primara,
prezenta careia insa il tulburd neagteptat: ,,...iar dupa el, cu ezitari i pasi moi, Maitreyi.
Am simtit cum mi se opreste inima...”, ,,Ma Intrebam atunci, putin maniat de stangicia
mea, ce ma turburd in prezenta acestei fete, pe care n-as iubi-o niciodata, cu care
ma voi Intdlni sporadic si inutil”. O explicatie a comportamentului Iui Allan o gasim
la psihanalistul C. G. Jung, care sustine cé ,,in inconstientul barbatului existd o imagine
colectivd mostenita a femeii, cu ajutorul careia el sesizeaza esenta femeii” [7, p. 218].
Tulburarea personajului semnificd, de fapt, un inceput de dragoste. Fortele erosului
rabufnind din adéancurile inconstientului pun stapanire pe intreaga sa fiintd masculina.
Allan este insd si un european, in el se dd acerba o luptd interioara. El incearca
si minimalizeze sentimentele sale si interesul real pentru Maitreyi. In fata prietenilor
el mimeaza cu ironie indiferenta: ,,Incepui si barfesc si pe inginer, si pe Maitreyi, fara
sa cred un cuvant din cele ce spuneam”, spune naratorul.

Cu timpul, simte in interior o dedublare a personalitatii. La eul sdau cotidian,
profan, de european frivol si rationalist, se adauga o anima, tot atat de vie si inflicarata:
»Mi-aduc aminte ca strigau In mine doud suflete: unul ma indemna céatre viata noua,
pe care niciun alb, dupa stiinta mea, nu o cunoscuse de-a dreptul din izvor, (...) pe care
prezenta Maitreyiei o facea mai tainicd $i mai fascinantd ca o legenda”. Observam
ca 1n Allan s-a nascut un altul, strdin i enigmatic. E Sinele care are nevoie de un spatiu
si un timp sacru. De aici si acceptul sau de a locui 1n familia inginerului Sen. Decizia are
un sens adanc. Casa va sluji drept uter din care el va trebui s renasca.

Imaginea artistica a personajului Maitreyi variaza pe parcursul romanului in fun-
ctie de emotiile si sentimentele naratorului, dat fiindca nararea este una subiectiva. Allan,
dupd cum am mentionat mai sus, nu observa nimic deosebit in aceasta fati. Insa treptat,
animus-ul este tot mai mult afectat de anima secreta a tinerei indiene, fiind, pe parcurs,
toatd fiinta sa, absorbitd de admiratie pentru Maitreyi, incepand cu personalitatea secreta
a tinerei ce nu i se dezvaluie In mod obisnuit. Astfel cd toatd fiinta sa e cuprinsa
de admiratie pentru Maitreyi: ,,nu ma saturam privind-o, iar acele citeva minute
mi s-au parut nesfarsite. Nu stiu ce spectacol sacru Imi parea mie rasul ei si salbaticia
acelui trup aprins. Aveam sentimentul cd sdvarsesc un sacrilegiu privind-o0”. Acest
necunoscut greu de descifrat nu este decat alteritatea sa. Prin femeie, Allan isi proiec-
teaza visele, 1n Incercarea de a se regasi, asa dupd cum sustine si Simone de Beauvoir
,-..femeia apare 1n acelasi timp ca o plenitudine de a fi In opozitie cu aceasta existenta
al cirei neant barbatul il simte in sine. (...) In femeie se intruchipeazi in mod pozitiv
absenta pe care orice creaturd o poartd in suflet si, cdutdnd sd se regiseascd prin ea,
barbatul sperd sa se Implineasca pe sine” [8, p. 9]. Prin urmare, in Maitreyi, personajul
narator gaseste prilejul descoperirii de Sine, imposibild pana atunci. Atractia, doar
energetica la inceput, creste fulgerator intr-un sentiment de reinviere interioard, cople-
sindu-l si eliberandu-i inconstientul insetat de Lumina. Dragostea, afirma Mircea Eliade,
il scoate pe om din sine, ,,proiectdndu-l in persoana iubitd, tinzand sa se identifice
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cu ea si anihileaza astfel individualitatea, si cu o expresie tehnicd, are loc deplasarea
centrului de greutate al fiintei omenesti din sine in celalalt, in fiinta iubita” [9, p. 72].
Romanul Maitreyi ne infatiseaza misterul erosului ce impreuneaza doi tineri necu-
noscuti, dar, cel mai important, din doua emisfere culturale diferite, care, la prima vedere,
par incompatibile. De aceea, jocul devenirii androginice ,dezactiveaza” ratiunea
europeanului si abordeaza doar sufletele lor separate. Erosul mistic mai prevede ca tot
ce este lumesc sd ramana in afara ritului de initiere, fiindca ,,sufletul nu ia cu sine
multimea de amintiri padmantene, (...) putine amintiri de aici il insotesc n lumea inte-
ligibila” [10, p. 68], afirma Jean Bruno.

De mentionat ca insusi personajul Maitreyi nu este o simpld zamislire naratologica,
ea mai este si 0 Mare Zeita a personajului narator. Prin intermediul ei, Allan va descoperi
si se va uni cu fiinfa nascuta din sine. Astfel cd intoarcerea la modelul existentei arhetipale
incepe cu trecerea de la interesul banal la etapa de studiere a complexului incongtient
anima reflectat in tandra indianca, fiindca nimeni, spune C. G. Jung ,,nu se poate deba-
rasa de sine in favoarea unei personalitati artificiale” [6, p. 221]. De la Inceput orice
presupunere despre personalitatea lui Maitreyi este eronata, lui Allan, nu-i reuseste
sd o aprecieze definitiv. Nu se potriveste niciunui tip de fete cunoscute pana acum: proaste
sau simple. Timp in care prezenta ei, fara sd inteleagd de ce, il face fericit. Fiinta ei
se aseamana unui Univers ce-i deschide noi viziuni §i cunoasteri. Cel mai important este
insa libertatea si noutatea descifratd din trupul si comportamentul lui Maitreyi prin care
isi simte celalalt eu: ,trupul aproape descoperit (...), cu parul in ochi, cu bratele pe sani
si 0 vad miscand din picioare, cutremurandu-se de ras, repezindu-si papucii, cu o arun-
caturd de glezna, tocmai in celalalt capat al zidului”, ,,ma atrageau vorbele ei, ma incantau
gandirea ei incoherentd, naivitatile ei, si multd vreme, mai tarziu, mi-a placut s ma con-
sider om intreg alaturi de aceasta barbara”. Observam ca aceastd noud latura anima
il orienteaza spre o unire misticd, care-l1 va ferici, dar i soca in acelasi timp. Astfel
ca pasul urmator in regasirea Sinelui 1l reprezinta confruntarea gandirilor celor doi tineri
in timpul primelor discutii. Allan este placut surprins de gandirea primara, apreciaza
lipsa de ,,orgoliu al originalitatii” [12, p. 12], dar si siguranta de sine a fetei, imaginea
verso a europeanului, de altfel. Sunt calitatile fara de care unirea lor ar fi imposibila.
Ele imblanzesc egocentrismul pronuntat al tanarului si armonizeaza diferentele
de mentalitate.

Climaxul discutiilor dintre cei doi tineri se descoperda in momentul cand sora
mai mica a lui Maitreyi, Chabu, il intreabd pe Allan ce a zis pomul din povestea narata
de dansul. Discutie, de altfel, ce 1-a introdus pe europeanul Allan in filozofia si cultura
indiand. Reiesind din adevarul indic ca toti pomii au suflet, Allan descoperd in Chabu
si in Maitreyi un suflet panteist: ,,E arbustul din curte, povesteste Maitreyi, acela
cu ramurile pe balustrada verandei. Chabu {i da in fiecare zi mancare: turta si prajituri,
si firimituri din tot ce mananca ea”. Conversatia I-a impresionat nespus. Mai mult, i se
pare o descoperire stiintificd despre cultura indiana. Iar fetele reprezintd documentele rare,
care, de altfel, dupd inchipuirea europeanului, au citit prea multe povesti. insa primiti-
vismul remarcat se explica altfel. C. G. Jung sustine ca primitivii poseda ,,0 constiinta
nesigurd, fragila, abia desprinsd din apele originare ale inconstientului” [13, p. 15].
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De aceea, pentru ei, lumea inconjurdtoare este doar o reflectic a lumii arhetipale.
Iar lipsa barierei rationale favorizeazd deplasarea necontrolatad de la un nivel la altul.
Existenta deci este mereu alimentata de fluviul inconstientului.

Referindu-ne la simbolul arborelui, amintim ca la cei vechi acesta, conform
spuselor lui Mircea Eliade, avea un sens exclusiv religios. Pe langa semnificatia initiala
de fertilitate, mai este vézut si ca o reprezentare a Cosmosului. Elementul sacru exprima
»formula iconografica a realitatii absolute”, dar si Creatia [14, p. 113]. Datorita rada-
cinii spirituale si culturale a lui Maitreyi si Chabu, realitatea absolutd se conturcaza
foarte simplu prin relatia femeie — arbore. O relatie specifica culturii indiene, precizeaza
Mircea Eliade, in care dispar dubletele simbolice, devenind unio — sufletul femeie-
arbore. De aceea Chabu si Maitreyi sunt convinse ca natura traieste prin ele si fericirea
launtrica nu poate fi atinsa decat prin taina universului, deschisa singurd din interiorul
omului [15, p. 50]. Sufletul pomului si al lui Chabu s-au unit in unul din momentul
alegerii acestuia, drept argument fiind §i raspunsul copilei la provocarea lui Allan:
,,Bine, Chabu, dar pomul nu mananca turte. — Dar ex mananc! raspunse ea foarte mirata
de observatia mea”. Pornind de aici, omul si pomul impartasesc orice sentiment, se bucura
si suferd Tmpreund. Se completeaza reciproc emotional si energetic. Ba mai mult, starea
spirituald si orizontul de géndire se ridicé de la nivelul interior spre cel exterior. Pentru
ca ,Jlumea exterioard se desprinde la nesfarsit in spatiu §i in timp, precum si intregul
complex al perceptiilor din interior” [15, p. 50]. lata de ce, regasirea fetei iIn pom porneste
de la o alegere hotarata si, intuitiv, foarte responsabila. Cu el urmeaza sa imparta toate
dulciurile, secretele, emotiile inocente. Observam ca jocul copilaresc, de la prima
vedere, este, de fapt, un joc al existentei. lar daca nu-1 respecti, umbli cautind toata viata
si raspunzi la intrebarea: cine sunt eu? In consecinti, fata ajunsi la maturitate isi pri-
meste sotul drept o binecuvantare, pe care trebuie sa-1 completeze, iar barbatul isi va re-
gasi 1n ea partea sa obscura, anima, orientandu-i pe ambii spre Cer.

Aceeasi incarcaturd simbolicd poartd si arborele lui Maitreyi, numit ,sapte
frunze”. Prin intermediul lui, ea trdieste primul fior al dragostei platonice si erotice. Fata
se indragosteste de cel mai frumos si mai voinic copac, pe care il alege sa-i fie comple-
tare spirituala si emotionald. Din punct de vedere psihologic, ea regéaseste virilitatea —
animus, ce o va implini 1n frumos si sensibil. Ramurile copacului le asociaza cu bratele
barbatului, la atingerea carora simtea o fericire supraumana: ,,0 fericire atat de dulce,
marturiseste personajul, incat iImi pierdeam rasuflarea”. Erosul si atmosfera nocturna
sporesc realitatea sa se strecoare incet intr-o stare de vis. Din cauza ca ,,tocmai noaptea
se produce n noi toti o schimbare de stare, trecerea constiintei in sediul inimii, astfel
incat, chiar cand raméanem treji, noaptea se pastreaza tendinta acestei deplasari care
integreaza tot ce poate da erosul” [16, p. 135]. Prin dizolvarea dualitatii, Maitreyi tinde
sd evadeze din lumea limitativa si sa restabileasca starea primordiala. Astfel ca scenariul
initierii cosmice a lui Maitreyi incepe pe timp de noapte, cand ,,dispar granitele dintre
lumea reald si cea a misterelor” [17, p. 103]. Si continud cu evadarea din realitatea
istoricd in cea spirituald, prin departarea de casa, dezgolirea si ridicarea la cer cu ajutorul
bratelor copacului ce mai simbolizeaza, scrie Mircea Eliade in Nasteri Mistice, ,,axa
cosmosului, Arborele Lumii” [18, p. 69].
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Intima purificare va continua printr-o ascensiune extatica, mentinuta cu recitaluri
de versuri, ce exprima starea de extaz. Este momentul ce reprezinta efortul de contopire
cu celilalt, sentiment al emotiei panteiste [19, p. 32]: ,,li vorbeam, il sdrutam, plangeam.
li faceam versuri, fara sa le scriu, i le spuneam numai lui; cine altul m-ar fi inteles”?
Prin eros, pe care Platon l-a numit ,,daimon puternic” ce ,,umple golul dintre o natura
si cealaltd” [20, p. 90], Maitreyi tinde sd aboleascd Cosmosul. Si panteismul hindus
ori contopirea eului feminin cu cel masculin, precizeazd Mircea Eliade, pregateste fata
si-si asume modul specific de existentd, adica de a deveni creatoare. In acelasi timp,
ea este instruitd 1n privinta responsabilitatilor ei in societate si in cosmos. Julius Evola
considera ca femeile care s-au apropiat cel mai mult de imaginea femeii absolute sunt
cele ce apartin civilizatiei din valea Indului. Unele din trdsaturile definitorii erotico-
estetice sunt: ,talie foarte subtire, solduri foarte largi, (...) coapse puternice, glezne fine,
(...) ochi mari, gurd carnoasa si senzuald, nas mic, par foarte lung” [16, p. 7]. Astfel
ca Maitreyi este un etalon al frumusetii interioare si al celei exterioare. Drept argu-
ment vine observatia lui Allan: ,,Nu are o frumusete regulata. Ci, dincolo de canoane,
expresiva pana la razvratire, fermecatoare in sensul magic al cuvantului”, ,,ochii prea
mari si negri, buzele carnoase si rasfrante, sanii puternici de fecioara bengaleza”, ,,solduri
mari, mijloc prea subtire”.

In concluzie, sustinem ca Mircea Eliade a redat prin intermediul personajelor sale
o lume vie a eternului In care protagonistii romanului isi regésesc Sinele. Allan, personajul
masculin orgolios de descendenta sa continentald, vine in India s-o civilizeze. Insa, dupa
cum am observat, acest tardm exotic 1l vrdjeste prin imaginile sale arhetipale, astfel
incat natura indica i descopera unitatea sa primordiala. in mod special, un rol important
in procesul de anamneza joacd vegetatia cu manifestdrile ei de sacralitate ascunsa.
Prin urmare, personalitatea artificiala a protagonistului Allan se vadeste tot mai fragila.
Pe langa eul sau cotidian, profan, frivol si rationalist se adaugd o anima — partea fe-
minind ce-1 orienteazd spre androginizare. Alteritatea ca Fiintd Suprema, abia redo-
bandita, tinde sa cucereascd intreaga fiintd a europeanului, de aceea, Maitreyi, fiica
inginerului Naredra Sen, il ajutd s depaseascd fisura anamneziei si sd se implineasca
printr-o simbioza cosmica. Ca urmare, Allan trece printr-o indelungata metamorfoza
psihologicad, spirituald si chiar fizica. Frica de necunoscut il indeamna sa respinga
contopirea cu celdlalt eu. Insa, mai tarziu, giseste linistea in femeia din Maitreyi, care,
in romanul lui Mircea Eliade, are functia s anihileze dualitatea yin — yang intr-un ritual
erotico-mistic.
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