SEMIOTICA

Dana-Luminita Teleoaca

COMUNICAREA NON-VERBALA
INTR-O PERSPECTIVA SEMIOTICA:
METAFORA GESTUALA IN TEXT/CONTEXT RELIGIOS

1. PRECIZARI PRELIMINARE

Codurile folosite in actele de comunicare nu sunt exclusiv verbale (cum pare
sd indice denumirea functiei jakobsoniene, cf. functie metalingvistica), motiv
pentru care unii cercetitori' au propus denumirea de functie metasemicd. Astfel
denumita, functia respectivd va acoperi nu numai ceea ce intrd sub incidenta
‘lingvisticului’, ci toate semnele cu relevanta intr-un act de comunicare, mai exact,
tot ceea ce poate fi pus in ecuatia ‘semnificant — semnificat’, prin urmare, si gesturile.

Analiza pe care ne propunem s-o intreprindem in studiul de fata va sustine —
speram — justetea observatiilor formulate mai sus: textul religios ales spre
investigatie, un manual catihetic (de Invataturd crestina ortodoxa), are drept
obiectiv didactic nu numai decodarea la nivelul cuvantului (sub aspect formal si
semantic), ci si interpretarea semnificatiei unor coduri non-verbale (si chiar
paraverbale®) care acompaniazd verbalul. Limitarea invataturii crestine la secventele
consacrate explicitarii lingvisticului ar insemna fara indoiala o deposedare a acestei
invataturi de continuturi i semnificatii fundamentale (aferente exprimarii non-
verbale), care, coroborate cu cele din prima categorie, conferd textului didactic
crestin (si, implicit, doctrinei crestine ortodoxe propovaduite) adevarata complexitate si
identitate.

I'Ct, de exemplu, Farte, Discursul jurnalistic.

% La unii autori paralingvisticul / paraverbalul este subsumat lingvisticului; de exemplu, la
Chandler (2002: 149), limbajul verbal este definit de urmatoarele subcompartimente: fonologic,
sintactic, lexical, prozodic si paralingvistic (grafologie, ton). In demersul nostru (vz. Teleoaca,
Semiotica) am optat pentru considerarea aparte a domeniului paralingvistic, care se poate actualiza, la
nivelul unui enunt, printr-o serie de tehnici semiotice, cum sunt: plansul, suspinul, soptirea, indltimea
tonului, intensitatea articulatorie, pauzele etc. (Bortun / Savulescu 2005: 59). Multe dintre aceste
,.tehnici” se regasesc inclusiv la nivelul textului / enuntului religios, ele fiind valorificate preponderent (dar
nu exclusiv) intr-un stadiu primar de religiozitate, in incantatia magica, respectiv in rugaciunile
gestuale (Teleoacd 2012a).
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548 Dana-Luminita Teleoaca 2

2. METAFORA GESTUALA iN CONTEXT RELIGIOS-LITURGIC

In cele ce urmeazi vom incerca si ilustram observatia formulata mai sus prin
referirea la unele practici ritualice (fundamental gestuale) performate in special in
contextul celebrarii cultului (liturgic) public divin.

2.1.,,REFORMULARE” SI , INTERTEXTUALITATE” IN CADRU LITURGIC

Ca si in cazul explicitarii (la nivel formal si semantic) cuvintelor circumscrise
sferei religioase, si in situatiile de decodare a nenumarate gesturi cu semnificatie
liturgicd, manualul de cateheza recurge la o serie de structuri de echivalare (si
acestea, expresii ale unor paradigme definitionale specifice’, subsumate codului
non-verbal, gestual). In acest context, unititi verbale, precum: inchipuie, inseamnd,
simbolizeaza, ne duce cu gandul la, inlocuieste sau tine locul sunt relevante pentru
posibilitatea de descifrare in cheie semiotica a unui gest (vazut, mai exact, ca semn
a ceva). Din aceasta perspectiva, gesturile liturgice descriu practici religioase ce
pot fi vazute ca un tip aparte de metafore gestuale, niste metafore in praesentia, in
conditiile in care acestea sunt explicitate in textul catihetic (dar care, in contextul
savarsirii propriu-zise a slujbei liturgice, rdiman partial inaccesibile enoriagilor mai
putin initiati, avand, din perspectiva celor mentionate, chiar statutul unor practici
esoterice). Caracterul sui-generis al acestei metafore nu rezidd exclusiv intr-o
actualizare... stilisticd aparte, anume in plan non-verbal (gestual), ci si ludnd in
considerare termenii componenti ai ecuatiei metaforice. Astfel, relatia se stabileste,
in acest caz, nu intre o realitate fenomenala propriu-zisa si un cod secund metaforic
(sau subcodul derivat, in terminologia lui Eco (1982: 74-75)), ci intre aceasta
realitate fenomenala filtratd livresc (mai exact, reconstruitd / reformulatd’ in si
prin textul sacru [biblic])’ si reprezentarea sa la nivel simbolic, in (con)textul
liturgic. Prin urmare, evenimentul / timpul arhetipal este unul recuperabil, el putand

3 Concept definit in literatura de specialitate (preponderent din perspectiva ‘metalingvisticului’)
drept unitate structurala de explicitare a echivalentei dintre termeni (vz. Bortun / Savulescu 2005: 60).

*1n studiile de specialitate (de semioticd), reformularea este definiti drept reglator fatic, ea
constand, concret, in transformarea unei unitati discursive de lungime variabild intr-o altad unitate, care
este consideratd echivalentd din punctul de vedere al semnificatiei (Bortun / Savulescu 2005: 72).
Extrapoland, utilizam termenul mentionat (i) cu referire la prelucrarea (transfigurarea) livresca
(eventual, esteticd) a unei realitati extralingvistice (religioase, sacre), in vederea accesibilizarii si
interpretarii acestei realitati, devenita istorie.

3 in acest context, traditia biblicd reprezinti o punere in discurs a istoriei / faptelor, aspect
fundamental care ,.faciliteaza interpretarea (s.n.) existentei unei comunitati, in scopul ‘convertirii’
acesteia intr-o experientd transmisibild, o memorie in care altii vor gési si vor citi propria lor
existentd” (Coclici 2011). Punerea in discurs / reformularea are loc, in cazul textului sacru, sub
semnul insuflarii venite de la Duhul Sfant, element guvernator al elaborarii acestui tip de scriere.
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3 Comunicarea non-verbald intr-o perspectivad semiotica 549

fi reconstruit / reformulat liturgic®, dar nu pornind direct de la evenimentul
propriu-zis (de la o realia brutd), ci de la evenimentul sacru redat livresc (deci,
cizelat, inclusiv transfigurat estetic, prin urmare reformulat), conform schemei:
eveniment (arhetipal) propriu-zis — eveniment livresc (biblic) — eveniment
liturgic. Astfel, timpul sacru (in opozitie cu timpul profan, care este doar liniar) se
dovedeste a fi, prin insasi natura lui, reversibil, un timp mitic primordial devenit
prezent prin intrarea In acel timp liturgic in care are loc reactualizarea oricarui
eveniment sacru’. De exemplu, in timpul slujbei de Craciun, asistim la Nasterea lui
Hristos, iar in timpul slujbei Sfintelor Pasti, Hristos ne face martori oculari ai unor
evenimente ce s-au petrecut in Marele Timp: ,,Aici nu mai sunt urmele timpului
mort, ale repetitiilor, ci fotul ramdne odata pentru totdeauna. Sf. loan Hrisostom
zicea ca noi aducem aceeasi jertfa, nu astdzi una gi maine alta, nu este ceva nou, ci
este liturghia care s-a sfarsit in cer, iar noi suntem cel ce este in cer” (Evdochimov
1996: 228). Astfel, prin Liturghie, facem aceasta experientd a depdsirii timpului
prin si in Hristos. Mai mult, timpul liturgic este ,,timpul actualizarii (s.n.), nu este
doar un memorial, este o intrare n prezentul insusi (s.n.) al evenimentului, in nsasi
realitatea comuniunii care este viata vesnica” (Staniloae 1995: 152).

Relatia timp biblic — timp liturgic ne poate indreptati sa vorbim despre un gen
aparte de intertextualitate stilistica, interesant de exploatat intr-un demers semiotic:
metafora gestuald pusd in scenda de textul liturgic se impune a fi decodatd prin
raportare la textul fondator®, care, practic, a generat-o, anume textul biblic. Acest
tip de intertextualitate, identificabil la acest nivel, este responsabil de limitarea
imaginarului in procesul de transpunere / reformulare a evenimentului sacru intr-un
text / cadru secund (in cazul de fati, textul si contextul liturgic)’, mai exact
reconstructia arhetipalului impunandu-se a se produce in granitele universului
semiotic-cultural specific textului sacru (biblic)'’. Aceasta ar fi, de fapt, situatia
ideald. Exista insa o serie de cazuri 1n care, inovatia (necontrolatd) nu mai contribuie la
reconstructia prin reformulare a unui text, ci, dimpotriva, la deconstructia"
acestuia §i, mai mult (inca...si mai grav), a unui univers cultural specific (cf., de
exemplu, infra, practica liturgica a sarutului pacii).

8 Reformularea evenimentului arhetipal in textul catihetic, prin prisma ritualului liturgic, isi va
dovedi relevanta pragmatica (eficacitatea) in contextul liturgic propriu-zis, cand crestinul, familiarizat
cu explicatia furnizatd de manualul de invatatura crestind, pus in fata unor astfel de gesturi ritualice,
va recepta la un alt nivel (evident, superior celui al unui novice) evenimentul biblic.

7 Vz. si Eliade (1993: 158).

8 In terminologia lui D. Maingueneau si F. Cossuta, 1995, ,L’analyse des discours
constituants”, in Langages, nr. 117, 112-125.

? Intr-un asemenea caz, am putea vorbi despre o ,,imaginatie”. .. dirijata (inter)textual.

1% fn conformitate cu aceste observatii, receptarea insasi trebuie si se situeze pe aceleasi
coordonate, care circumscriu strict procesul de semioza unui univers semiotic-cultural specific, cel sacru.

" Concept aprofundat de noi in Teleoaca (2012b).
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2.2. METAFORA GESTUALA REVELATORIE.
DEFINITIE SEMANTICA VS DEFINITIE SEMIOTICA

Restrangerea ariei de desfasurare a semiozei la universul cultural sacru
(biblic) nu corespunde, cum s-ar putea crede la o primd vedere, unei sardciri de
continut a textului respectiv, ci, dimpotriva, reflectd o complexitate specifica, in
acord cu natura textului primar (codul de bazd) care a constituit punctul de plecare
al metaforelor gestuale actualizate in cadru liturgic. Daca, ,,imprumutand” termino-
logia blagiana, discutam despre metafore lingvistice revelatorii, in egala masura,
putem delimita acelasi tip stilistic inclusiv la nivelul codurilor de comunicare non-
verbala, aspect aflat, de altfel, in deplind concordanta cu calitatea de taind atribuita
multor practici liturgice (cf. botezul, ungerea cu Sfantul Mir, pocainta, impartasania,
hirotonia, cununia, maslul), In acest context slujba Sfintei Liturghii fiind consideratd
,prea sfanta Taind a Tainelor lui Iisus Hristos” (ICO 1992: 236), de aceea ea
neputand fi sivarsitd decat de arhiereu si de preot.'” Dincolo de notele indivi-
dualizatoare ale metaforei gestuale liturgice de extractie biblicd, ca si in cazul
metaforei ,,clasice”, verbale, analogia este cea care faciliteaza transferul intre cele
doua realitati, ca este vorba despre obiecte de cult sau despre acte propriu-zise,
ambele categorii reprezentand semne (metafore) ale unei realititi de gradul unu,
fondatoare. Vorbim, mai exact, despre o analogie simbolica (si, implicit, despre o
echivalare simbolica), concept definit in lucrarile de specialitate iIndeosebi (chiar in
mod exclusiv, in unele studii) cu limitare la cdmpul verbal, unde ,,procedeul”
constad In formularea unor enunturi foarte sintetice si cu sens poetic, plecand de la
un anumit aspect concret.”’ Definitia se poate aplica insi si la domeniul gestual-
ritualic, la nivelul ciruia metaforele gestuale liturgice (figuri sintetizatoare'* ale

12 Aspectul mentionat nu plaseazi catusi de putin sub semnul incertitudinii capacitatea
pragmatica desavarsita a actului gestual liturgic, forta sa de a instaura realitatea arhetipala si,
implicit, comuniunea omului cu Divinitatea. Ca si in cazul actelor verbale, performate sub semnul
sacrului, acte dotate cu o forta ilocutionara absolutd (cf. ,,Dumnezeu a zis: ‘Sa fie luminal’ §i s-a
fadcut lumind, Geneza 1:3), si in cazul ritualurilor liturgice impartasirea cu sacrul devine posibila, in
perspectiva crestind, prin puterea Sfantului Duh. Aceasta este semnificatia gestului revelator: a trai in
comuniune profunda cu tainele, cu absolutul, cu Dumnezeu, a accede la cunoastere prin existenta
inlauntrul misterului. Taina devine astfel o structura de semnificare revelatorie. De altfel, aceastad
modalitate figurativd (analogicd) revelatorie de impartisire cu Sacrul a fost instituitd de Insusi Tisus,
prin ritualul euharistiei, prin care pdinea este transfiguratd in Trupul Domnului, iar vinul in Sdngele
Acestuia (Evanghelia dupa Matei 26:26-28).

Byvz., de exemplu, Milton M. Gordon, Assimilation in American Life: The Role of Race,
Religion, and National Origins, New York, Oxford University Press, 1964.

' Aspectul sintetizator, in ultima instantd metaforic, al unor astfel de gesturi este evident
inclusiv la nivel temporal: timpul liturgic este unul ,,comprimat”, cladit pe transfigurarea liturgica a
timpului real al desfasurarii evenimentului sacru.
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5 Comunicarea non-verbald intr-o perspectivad semiotica 551

unui anumit ,,eveniment” biblic'®) sunt corespondentele perfecte ale enunturilor
sintetice figurative, cladite pe evenimentul concret furnizat de textul biblic.

Astfel, Sfanta Masa (reprezentare, in cadrul liturgic, a realitdtii secunde)
intruchipeazi o alfd... masa, anume Masa de la Cina cea de Taina (ICO 1992: 259),
care, insd, prin taina liturgica savarsita in prezenta Sfantului Duh, ajunge ,,sa se
confunde” cu masa arhetipald; Sfantul Mir este ,,semnul darului Sfantului Duh”;
prescurile in forma de cruce (aduse de credinciosi pentru Liturghie) amintesc
Crucea pe care s-a rastignit Mantuitorul (ICO 1992: 246); Sfanta Evanghelie (la
slujba Vohodului Mic) 11 intruchipeaza pe lisus Insusi, in timp ce luminile purtate
inainte il reprezinta pe Sfintul Ioan Botezitorul si Inaintemergitorul, cel care a
pregitit calea Domnului (ICO 1992: 251) s.a.m.d.

In contexte de genul celor mentionate, echivalarea nu este o simpla
identificare la nivel semantic (de exemplu, Sfanta Masa = Masa de la Cina cea de
Taind), ci o echivalare realizatd in virtutea unei interpretari (a unei semioze
teologice). Prin urmare, exemplele prezentate mai sus ar putea sustine justetea unei
eventuale disocieri intre o definitie semantica §i una semiotica; astfel, in timp ce
definirea semantica presupune evidentierea sensului sau sensurilor unui anumit
termen (religios, in cazul discutiei de fatd), intr-o definitie-glosa'®, definirea
semiotica implica o perspectiva mai complexd de abordare a unui anumit termen,
vazut in calitate de unitate conceptuald, o unitate dotatd cu semnificatie, care se
impune, in consecintd, a fi interpretata. Parafrazandu-1 pe Coseriu (2004: 329),
care atribuie semnificarii o sferd superioara celei specifice sensului (tocmai prin
gradul de sinteza si de abstractizare pe care aceasta il presupune), am putea spune
ca, in contextul discutiei noastre, aria specifica semioticii prevaleaza asupra celei
semantice, intrucat domeniul predilect al unui manual de invatitura crestind (in
opinia noastra, un tip aparte de manual de semiotica) este semnificatia: cum altfel,
dacd nu printr-un semnificativ grad de abstractizare si de generalizare (,,operatii”
specifice metaforizarii'’), ar putea fi adus in scend timpul sacru, in ipostaza sa

" Intelegem termenul intr-o acceptie mai largd, ca ,eveniment propriu-zis”, dar si ca
»persoand” sau ,,obiect” avand o anumita functie in desfasurarea evenimentului respectiv. in realitate,
un anumit aspect nu se reveleazd in profunda sa semnificatie decat in conditiile coroborarii tuturor
acestor ,.instante”. De exemplu, un anumit obiect nu devine semn a ceva (in spetd, al unei realitati
arhetipale) decat in virtutea unei actiuni / a unui eveniment liturgic, astfel de obiecte fiind, deci, valorificate,
in context liturgic, prin prisma gestualului; pe de alta parte, o anumita practica ritualicd nu poate
ignora astfel de ,,obiecte” si ,,persoane (consacrate)” (vz. supra referirile noastre la Sfanta Masa).

18 Vz., de exemplu: ,,Proorocirile sau profetiile sunt aratari [...] ale anumitor adevaruri [...]
care privesc viitorul...” (ICO 1992: 18); ,,Credinta intr-un singur Dumnezeu sau monoteismul...” (1CO
1992: 50) s.a.

'7 Consideram ca modul de fiintare a sacrului este prin excelentd unul metaforic (si avem in
vedere metafora ca figurd semantico-conceptuald emblematicd), afirmatie sustinutd de insasi natura
intrinseca a acestui univers semiotic-cultural, construit si fiintdnd dincolo de granitele obisnuitului,
ale contingentului, ale firescului. De altfel, in literatura de specialitate (vz., de exemplu, dictionarele
religioase), se vorbeste despre analogie ca metoda teologica potrivit careia cunoasterea lui Dumnezeu
se exprimd prin comparatii §i metafore. Aspectul pledeaza in favoarea unei alternative stilistice de
abordare a Divinului si de apropiere de acesta.
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concretd de timp liturgic? Insa, este important de precizat in acelasi timp faptul cd
semanticul si semioticul fac adesea corp comun in textul catihetic, mai exact,
semioticul venind sd adanceascd, intr-o structurd semnificativa de profunzime,
definitiile propuse din unghi semantic:

,wDescoperirea sau Revelatia dumnezeiascd este comoara de adevaruri pe care
Dumnezeu a dat-o oamenilor, pentru ca acestia, cunoscindu-L pe El, voia Lui §i
lucrarea Lui, sa-L cinsteasca dupd vrednicie, sa-1 implineasca voia §i prin aceasta sa

ne mantuiasca”™ (1CO 1992: 8); ,,Proorocirile sau profetiile sunt ardtdri prin viu grai

sau prin scris ale anumitor adevaruri §i intamplari care privesc viitorul, pe care
Dumnezeu le vesteste prin alesii Sdi, in vederea mantuirii si care se petrec intocmai”
(CO 1992: 17); ,,*Amin’ inseamnd ‘asa sd fie’ [...], o pecete pe care o pune Biserica,
aratindu-si hotdrdrea de a pdstra aceastd invdtditurd nestirbitd, neschimbatd si fird
niciun adaos” (ICO 1992: 180) s.a.

Cum se poate constata, nivelul semiotic implicd o abordare din perspectiva
doctrinei specific crestine, a principiilor sale (de pilda, in exemplele de mai sus,
definitiile graviteaza in jurul conceptului de ,,mantuire” sau al celui de ,,neschim-
babilitate”'® a Adevarului Primar). Abordarea semioticd nu este, desigur, epuizati
printr-o astfel de definitie, care, cel mai adesea, se complicd in manualul de
cateheza prin recurgerea la structurile specifice retoricii argumentative’.

2.3. EVENIMENTE ARHETIPALE — RITUALURI LITURGICE

Cat priveste metaforele gestuale propriu-zise, acestea se regisesc intr-un
numadr impresionant in textul liturgic, asa cum rezulta din datele oferite de catehismul
crestin, unde gestul liturgic este relationat in majoritatea covarsitoare a cazurilor cu
acte arhetipale.

Astfel, turnarea ,,caldurii” sau a apei calde in Sfantul Potir — la pregatirea
Sfintelor Daruri pentru impartasire — inchipuie ,,cédldura Duhului celui de viata
facator” (ICO 1992: 258), fiind o reprezentare metaforici gestuald a dublei naturi
hristice, pastrate si Tn moarte. lesirea cu Sfanta Evanghelie (si, in egald masura,
citirea textului evanghelic) inchipuie iesirea Mantuitorului in lume, in scopul
propovaduirii Evangheliei (ICO 1992: 251). Iesirea cu Sfintele Daruri (Vohodul
Mare) intruchipeazd ultimul drum facut de Domnul din Betania in Ierusalim,
inainte de Patimile si moartea Sa, adica intrarea Sa triumfala in Ierusalim, unde
trebuia si Se jertfeasca (ICO 1992: 253). Oprirea preotului cu cinstitele Daruri in
mijlocul bisericii, unde face pomeniri, se face ,,dupa pilda talharului rastignit in
dreapta lui lisus, care a castigat fagaduinta raiului, pentru ca a rugat pe Domnul:
«Pomeneste-ma, Doamne, cand vei veni intru imparatia Ta!»” (ICO 1992: 253).

'8 Termen impus si utilizat ca atare in terminologia teologic crestini.
19 Aspect abordat pe larg de noi in Teleoaca (Semiotica, cap. Retoricd argumentativi-logicd vs
Stilistica oratorica-afectiva).
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Asezarea cinstitelor Daruri pe Sfanta Masd rememoreaza punerea In mormant a
Domnului (ICO 1992: 253). Citirea unei bucdti din Faptele | Epistolele Apostolilor
evoca trimiterea Sfintilor Apostoli la propovaduire (ICO 1992: 252), in timp ce
scoaterea Sfantului Agnet din prescura (la slujba Proscomidiei) semnifica
intruparea si nasterea Domnului din Sf. Fecioara (ICO 1992: 249-250).

Cum am mai spus, un anume act liturgic (gest) nu poate fi descifrat in
adevdrata sa semnificatie decat in stransa legatura cu obiectele (ritualice) valorificate in
actul respectiv. Astfel, proscomidia inchipuie locul nasterii (Betleemul) si al vietii
Mantuitorului, dinainte de Botez (Nazaret, Capernaum), in timp ce discul ,tine
locul ieslei din staulul de vite in care a fost culcat Pruncul dupa Nastere” (ICO
1992: 249). In aceeasi ordine de idei, acoperdmintele sunt scutecele cu care a fost
infasat Pruncul lisus de citre Magii de la Rasarit, steluta desfacutd peste Sfantul
Disc simbolizand steaua care i-a calauzit pe magi spre locul nasterii.

2.4. POLISEMIA GESTUALA SI INDETERMINAREA SEMANTICA

Sunt situatii in care decodarea unui anume gest liturgic corespunde identificarii
unor semnificatii multiple (uneori, chiar... antitetice®®), aspect posibil de analizat
(si) in relatie cu imprecizia / incertitudinea semantica®' specifica textului sacru si
care se constituie, pe de o parte, ca expresie a complexitatii (semnificative) unei
scrieri de obarsie divind, pe de altd parte, a capacitatii (semnificative) limitate a
instrumentului semiotic tipic uman (cuvantul sau gestul) de a acoperi sfera sacrului.
In atari circumstante, cuvantul sau gestul fac trimitere (prin numire sau reprezentare) la
o anume realitate, fara a o... epuiza insd la nivelul semnificatiei sale profunde;
avem a face, prin urmare, cu o reformulare discursiva sau gestuald imperfectd,
recognoscibila inclusiv la nivelul dezvoltarii... relatiilor polisemantice™. De fapt,
incertitudinea, complexitatea se rasfring automat si asupra literaturii de gradul doi
care valorifica® textul sacru, in cazul nostru, textul liturgic si cel catihetic. Astfel,
gesturile care sunt performate in contextul unei slujbe oficiate astdzi (inclusiv
obiectele ritualice implicate in actul respectiv) rememoreazd (intr-un mod
simbolic) ,,detalii” ale unor ceremonialuri arhetipale; in conditiile in care aceste

20 vz. si mai jos discutia consacrata slujbei Proscomidiei.

2l Am putea spune ci polisemia este, in astfel de situatii, marca a unei indetermindri semantice
verbale si / sau gestuale (concept pe care 1l definim in opozitie cu univocitatea semantica).

2 Aceasta, in contextul in care un limbaj (verbal, gestual etc.) ideal ar putea fi definit (printre
altele) drept monosemantic (un limbaj al corespondentelor perfect univoce intre semnificant si semnificat).

211 iau drept model (voce autorizatd), dar il si interpreteaza la nivel de invataturd crestind
(Intr-un text didactic, cum este catehismul) sau il reprezinta liturgic, intr-un cadru dramatic, scenic
(textul liturghierelor), prin ,transpunerea” in prezent a unor semnificatii arhetipale ale sacrului.
Specialistii in domeniu au remarcat adesea aceastd legatura fundamentala intre textul Sfintei Scripturi
si celelalte texte ,derivate”: ,,Toatd slujirea este construitd pe o baza biblica (s.n.) si, de aceea,
necunoasterea Scripturii duce la necunoasterea slujirii divine, duce la ruperea evlaviei liturgice de
sensul cel adevarat al ‘legii rugaciunii’ — al ‘lex orandi’ ” (Schmemann, Euharistia, 79).
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»detalii”, prin Tnsasi natura lor divind (rod al insufldrii venite de la Duhul Sfant),
scapd unei interpretdri univoce, monosemantice, riguroase la modul absolut (se
sustrag, deci, unei intelegeri rationale, cu mintea, singura cale de receptare a acestora
fiind prin credintd, ca dimensiune afectivd fundamentala a starii de religiozitate®®),
si textele secunde sunt predestinate, mai mult sau mai putin, aceluiasi tip de valorizare.

Intr-un asemenea context intelegem, de pildi, ambivalenta semantici /
semioticd a actelor savarsite la slujba Proscomidiei, care nu sunt numai gesturi-
semne ale Nasterii Méantuitorului, ci, in egald masura, si ale Rastignirii hristice. In
conformitate cu aceasta decodare, scoaterea Sfantului Agnet din prescura (la slujba
Proscomidiei) semnifica intruparea si nasterea Domnului din Sf. Fecioara.
Proscomidia inchipuie locul Nasterii (Betleemul) si al vietii Mantuitorului, dinainte
de Botez (Nazaret, Capernaum) (ICO 1992: 249), dar si Golgota sau locul Rastignirii;
strapungerea Sfantului Agnet crucis si Impungerea lui cu copia inchipuie jertfa
sangeroasd a Domnului, rastignirea Lui pe cruce, impungerea sfintei coaste cu
sulita; vinul si apa turnate in potir sunt semne ale Sangelui si ale apei care au curs
din sfanta coasta, iar potirul ,,inlocuieste atat paharul de la Cind, cat si vasul cu
fiere si cu otet din care I s-a dat si bea Celui Rastignit” (ICO 1992: 249-250). Se
ajunge in felul acesta (prin subsumarea unor semnificatii / interpretdri antonimice
fatd de acelasi gest) la o echivalare oximoronicd a contrariilor, un paradox pe
deplin inteligibil insé in concordanta cu lectura din unghi crestin, care implica in
mod fundamental receptarea la nivel de semnificatie profundd (a Invataturii
religioase): Nastere = Moarte (nasterea fireascd, in plan uman este, cum ar spune
Eminescu, ,,vis al mortii eterne”) si (mai ales) Moarte = Nastere (rastignirea si
moartea hristica in perspectiva Invierii, deci a unei Noi Nasteri, o Nastere intru
Cele de Sus; prin urmare, moartea, in perspectiva crestind, nu este disparitie, ci
trecere spre Altceva, o poartd spre viata vesnica).

2.5. GESTUL LITURGIC INTRE CONSERVATORISM SI INOVATIE

In alte cazuri, un anumit gest arhetipal a fost abandonat sau a suferit anumite
transformari, aceasta, de regula, in acord cu o anumita evolutie a sistemelor in plan
axiologic (moral-afectiv, politic, religios).

Astfel, Taina Mirungerii, una dintre cele sapte taine crestine (ICO 1992:
144-145), se savarsea la inceput (epoca apostolicd) atat prin punerea mdinilor (act
sacru ce nu putea fi performat decat de catre apostoli), cat si prin ungere (Fapte 8,
16-17; Efeseni 1, 13; 4, 30; II Corinteni 1, 21-22; I Toan: 2, 20, 27, ap. ICO 1992,
loc. cit.). Mai tarziu insa, odata cu raspdndirea crestinismului, aspect ,,care nu mai

*In perspectiva crestini, credinta este principala cale de accedere la cunoastere. Acel Crede
ca sa ingelegi!, formulat de Sfantul Augustin, este si ,,motto-ul” manualelor de invatatura crestina
ortodoxa, in conformitate cu care ,,Prin dreapta credinta se realizeazd cunoasterea lui Dumnezeu si a
adevarului Sau si tot prin credintd ne ridicam la masura varstei deplinatatii lui Hristos (Efeseni 4, 13)
si la starea desavarsitd si duhovniceasca” (ICO 1992: 47).
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ingaduia mersul apostolilor asa departe si pentru prea multi botezati” (ICO 1992:
150), primul gest ritualic a fost abandonat™, taina respectivd performandu-se
exclusiv prin ritualul ungerii cu Sf. Mir*® de citre preot, prin analogie cu ritualul
consemnat In Vechiul Testament, in care preotii si profetii, ungand cu untdelemn,
invocau binecuvantarea dumnezeiasca.

Ne vom referi in cele ce urmeaza la ritualul aga-numitei sdrutari sfinte sau a
pdcii, gest evocat 1n Sfanta Scriptura (Romani 16, 16; I Corinteni 16, 20; I Petru 5,
14, ap. 1CO 1992: 254)7, unde este pus in relatie cu cuvintele adresate de lisus
Sfintilor Apostoli: ,,Porunca noud va dau: ca sa va iubiti unul pe altul (s.n.)...”
(Ioan 13, 34 si 15, 12). In vechime, credinciosii din bisericd, urmand porunca
Sfintilor Apostoli, isi dadeau sarutarea pdcii: barbatii se sarutau si se Tmbratisau
intre ei si femeile Intre ele, in semn de iubire si de impacare. Acest ritual avea, mai
exact, menirea de a descoperi credinciosilor ca nu puteau intra in comuniune cu
Dumnezeu daca nu erau uniti in iubire cu ceilalti membri ai Bisericii; prin acest
gest, fiecare apartinea celuilalt si tuturor; cel de langa tine nu mai era un strain sau
un dusman, ci un frate. Cu timpul insa, aceastd practicd a fost parasitd, fiind
performatd exclusiv de cétre preotii din altar care, dacd sunt mai multi, se saruta
unul cu altul pe umeri*®.

Ca si in situatia semiotica descrisa anterior (Taina mirungerii)”, si in acest
caz avem un exemplu de scindare a unui act ritualic (In conditiile simplificarii
gestului liturgic primar): gesturi distincte ajung si actualizeze — in diacronie®® —
aceeasi semnificatie (cel putin, asa par a sustine ,,substitutia” unui gest prin altul,
respectiv canonizarea gestului nou).

Asa stau lucrurile vazute... oarecum la suprafata. O analiza mai profunda ne
conduce insa spre o altd ipoteza, conform careia practica sarutului pacii a putut fi
supusa, cu trecerea timpului, unor inovatii care au actionat in acord cu o valorizare
semiotica distincta de cea anterioard, formulare care implica admiterea inovatiei
inclusiv la nivel profund, de semnificatie. Ceea ce inseamna cd, intr-o astfel de
situatie, nu mai vorbim despre gesturi distincte avdnd aceeasi semnificatie, ci
despre doua practici gestuale conotate diferit inclusiv in planul continutului, mai
exact la nivel conceptual.

Cum s-a putut desprinde si din remarcile noastre de mai sus, inovatia a
cuprins mai multe aspecte: 1. restrAngerea gestului la un tip aparte de actanti si

% Punerea mdinilor este insa un ritual savarsit la hirotonire (ICO 1992, loc. cit.).

%6 Prin urmare, intr-un context specific, acest gest ritualic a ajuns ,,s3 acopere” singur aria de
semnificatie in care, initial, era implicat si un alt act.

27 Cf. ,Salutati pe toti fratii cu sdrutare sfintd”.

¥ Momentul acestei inovatii” este plasat cronologic aproximativ in sec. al XI-lea.

¥ Sitn opozitie cu situatia semiotica discutatad pentru slujba Proscomidiei (un gest — mai multe
valorizari la nivel de semnificatie).

3 Cu rezervele impuse de observatiile formulate infra si care sustin posibilitatea de
supravietuire pana astazi a sarutului pdcii, in forma sa primitiva, in unele zone romanesti conservatoare.
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experimentatori (credinciosi si clerici) si, de aici, exclusiv la mediul clerical, in
contextul in care diaconul indeamna ,,Sa ne iubim unii pe altii!”, enunt-ecou al
vorbelor rostite de lisus; 2. modificari ale structurii gestuale primare (sdrutarea pe
obraz si Tmbratisarea sunt substituite printr-o simpla sarutare pe umeri); 3. prevalenta
sufletescului asupra actului propriu-zis (gestul actantial); asa cum este formulat
astazi, acest indemn la iubire reciprocd reflectd mai mult indemnul la o stare
sufleteasca (exprimata printr-un vozglas / ecfonis) decat o actiune in sine, aspect
ilustrat chiar de continutul modificat al chemarii (,,/mbrdtisati-vi unul pe altul!”
devine ,,Sa ne iubim unul pe altul!”), formula ce denotd inclusiv o schimbare a
statutului enoriasului, care, din agent, devine mai degraba experimentator’'.

Sunt inovatii formale relevante fard indoiald pentru o serie de ,,deplasari” la
nivel de semnificatie, pe care le putem cataloga chiar in termenii unor distorsiondri
semantice, produse in contextul unei tentative de reformulare... esuate. Conceptul
(distorsionare semanticd) se sustine avand in vedere faptul cd actul ,,rezultat” nu
mai are puterea de a acoperi sfera originard de semnificatii: iubirea reciprocd, asa
cum acest concept a fost propovaduit de Hristos (si, ulterior, prin apostolii Sai),
este deturnatd de la semnificatia sa autenticd, prin restrdngerea, nu tocmai
obiectiva, a gestului in discutie la oficiantii slujbei religioase, or sarutul pdcii
include, prin definitie, pe toata lumea, intreaga adunare / Bisericd. Cum se exprima
Schmemann (Euharistia, 2), se ajunge la o separare a clerului ca fiind consacrat, de
mirenii neconsacrati, separare creatd, de altfel, In opinia aceluiasi autor, si prin
instituirea altor ,,randuieli” liturgice, de exemplu, citirea rugaciunilor in taina, in
soaptd, practic prin indepartarea enoriasilor de la impartasanie. Ruptura s-a produs
nu numai intre cele doua tipuri de actanti (clerici si enoriasi), ci chiar in interiorul
adundrii de credinciosi. Discontinuitatea la nivel de semnificatie (dincolo de gestul
exterior, vazut) este evidentd inclusiv in ceea ce Schmemann numeste ,,evlavia
limitatd la individ”, specifica timpurilor liturgice moderne, sentiment / atitudine
responsabild de separarea noastrd egoistd de adunare (Schmemann 2010: 64). Este
contextul In care Schmemann isi dezvoltd teoria conform careia la baza acestei
inovatii ar sta aga-numitul ,,nationalism ortodoxist ideologic”, vinovat de a pune
apartenenta la un anume neam mai presus de unitatea intru Hristos si de a face din
natiune, iar nu din Hristos, centrul de greutate al credintei. Acest nationalism, care
a abolit acea ,,fratietate Intru Hristos”, ar fi, prin urmare, principalul responsabil de
indepartarea de Traditie si de denaturarea unui ritual sacru. Argumentatia este
formulata pornind de la semnificatia conceptului de iubire crestina, asa cum acesta

31 Este interesant de mentionat ci, la inceputurile sale, acest ritual era predominant gestual;
dupa marturia unor manuscrise, actiunea aceasta se savarsea chiar fara vozglas: dupa enuntarea pacii,
urma indicarea actiunii de sirutare care se sivarsea. in acest fel, este evident — cum se intdmpla
adeseori in istoria slujirii divine — ca vozglasul a rezultat din actiune, ulterior fiind treptat limitat la
altar (Schmemann 2010).
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este definit in Evanghelie: ,,Sa iubiti pe vrajmasii vostri”. Cuvintele acestea cuprind
o chemare nemaiauzita, anume de a iubi pe aceia pe care de fapt nu-i iubim. in
chemarea ,,sa ne iubim unul pe altul cu sarutare sfintd” este vorba nu despre iubirea
noastrd personald, naturald, umand, cu care intr-adevar nu putem iubi pe cel
,strain” sau pe ,,vrajmas” pana nu va deveni ,,ceva” sau ,,cineva” pentru noi, ci este
vorba de lubirea lui Hristos, acea ,,minune vesnica, care transforma si pe cel Strdin
in frate, [...], cdci destinatia Bisericii constd in a birui infricosatoarea instrainare pe
care diavolul a introdus-o in lume si care l-a pierdut si pe el” (Schmemann,
Euharistia, 143). Intr-un asemenea context, cu totul si cu totul particular, bucuria
insdsi este redimensionata semantic in concordanta cu noua ordine semioticd
(hristica), ea rezidand tocmai In aceasta comuniune.

Pledoaria lui Schmemann este fascinanta si perfect indreptatitd din multe
puncte de vedere. Autorul citat are, fard indoiald, dreptate cand vorbeste despre
deturnarea gestului liturgic de la semnificatiile originare (circumscrise conceptului
de iubire crestina), prin urmare, cand accepta ca inovatia formald (un nou cod
semnificant) si-a asociat o inovatie in planul semnificatiei. Ceea ce ne-a convins
mai putin este teoria propusd de Schmemann, in conformitate cu care responsabil
fundamental pentru aceste inovatii ar fi asa-numitul ,nationalism ortodoxist
ideologic™?: identificarea aceluiasi tip de distorsionari / deturnari de la semnificatia
originard §i in alte medii confesionale decdt cel ortodox (de exemplu, In spatiul
religios catolic, vz. infra nota 1) ar putea reprezenta un contraargument la teoria lui
Schmemann. Mai degraba, putem admite (cum, de altfel, Schmemann insusi o
recunoaste) o valorizare semiotica distinctd, specifica epocilor moderne, care au
evoluat (inclusiv) in sensul cultivarii individualului. Aspectul mentionat ar putea fi
expresia unei crize a societatii moderne, in contextul redefinirii valorilor individuale si
colective, in directia promovarii celor dintai. Din perspectiva celor spuse,
»solilocul” depaseste cadrul strict religios, cuprinzand si alte domenii ale vietii
cultural-spirituale, contexte in care omul modern se defineste ca fiinta, mai
degraba, solitara decat colectiva.

Inovatia pe care o discutam a fost pusd in relatie si cu alte aspecte. Astfel,
foarte adesea, a fost invocat un factor obiectiv, anume incercarea de a evita
dezordinea provocatd de executarea acestui gest in timpul Sfintei Liturghii; prin
urmare, disparitia actiunii (gestul sarutarii si al Imbratisarii) ar fi fost cauzatd de
numarul in crestere al celor prezenti, de aparitia adundrilor numeroase 1n locaguri
marete, unde nu se cunosteau unii pe altii si unde cultul acesta ar fi fost, probabil,
doar o simpla formalitate.

32 Ritualul, in forma sa autentic, originara, s-ar fi pastrat pana in prezent in practica liturgica a
nestorienilor, a coptilor i a armenilor, care nu au fost supusi unor astfel de influente (Schmemann
2010).
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Cat priveste spatiul religios catolic, inovatia a fost legata (si) de initiativele
franciscanilor de la sfarsitul sec. al XIII-lea>.

In conformitate cu observatiile care figureazia in manualul de invatiturd
crestind ortodoxd (ICO 1992: 254), am putea califica o inovatie de genul celei pe
care o discutam drept fapt semiotic de sistem, mai exact, element component al
sistemului canonic cregtin ortodox (actual), impus §i perpetuat ca atare, iar nu o
simpla varianta pragmatica, ci invarianta delimitatd pornind de la un text fondator
(anume, textul sacru), dar constituita, in acelasi timp, printr-o oarecare opozitie fata
de acesta, in virtutea circumscrierii sale unui sistem semiotic propriu (sistem ce s-a
putut constitui, la un moment dat, cum am vazut, prin interventia unor factori de
ordin religios, moral-afectiv sau politic).

Aspectul mentionat nu ar trebui insd sd scoatd din discutie (in sensul
interzicerii sale din cadrul slujbelor liturgice) practica crestind originara a sarutului
pdcii, care, se pare, a supravietuit in unele regiuni roméanesti mai conservatoare™,
de exemplu, in Transilvania si la sud de Carpati, unde existd obiceiul ca cei tineri
sd le sarute celor In varsta mainile, sarutarea fiind urmata de Tmbratisarea lor,
barbati cu barbati si femei cu femei®’. Aceasta cu atat mai mult cu ct nu existi —
dupa cunostintele noastre — o hotarare a Sfantului Sinod care sd interzica acest
ritual.

Ne aflam astfel in fata unei situatii oarecum paradoxale, in care un gest
ritualic, reinnoit structural si conceptual, deturnat, de fapt, de la semnificatia sa
primordiald, autenticd, a ajuns sa detina un statut privilegiat (respectiv, sa fiinteze /
sa se defineasca in calitate de fapt de sistem, ca invariantd, consfintitd canonic si
unanim acceptatda), in timp ce gestul arhetipal (in structura si semnificatia sa)
supravietuieste ca simpla variantd pragmaticd... regionald. Este un exemplu care

3 Moment in care sdrutul pdcii a fost inlocuit cu o simpld imbratisare intre clerici, iar
credinciosilor celebrantul a inceput sa le trimitd spre sarutare mai intai patena sau o carte liturgica
(evangheliarul, misalul), apoi un instrument confectionat anume cu aceasta destinatie numit osculatorium
sau lapis (piatrd) pacis sau tabula pacis. Catre sfarsitul Evului Mediu, dat fiind ca separatia dintre
barbati si femei nu se mai respecta, iar circulatia obiectului de sarutat dadea nastere la dezordine si
glume, el a fost asezat Intr-un loc in biserica si cine voia mergea sa-1 sarute. Apoi a iesit complet din uz,
ramanand doar imbrétisarea clericilor la Liturgia solemnd. Dupd ultima reforma liturgica, semnul
pacii in liturgie nu mai este obligatoriu, iar forma in care se da este stabilita de Conferinta episcopala
(pentru mai multe informatii, a se vedea templulmasonic.blogspot.com/2010/05/simbolul-sarutului.htm).

34 Contrar informatiilor furnizate de textul catihetic.

¥ vz, observatiile Sfantului Calinic (ap. ro.netlog.com/sfantul_calinic/blog/blogid=889130).

38 In realitate, inovatia respectivi este expresia unei variante pragmatice, mai exact o structurd
(liturgica) derivata dintr-o alta, primara, arhetipald, dar care a ajuns, mai mult sau mai putin paradoxal, s se
integreze in sistem, deci sd reprezinte (astazi) invarianta prin raportare la care se definesc eventualele
variante (regionale). Conceptul de varianta pragmatica, asa cum acesta este definit in studiile de
specialitate, cu privire la sfera semnelor non-verbale (cf. ,,gest care se Indeparteaza de canonic, fara ca
acest aspect sd se asocieze cu modificari fundamentale la nivel de continut / semnificatie” (Dumas
2010)) nu este reflectat decat partial in cazul studiat de noi, avand in vedere profunda mutatie
semantica suferitd 1n diacronie de o structura ritualicd primara. Pe de alta parte, atribuirea (prin forta
imprejurdrilor) acestui statut tiparului ritualic originar (conservat astdzi regional) este mai degraba
improprie, in conditiile in care acest tipar a constituit baza dezvoltdrii unei anumite inovatii, mai
exact, invarianta prin raportare la care s-a construit o a doua structura.
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pare a sustine caracterul implacabil al evolutiei sistemelor de valori, chiar si intr-un
domeniu atat de fidel traditiei cum este cel religios. De buna seama ca cercetéri mai
aprofundate ar putea evidentia si alte aspecte relevante in acelasi sens.
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METASEMIOTIC FUNCTION AND GESTURAL METAPHOR
IN RELIGIOUS TEXT / CONTEXT

(Abstract)

The codes that are used during speech acts are not exclusively verbal — as the Jakobson’s
metalingual function might indicate. That is why some researchers suggested the so-called metasignal
function. This function not only refers to what is covered by “linguistics”, but also to all signs
relevant to a speech act, to everything assumed by the “signifier-signified” relationship, including
gestures. In the present article we wish to support the ideas above: the religious text chosen, which is
a catechetical handbook (for Christian orthodox users), aims not only at decoding formally and
semantically at the word level, but also at finding the meaning of non-verbal codes (even of para-
verbal ones) that go with the verbal. In this article, we shall refer to some rituals — mainly gestural —
performed in the public Christian Orthodox Mass.

Cuvinte-cheie: functie metasemicd, metafora gestuald, intertextualitate, reformulare, definitie
semanticd vs definitie semioticd.

Keywords: metasemic function, gestural metaphor, intertextuality, reformulate, semantic
definition vs semiotic definition.

Institutul de Lingvistica al Academiei Romdne
,,Jorgu lordan — Alexandru Rosetti”
Bucuregti, Calea 13 Septembrie nr. 13

BDD-A20039 © 2014 Editura Academiei
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.110 (2026-02-09 06:27:02 UTC)


http://www.tcpdf.org

