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1. Préliminaires

Dans la premiére partie de cette étude (voir Tee@al4), notre attention a
été dirigée vers quelques aspects plus importaoteecnant la valorisation
sémiotique des structures stylistiques sémantiques (partieuiént de la
métaphore), au niveau du cadre discursif sacrés barcontexte, il a été possible de
discuter des problémes et des concepts tels gee valeurs élémentaires de
signification ou les structures fondamentales derdprésentativité, la force
significative des mots, l'alternative stylistiquee d’approche du divin, les
paradigmes culturels (I'esthétique conditionnée tucallement), les figures
sémantiques dites « de réduction » et « de confanst la connaissance révélatrice
(y comprislesfigures révélatrices anthropomorphiqudsinprécision sémantique
spécifique au texte sacetc. En se situant dans ce cadre théorique, lamegtude
— consacrée aux principaux champs conceptuels/oisiets identifiables dans
le cadre discursif deBsaumes- propose une analyse concrete du texte biblique
vétérotestamentaire en question. Dans cet orddgebi, nous rappelons le fait que
les exemples qui constituent le support de nottherehe ont été fournis par une
version bibligue moderneen ligne a savoir La Bible en francais courant
Cependant, pour des raisons comparatives, nous avolus dans notre discussion
également d’autres versions bibliques, a savoir tégtes francais et non pas
seulement (voir la Bibliographie).

2. Champs conceptuels

2.1. La Divinité

Dans le poeme psalmique, le poete-prophéte Daviforpge son acte
discursif, se définissant constamment par rappde £éalité transcendantale (le
concept-cible), une entité évoquée par toute urie ddmages métaphoriques (des
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concepts-source), dont les plus fréquentes sonsuesntes :la profondeur la
hauteur,l'eau, le feu, le ciektla lumiére Ces images — quelques-unes d’entre elles
susceptibles d’étre mises en relation avec ce qon@mnme « phénoménologie du
lieu » (Bertrand 2009 : 17 sqb-) relévent d’une assimilation spontanée, instircti
de la Divinité aux éléments primordiaux indispenssla la vie ; c’est dans cette
perspective que nous pouvons admettre un typetadpanétaphores révélatrices
cosmogoniqués En méme temps, cestructures peuvent étre désignées comme
étant I'expressiondes universaux meétaphoriquesiu qu’elles relevent d'une
compréhension généralement humaleda réalitd Au niveau formel, les structures
valorisées représentent des métaphuorgsaesentiaaussi bien que des métaphores
implicites (n absentid® : « Ta loyauté vaussi haut que les plus hautes montagnes
tes décisionsont profondes comme le grand océa(BFC 36 : 7) ; « Quand tout
est obscurune lumierese léve pour 'homme droit» (BFC 112 : 4). Il ydas
contextes pour lesquels il faut admettre la néteskiin décodage simultané de la
métaphore nominale et du noyau verbal Tu t'enveloppesd’un manteau de
lumiere» (BFC 104 : 2) ; « Tu as déplojgciel comme une tente sb{d.), etc. Ce
sont des images qui supposent une relation de enAtumologiqueplutét (De
Chanay, Rémi-Giraud 2008 : 80 sqqg.) analogique bien que ni cette derniere ne
soit pas absolument exclueDans ce contexte, leffet stylistique réside
essentiellement, par un renversement de la pergpetassique, dans la valorisation
des semes différenciateude X et Y (les soi-disant traits prétendumerndn
pertinents dans une approche traditionnelle) et dans un@dndimesure, de leurs

1 Dans I'énumération ci-dessute ciel et la hauteur semblent étre les structures les plus
significatives concernant un soi-disanodéle cognitif/conceptuel spatialéfini en opposition avec un
modéle cognitif spécifique a 'humain (voir, pareexple,infra, 2.3, les métaphores de twueou du
gouffre. Comme l'on peut comprendre, il s'agit des rappa@patiaux ayant pertinence sur le plan
conceptuel ; dans ce contexte, en conformité aamethéorie localiste de Lakoff, Johnson 1985,
sémantisme spatial faconne et modéle I'universifiagn. Il s’agit, en derniére instance, d'topos
langagier (Bertrand 2009), qui est le discours en tant quespadéquat (de la naissance) de la
signification.

2 La significationcosmogoniquer’est cependant pas I'unique qu’on puisse admetite ce type
métaphorique ; il en résulte une certaine compdedii plan figuratif dans le cadre discursif sacré :
d’'une part, un méme concept bénéficie de plusiemaes (métaphores) qui le définissent ; d’autre
part, un terme unique constitue le véhicule missawice de plusieurs concepts. Par exemiple,
lumiererenvoie également a d’autres concepts, tels qraadan (en tant qu’aptitude divine) ou la vie
dans la croyance, par opposition a la vie dangdb§, évoquée plas téneébres

% Ce sont des structures occurrentes non seulemesieialimites du cadre discursif chrétien, mais
également dans des textes appartenant a une tdtgaeligion que le christianisme. Pour ce quidest
ce dernier aspect, Grigore (2001 : 92, 102 sq.Jiggm) a juste titre, que ce genre de métaphores
révélatrices a généré les grands themeSatan

4 Pour une discussion théorique sur cette dichotorie, par exemple, Cadiot 2002 : 40 sqq.

® La ressemblance (X, Y) peut étre en effet « suitisiée » ou « structurelle » ; on parleadalogie
dans le premier cas, ltdmologiedans le second (De Chanay, Rémi-Giraud 2008). paint de vue
sémiotique plus général, les homologies (les méegshproportionnelles) correspondent a la classe
dite, dans la terminologie de Peirce (1978 : 1d8% diagrammes savoir une subdivision des signes
iconiques, qu'il définit comme représentdas relationsdes parties d’'une chose par des relations
analogues dans leurs propres parties.
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éléments communs [d’'une part, ‘Dieu’, d'autre pdds concepts-sourcela
lumiére, le ciel, l'océapetc.f.

Yahvé est L’Auteur Supréme de I'acte cosmogoniguegué magistralement
dans un verset construit en conformité avec lexcipés diparallélisme syntaxique
(synonymique : « Il rassemble I'eau des mers derriere une ajigu retient
prisonnier le grand océan (BFC 33 : 7). C’est une véritable force de lturg, qui
est décrite dans les termes des métaphores hyjper®t « Car il a fracassé les
portes de bronze, il a brisé les verrous de feBBC( 107 : 16). Dans le méme
registre hyperbolique le psalmiste évoque ausgiitlde contraire de Yahvé a
I'égard de la désobéissance de I'étre humain ;omestunes de ces images relévent
de lamétaphore filéeu continue (Rifaterre 1979 : 218) : kWne fuméamontait de
ses narines,lin feu dévorant sortait de sa bouche,/ accompadi@incelles
bralantes» (BFC 18: 9) ; « Car de jour et de nuit, Seigiiees coupgpleuvaient
sur moj et j'étais épuisé » (BFC 32 : 4), et@ métagoge est souvent valorisée pour
illustrer la méme attitude de la Divinité. Par exdan la colére divine est assimilée
(a travers une métaphore explicite, actualisée dansadre discursif appositif) au
vin épicé; dans ce contexte, I'épithéte soutient le tramgsfiedtaphorique (vin —
colere divine) : « Le Seigneur tient en main uneped ou pétille un vin épicéde
vin de sa coleré Il en verse aux méchants de la terre » (BFC9)5T.outefois, bien
gue 'homme tombe souvent dans le péché, il afficoastamment son besoin
ontologigue de Dieugu’il congoit comme une garantie absolue de sombaie
existentielle En ce send;aile, la tour fortifiée,la lampeou la lumiéres’actualisent
comme des métaphores de la providence divine |ue spuvent, dans de pareils
contextes, on recourt aux constructions attribstigei sont, en fait, des définitions
assertives, un genre a part de métaphores expl{€&diot 2002 : 46) :

Il te protégera, tu trouveras chez lui un refugefme un poussin sous les
ailesde sa mere./ Sa fidélité est un bouclier proteq@ul: 4) ; Tu as été pour moi un
sUr protecteurine tour fortifiéeface a I'ennemi (61 : 4).

La distribution des images métaphoriques entrdii@tes d’'une structure au
parallélisme syntaxique (synonymique) soutient &me esthétiquement: « Ta
parole estune lampe devant mes pasne lumiere qui éclaire ma route (BFC
119 : 105).

2.2. Le mal (absolu)

La pensée humaine a élaboré, au cours du tempmoaiele dualiste qui
incorpore un grand nombre de principes opposésraplémentaires se trouvant a
I'origine de la création du monde : le ciel/ largerla vie/ la mort; la lumiere/
'obscurité, etc. Dans les systemes religieux, lende prend naissance non
seulement a partir des éléments ou des phénomeategoriques (tels le froid/ la
chaleur, la lumiéere/ I'obscurité, etc.), mais emca partir de leurs principes
correspondantsur le plan morala travers une translation métaphoriquels le

® Dans cet ordre d'idées, une théorie de la métapadravers son caractére de ressemblance n'est
pas suffisamment forte sans la notiortelesion.C’est d'ailleurs la perspective moderne assumés dan
les études consacrées aux théoriesigieraction sémantiquévoir, par exemple, Kerbrat-Orecchioni
1986 : 78 sqq. ou Davidson 1993 : 24 sqq.).
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bien/ le mal, la croyance/ l'incroyance, etc. Pagraple, le terméumiérese trouve
en opposition avec le ternmbdscuritétant dans son sens propre, que dans son sens
métaphorique: si la lumiére signifie I'enseignemelat culture, I'éducation, la
croyance, le bien (la Divinité), son antonyme reéewl’ignorance, a l'inculture, au
péché, a I'incrédulité, au mal (au diable). Commeeléve a juste titre Lévi-Strauss
(1978 : 164), ce modéle dualiste, illustré par le®taphores révélatrices
(cosmogoniques), est spécifique a toutes les edtwdu monde. Il peut étre
rencontré chez tous les peuples, quel que soidiegré de développement social ou
culturel, ce qui rend plus facile le transcodagee®emétaphores d’utengue a une
autré. Dans I'économie du texte psalmique, le mal (y casfg mal absolu, le
diable) est représenté esthétiguement par la satwn de plusieurs métaphores
zoologiques le dragon/ les tétes du grand dragon marite lion/ la gueule/ la
bouche du lion/ les crocs du ligtke chien/ la dent des chiente veau; le taureau;
le buffld la corne du buffloula béte des roseauXout en traitant le probleme de la
métaphorisation du ‘mal’ dans le texte deésaumes par le biais des termes
zoologiques, certains auteurs ont repoussé de macaégorique I'idée que ce type
de structures renverraient au concept religieusdiddle’. Dans cet ordre d’idées,
Janowski (2008 : 137 sq.), par exemple, estime lgu@n, le taureau, le chien
sauvage, le serpewnu bienl’abeille représentent 'ennemi du genre humain. Mais il
faut préciser que l'auteur en question admet dansi@me contexte une double
hypostase du mal, & savtermal historiqueetle mal mythiqu®; & notre avis, cette
formule dichotomique n’exclut pas la possibilitéeqe au moins dans certains
contextes — ces structures animalieres fasserengi@ au ‘diable’ en tant queal
mythique/ métaphysiqudailleurs, les exemples que nous allons présesinaprés
renvoient d’'une maniére plus ou moins explicitéund des deux hypostases du
‘mal’. Et, méme s'il n’est pas toujours possiblegérer une dissociation tranchante
entre les deux hypostases du mal, on pourra tostefimettre que les diverses
formes du mal historique sont susceptibles d’&nmenscrites, en derniére instance,
dans le paradigme du mal métaphysique.

Dans le texte deBsaumesdragon est utilisé alternativement aveerpent
vipereouaspic:

lls ont un venin pareil au venin derpent; ils sont commea vipéere sourde,
qui se bouche l'oreille (BFC 58 : 5) ; Tu as etidece de fendre la mer,/ de brides

" Voir aussi Grigore 2001 qui insiste sur le faieques métaphores révélatrices sont communes a la
langue duCoran et a celle de I&8ible, a tel point « qu’en lisant I'arabe coranique @talivre par
transparence les textes hébraiques nés d’une mépieation » (Grigore 2001 : 103).

8 La méme dichotomie apparait aussi chez Kraus (1988 sg.), auteur qui n'exclut pas la
métaphore du ‘diable’, lorsqu’il parle d’'un soi-dig “enemigo primigenio”, en tant que “poder del
Seol”.

® Une perspective interculturelle/ interreligieus#t susceptible de soutenir, au moins dans une
certaine mesure, I'affirmation formulée ci-dessAisisi, dans les religions polythéistes, I'espritmal
est représenté sous un aspect qui varie entre ftieoret I'animal réel ou imaginaire (le plus
fréquemment, comme ours, bouc, dragon, rapace)ouf®e, un genre similaire de métaphorisation
apparait dans les livres bibliques néotestamestgia exemple, darhsApocalypse chapitre 12 (voir
infra, I'exemple cité). Pour plus d’informations a cejaéd, voir Peter StanfordThe Devil, a
Biography William Heineman Ltd, 1996; Massimo Centihie diable et ses mystéreRaris, De
Vecchi, coll. « Mysteres >2012 et autres.
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tétes du grand dragon marinde fracasser le crdne de ce monstre... (BFC B4: 1
sq.); Tu fouleras le lionceau &t dragon (BFC 91 : 13) ; lls ont dardé leur langue
commele serpent ils ont du venin dispicentre les leévres (BFC 140 : 4), etc.

L'image dudragon percue comme le symbole diliable de Satan, du
persécuteur du peuple de Dieu, sera égalementvériltpar I'espace littéraire
chrétien : « Quantk dragonse vit précipité sur la terre, il se lanca a larpaite de
la femme qui avait mis au monde I'enfant male »{B&pocalypse 12 : 13). Cette
métaphore zoologiqd® sélectionnée afin de faire référence au diabsente une
signification tout a fait particuliére dans lesdaes romanes qui ont conserve le lat.
draco « monstre, dragon » avec une acception chrétiédiea. que le roumain soit
'unique idiome néo-latin qui utilise le descendaiot lat. draco comme le terme
fondamental qui désigne le concept (chrétien) ddiakle » (roum. drac
« diable »¥", cette acception chrétienne n’est pas inconnue aigses langues
romanes. Par exemple, c’est le cas du francaigliome de la romanité occidentale
qui, & une époque archaique, désignait le congemjuestion (de méme que le
roumain actuel) patemploi du terme francais descendant du d@aco a savoir le
fr. drac « diable, lutin » (FEW IIl, 1949). Ainsi, la valeation du termealragon
comme un « substitut » de la force du mal a étéiplesnon seulement en vertu des
principes de la fidélité linguistique et conceple@nvers le texte hébreu, mais cette
« substitution » apparait en quelgue sorte comreelke dans un idiome qui, & une
certaine étape de I'évolution de la langue, a clu@dexicaliser le concept religieux
(chrétien) de « diable » par I'utilisation d’'un rieg paien a son origine (le vieux
francais drac comme successeur du ladraco « dragon »). Autrement dit, la
métaphore zoologique trouve sa justification effectdans la version biblique
francaise (et encore plus dans la version roumaynepompris si I'on prend en
considération le sémantisme originaire paien dwtato.

Comme on le sait, le lion est interprété surtoume® un symbole positif ; il
est I'expression de la puissance et de la souaggigtant associé au soleil, & I'or, &
la force pénétrante de la lumiére et a la forc&etbe. Symbole du pouvoir, le lion
I'est aussi de la justice. C’est pourquoi on leaate sur le tréne de Salomon, sur
celui des rois de France et sur celui des évéquedayen Age en France. C'est
également le symbole du Christ vu comme le Jugéest 'embleme du saint Marc,
I'évangélisté’. Mais le lion n’est pas exclusivement positif jrBaean de la Croix

9 Dans ce contexte, nous pouvons affirmer que letbiblique vétérotestamentaire constitue la
preuve incontestable de ce que la notion « dragonimit, entre autres, la base de « dérivatiofum d
concept religieux (chrétien), plus précisémentiaddu« divinité maléfique », de « diable ». L’optien
faveur de cette solution lexicale doit s'étre piitelen vertu de I'attribut fondamental de cet ajma
qui, dans la mythologie populaire, se définit comiagpression absolue de I'hypocrisie. Le premier
livre biblique en fournit méme un argument : « [Brserpent était la plus astucieuse de toutes éssh
des champgue le Seigneur Dieu avait faites. Il dit a la feenrfiVraiment ! Dieu vous a dit : <Vous ne
mangerez pas de tout arbre du jardin 1>’ » (GeBesk). On comprendra le détail de la fourberikosi
pense que I'une des nombreuses dénominations Bledidans le futur univers sémiotique chrétien,
serale malin.

1 Teleoaa 2013b traite cet aspect au sujet du soi-disanhrigt@nisme paien» ou du
« christianisme populaire » (spécifique a I'espaaepato-danubien), ainsi qu'a propos des réalités
autochtones du territoire roumain, a savoir duesgrg’Asclépios et du dragon thrace.

12 pour plus d'informations & cet égard, voir < egfeapirituel.kazeo.com> Les symboles >
Animaux>.
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fait état de I'impétuosité de son appétit irascilplé représente la force instinctive et
non contrélée. Dans cet ordre d’'idées, dans leegtmtreligieux, le lion est associé
au démonLes exemples que nous citons par la suite sonifisafifs en ce sens ; la
férocité des humains évoque la férocité des lignsconstitue, en derniere instance,
une métaphore des forces démoniaques intériekrde :me trouve parmi des gens
aussi féroces/ que des lions mangeurs d’honirhesrs dents sont pointues comme
la lance ou la fleche,/ et leur langue affilée camum poignard » (BFC 57 : 5); « O
Dieu, casse-leur les dents,/ brise leenacs de lionsSeigneur » (BFC 58 :7), etc.
Dans le psaume 21, c’est grace a I'associatiorette emmétaphore non seulement a
limage duchiert®, mais également a celle duffle,que la symbolique négative du
lion s’accentue ; de cette facon, H@étaphore filéeest valorisée au bénéfice de
I'idéation du poéme (voir aussifra, les autres exemples cités) : « Sauve-moi d’une
mort violente,/ protége ma vie contiee dent de ces chieriDélivre-moi de leur
gueule de liohet deleur corne de bufflé» (BFC 22 : 22). A tout ceci s’ajoutent les
métaphores de lhéte, des veauxet destaureaux qui peuvent étre considérées
comme des symboles de l'idolatfie

Mes adversaires sont autour de moi comdee nombreux taureauxils
m’encerclentomme de puissantes bétes du BadB#C 22 : 13) ; lance tes menaces
a la béte des roseauxau troupeau de taureauwet aupeuple de veauykqui se
soumettent en t'offrant des pieces d’argent (BFC 88), etc.

Le diable est aussi représenté commenmemiun concept qui sera développé
intensément & I'époque chrétielhdans le psaume 88 la notion en question est
renforcée par l'utilisation simultanée des noemnent’ et rebellé’, dont tous les
deux sont rendus dans le texte néotestamentairepagquivalentd: «L’ennemine
pourra pas le surprendie,rebellene pourra pas I'numilier » (89 : 23).

13 Tout comme le lion, le chien représente une imageivalente: il ne symbolise pas
exclusivement I'amitié, mais aussi les forces (rempsituées a I'antipode, a savoir les ennemibé&smc
(pour plus de détails, voir <www. cartim. Ro/aninkelea-simbol-ii>).

] s’agit particuliérement de la symbolique deau d'or: en I'absence de Moise (qui recevait Les
Tables de la Loi [la Torah] au Mont Sinai), lesfdwint commencé a vénérer le veau d’or, un symbole
de l'idolatrie et de I'attachement obsessif aueuas matérielles (voir le livre de I'Exode).

15 voir, par exemple, 1 Pierre 5: 8 sq. : « Soyelaras, veillez 'Votre adversaire, le diabje
comme un lion rugissant, réde, cherchant qui dévdRésistez-lui, fermes dans la foi, sachant gse le
mémes souffrances sont réservées a vos frerededammnde ».

18 En fait, le terme hébresatanreprésentait un appellatif pour désigner un « efredversaire ».

7 Certains livres vétérotestamentaires insistentesthéme de la chute dans le royaume des morts
d'un «astre brillant » (BFC lIsaie 14 : 12), un mgibbablement inspiré des cycles de la planéte
Vénus ou des cycles de la Lune.Valgatelatine traduit ce mot pdrucifer, le « porte-lumiére » (voir
LV, Isaias 14 :12). En fait, comme le reconnaisdesitspécialistes, ces passagsdévent de I'origine
du concept de « mal absoly en ce sens, des traits tels que I'orgueil suprémpassion narcissique,
doublés d'un sens esthétique hors du commun, stréneement significatifs. Lucifer ou le chérubin
de 'Eden ont été naturellement rapprochés du segelaGenésele chérubin et le serpent anticipant
en fait le diable.

8 par exemple, darles Epitres auXhessaloniciende diable est nommé par deux syntagmes trés
suggestifs : « Que personne ne vous séduise d'aunaniére. |l faut que vienne d’abord 'apostasie e
gue se révelBHomme de I'impiété, le Fils de la perdition(BFC, Il Thessalonicien? : 3).

130

BDD-A20003 © 2015 Institutul de Filologie Roméana ,,A. Philippide”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.110 (2026-02-09 11:30:58 UTC)



Les figures de style et leur relevance dans le disge sémiotique : l6saumes (Il)...

2.3. La condition humaine

Entre ces deux péles (le bien versus le mal),d’'&wumain se définit, par
rapport a son berger (qui est la Divinité), comme lbrebis (terme exprimé d’une
maniere explicite ou implicite dans le poeme psalmj ou il est parfois « évoqué »
par son correspondant dans l'ordre di¥)in

Le Seigneur est moberger/ je ne manquerai de rien [...]/ Il ranime mes
forces, il me guide sur la bonne voie,/ parce qsile berger d’lsraél(23 : 1-4) « Je
suis errantcomme une brebis égaréeviens me chercher, moi ton serviteur, car je
n'oublie pas tes commandements (119 : 176), etc.

Le croyant n’existe pas indépendamment, mais &lieur d’un groupe uni
par la cohésion interne et constitué en vertu dimil@ommune éprouvée envers
Yahvé ; autrement dit, I'individu est un membre apenant a une classe, qui est
représentée, dans ce cadre discursif, par les sereupleettroupead’ :

Mais nous qui sommesn peupl¢ le troupeaudont tu es le berger (79 : 13) ;
Car notre Dieu, c’est lui,/ nous sommespeupledont il est le berger,/ le troupeau
que sa main conduit (95 : 7), etc.

Il parait que la brebis représente I'animal qui kstplus fréquemment
mentionné dans I8ible. En outre, 'image du berger enregistre une ceatae
références. C’est une réalité qui s’explique biend’'an tient compte de deux
aspects : a) I'aspe@&conomique- voir notamment I'importance de I'élevage des
moutons pour la survie des Juifs dans le contéxiiee vie nomade et agricole et b)
I'aspectreligieux— a savoir que les moutons et les bergers somndesvdes sources
idéales pour véhiculer la métaphore spirituefjegdce aux qualités qui leur sont
propres.

Pour ce qui est du deuxieme aspect, il faut dieelgs acceptions spirituelles
du nomberger,de méme que les acceptions des autres termesexpparau champ
pastoral, doivent étre déchiffrées par la prise@npte des conditions particuliéres
liées a I'élevage ovin dans la Palestine antigue, niégion ou cette profession se
distinguait radicalement de la plupart des prasquaodernes dans le domaine.
Ainsi, les moutons n’étaient ni fermés dans un@s)ahi abandonnés tout seuls, car
les troupeaux étaient totalement dépendants de bewgers. En fait, c’est cet aspect
qui peut fournir une explication valable relativexactions et aux qualités d’'un bon
berger, qui était en méme temps digere de I'autoritd”. Par exemple, le psaume
23 (voir supra les versets cités) — en réalité un psaume megs@n— a été écrit

19 Drailleurs, dans le cadre discursif sacré, “el boendepende total y absolutamente del encuentro
con la realidad de Dios” (Kraus 1985 : 199).

20 C'est un aspect qui implique forcément une attitodssionnaire, un témoignage, pour appeler
les autres a prendre ce chemin de 'attente egédir tbndus vers le Seigneur (Journault 2002 : 18).

2L pour plus dinformations & ce sujet, voirstatu.wordpress.com/.../oaia-realitate-si-
simbol-biblic>.

22 Dans ce contexte, par exemple, le verset « L'Etezat mon bergerjé ne manquerai de riem
(BFC, Psaume 23 : 1) a été mis en relation avecdgegnéotestamentaires de Jean : « Quiconque boit
de cette eau aura de nouveau saifals celui qui boira de I'eau que je lui donner&ura plus jamais
soif... » (BFC, Jean 4 : 10).
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par David, le roi d’Israél. Avant qu'il soit devemai, il était berger et il connaissait
bien des choses sur les moutons : au fond il segaju’était un mouton, il savait ce
dont les moutons avaient besoin pour vivre. Danspeéme David appelle le
Seigneur, I'Eternel, son berger, en s'attribuargodméme les qualités qui sont
propres au mouton. Les métaphores en questionpnésentent pas depparitions
singuliéres dans le texte desaumes beaucoup d’autres livres vétérotestamentaires
les valorisent intensément :

Nous errions tous ¢ca et tbmme un troupeau éparpillé’était chacun pour
soi (Isaie 53 : 6§; C'est pourquoi ainsi parle I'Eternel, le Dieulstaél, Surles
pasteursqui paissent mon peuple: Vous avez dispenss brebisvous les avez
chassées (Jérémie 23 : 2), etc.

En outre, les mémes images seront reprises, dgmerdpective du sacrifice
expiateur et de la Résurrection, dans le nouvedre aiscursif du christianisme :

Je suide bon bergerLe bon berger donne sa vie paas brebisMes brebis
entendent ma voix; je les connais, et elles meesivde leur donne la vie éternelle
(Jean 10 : 11) ; Car vous étieamme des brebis errantddais maintenant vous étes
retournés vers le pasteur (1 Pierre 2 : 25), etc.

La condition deserviteurque I'humain assumsge définit toujours par rapport
a la Divinité, cette derniére étant hypostasiéermente Seigneur ; dans un pareil
contexte, I'lhumilité joue le rble d'une véritable stratégie discursivang
I'établissement du dialogue avec la dimension tandantal®, mais Ihumilité est
définie aussi comme une « prémisse herméneutique »

Méme si des princes complotent contre moi,/ je Bnsserviteur je médite ta
volonté./ Ce que tu as ordonné me ravit,/ c’egtije trouve les bons conseils [...] » (119 :
23-25) ; « Alors, comme un homme qui a dormi,/ cemm vaillant guerrier dégrisig
Seigneuss’éveilla./ [...]/ Il choisit aussi Davidomme serviteyf78 : 65, 70), etc.

L’étre humain exprime souvent les soucis et lesili®s de sa propre
existence, dans un registre essentiellement hyfigueo ou ‘I'aquatique’ semble
détenir la suprémafie Dans ce contexte, toute une série de passages nou
permettent d’avancer I'idée que le poeme psalmigpi€onstruit souvent selon la
structure d’une complainte & la cadence d’'une né&fdpLes flots, les grandes
vagues terrifiantes, I'eau profonde, les eaux bwuilantes, I'orage, le courant, la
tempéte, les torrents, le fond de la boue ou le#svpuissants- des images

Z Dans d'autres versions bibliquestraupeaucorrespondrebigs) : « Nous étions tous errants
comme des brehisous suivions chacun son propre chemin, et lietea fait venir sur lui I'iniquité de
nous tous » (OF, Isaie 53 : 6-12).

24 Ce probléme a été traité en détail par Tele@8d 3a.

%5 plus précisément, cette attitude représente Wreegssentiel dans le procesgneséologique
I'éthique ne vaut pas par soi-méme, mais il fautdille définir par rapport au coté cognitif.

26 En conformité avec les remarques formulées citdgsks’ensuit que, dans le contexte biblique,
'eau représente un symbole ambivalent. Plus ptéwst, cet élément primordial ne présente pas
seulement des connotations positives, mais aussicdenotations négatives, puisque I'eau possede
aussi les propriétés uh principe destructeuLe mythe d’'undélugedévastateur- phénomene congu
comme une punition venue de la part de la Divipitdir la désobéissance des mortels (voir, par
exemple, le déluge de No€) — constitue la preunguénte de cette interprétation.

%" Dans la terminologie de Florin Faifétpstfga Didahiilor, 223 @pudDinci 2008 : 278).
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présentant une fréquence élevée remarquable daestée psalmique — décrivent
une réalité concréte ou virtuelelaquelle le psalmiste essaie de se soustrairka par
grace et par la miséricorde divine. Ces imageveetede fagon constante du champ
de I'implicite et elles se construisent parfoissgnuctures filées :

Tu fais grondetes torrentsun floten appelle un autre,/ tu les fais tous déferler
sur moi (42 : 8); Je me dépécherais de trouverhuit eontrele ventqui souffleen
tempéte(55 : 9); J'enfonce toutu fond de la boud...]/ Me voila dansl’'eau
profonde emporté pale courant(69 : 3);Ne me laisse pas emporter parcourant/
ni engloutir dande gouffre (69 : 16); Alorsle courant nous aurait emportéslé
torrent nous aurait submergés./ Aloless eaux bouillonnanteseraient passées sur
nous (124 : 4 sq.), etc.

L'image du ventre se collant contre la terrévoque magistralement la
condition dramatique de I'étre humain :

guand nous sommes effondrés dans la pousséepéat ventre sur le sq4 : 26);Me
voila par terre dans la poussiere (119 :25); Ma force s’en vamenteau qui
s'écoule,fje ne tiens plus debo(@2 : 15¥5, etc.

Le poéte vit de fagcon dramatique parmi les moldsspuffrance paroxystique
jaillit du sentiment aigu de la perte de la Divinik J'ai ma placgarmi les mortg
comme les cadavres couchés dans la tombe » (88Das ces circonstances, le
sujet humain n’'a d'autre alternative que la conéessun acte réalisé dans la
perspective de la condition humaine précaire esguraduit par le fait de pleurer :

Jour et nuit, j'ai ma ration de larmes, car on rtesans cesse : «Ton Dieu, que
fait-il donc ?»(42 : 4); Je pleure toutes les larmes de mon caps/oyant qu’on
n'observe pas ta loi (119 : 136).

La confession se convertit souvent en priére, detteieére étant valorisée en tant
gu'offrande du soir, dédiée a la Divinité : « Qua priére monte tout droit vers toi,/
comme la fumée de I'encens,/ et ma demaodame |'offrande du sois (141 : 2).

2.4. Les confrontations guerrieres

L’'arme, I'épée/)'arc oula flechereprésentent des instruments emblématiques,
mis au service du mal (y compris du péché), de mgoee des symboles d'une
époque a part. Les images subordonnées a cetteéamantique sont extrémement
fréquentes, étant susceptibles d'étre caractérig@esme symptomatiques de
I'époque présentée: le Vieux Testament, qui inéfgalement une histoire des vieux
Hébreux (un peuple qui désignait la Divinité partdeme Tsebaoth« le Dieu des
armées »)abonde en guerres — des préoccupations veritpbleses communautés
de I'époque en question —, menées par les Israélitetre les peuples voisins :

Les méchants tirertépég ils tendentleur arc [...]/ Mais leur propre épée
leur percera le coeur/ Eur arc se cassera (BFC 37 : 14 sq.) ; Ses propos sosit plu
onctueux que I'huile,/ mais ce sodés poignards préts a frappdBFC 55 : 22);

28 par opposition & ces images, le psaume 40 matésre s- & travers une métaphore antonymique
— I'hypostase heureuse de I'étre humain : « Il re%é du puits infernal, de la boue sans fondw’d
remis debout, les deux pieds sur le roc » (BFC 40 : 3
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Leurs dents songointues comme la lance ou la fleghet leur languaffilée comme
un poignard(57 : 5), etc.

2.5. Symboles de la patrie

Les structures figuratives renvoyant aux symboleslal patrie du peuple
israélite sont relativement bien représentées dasspsaumes. Nous pouvons
mentionner, a cet égard, la métaphorelalesigne une métaphore de l'identité
religieuse et nationale de I'lsraél anti§lie« Tu as déplanté d’Egyptae vigng tu
as chassé des peuples pour la replan{80»: 9).La métaphore antonymique du
sanglief’ évoque l'existence dégradée par le péché: cet ainsauvage et
profanateur de la vigne renvoie en derniere ingtagigx adversaires du peuple
israélite : de sanglier des forétda ravage,/ les animaux sauvages viennent y
brouter » (80 : 14).

Le saulereprésente une autre métaphore fréquemment invdgrsggie I'on
parle des symboles patriotiques des Israélitesefample, dans le psaume 136, le
nom de cet arbre est rapporté a la captivité babgtme ; le saule évoque
'atmosphére sombre, la perte de I'espérance, ligsgance et la résignation des
Juifs a I'époque de leur esclavage. Bien que, tarsrsion moderne qui constitue
le support de notre recherche, apparaisse le tggmériquearbre, il est hors de
doute que ce terme fait référencesaule” :

Assis au bord des fleuves a Babylone,/ nous plesiim évoquant Sion./ Nous
laissions nos guitares/ suspendaes arbres de la rivéBFC 137 : 1 sq.).

Pour ce qui est de la symbolique du saule, damsr@mie du texte sacré,
nous pouvons admettre un phénomene de polariténsiéuna ; par exemple, dans
I'épisode de la féte des Tabernacles (féte consaaréa commémoration de la
libération de I'esclavage égyptien), le saule edbnsé comme le support d’'une
métaphore profondément positive :

Dés le premier jour, vous vous munirez de beauxsfrude feuilles de
palmiers, de rameaux d’arbres touffusdmusaules des torrentst vous manifesterez
votre joie devant moi pendant toute la semaine (BE®itique 23 : 40).

29 Cette métaphore apparait également dans d’'auires liétérotestamentaires (voir, par exemple,
Isaie 5: 7 ou Jérémie 2 : 21). L'importance desgmbole est relevée chez les vieux Hébreux y
compris par le fait que les Macchabées avaientibatinnaie et fabriqué une piéce de monnaie sur
laquelle était imprimée une vigne représentanglsra

%0 Comme le montre Saint Clément d’Alexandrie, le psymbolise la cupidité. Les Juifs le
considérent comme un animal impur, vu qu'il ne menpas ; ce tabou lié a la consommation de la
viande de porc s'expligue pour des raisons dhygiefvoir <revista-epoca.com/.../
elisabeta-iosif-,povesti-algorcului”-animalul-stramos-cu-semnificatii-universatd/ En faveur de la
symbolique négative de cet animal plaide alsgparabole des perles jetées aux popasir BFC,
Matthieu 7 : 6).

31 Dans la version biblique latine (LV, Leviticus 280) apparait le norsalices.Le méme terme
latin est utilisé également dans des versions duibE modernes, éditées dans des milieux
confessionnels distincts, par exemple, dans l'aioefessionnelle orthodoxe roumaine: ,La réaul
Babilonului, acolo amgezutsi am plans, cand ne-am adus aminte de Siorsdltii, Tn mijlocul lor am
atarnat harpele noastre” (BO 136: 1 sq.).
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Cette métaphore sera reprise dans la littératur&tiehne, un contexte dans
lequel, grace a sa force régénératrice, le sapleé&re assimilé au ChristParfois,
la condition du peuple hébreu est définie danolgexte des reproches adressés a
Yahvé : « Tu laisses les nations faire de nousujet de leurs chansons,/ et les
peuples hocher la téte en se moquant » (44 : 1&)Aepropos de cet aspect, les
spécialistes ont théorisé le concefin péché d’orgueil du peuple élu face aux
autres peupled.’histoire a son origine dans « I'engagement dianid », par lequel
Dieu avait promis a David de maintenir sur sonéréin successeur de sa race. Cette
réalité a engendré lillusion que Jérusalem ne itsgeamais détruite et, par
conséquent, une confiance aveugle et fanatique ldavistoire éternelle du peuple
d'Israél. L'aspect mentionné constituerait I'idéendamentale de lahéologie
nationale judaiqué.

2.6. Symboles spirituels

Par la suite, nous nous proposons de discuter deftaphores dont la
fréquence dans les livres bibligues vétérotestamirest et néotestamentaires est
remarquable le grain (de blé/ la semencet les gerbeqde blg. L'exemple que
nous citons met en scéne un tableau allégoriquepréfigure dans une certaine
mesure les images allégoriques des parabolesighéstnéotestamentaires, puisque
ce tableau évoque des « vérités prononcées comsrtagdeires 3"

Celui qui pleure quand il seme/ criera de joie guémoissonnera./ Il part en
pleurant pour jetela semenceil reviendra criant de joie, chargé sies gerbes de blé
(126 : 5 sq.

L'un des éléments essentiels des mysteres liés,ldaBrece antique, au culte
de la déesse Déméter (célébrée dans la ville dsilpet a celui de Dionysos, dont
le but était de révéler aux initiés le mysterealgié, le blé, représente a la fois une
plante messianique. Dans le contexte cité ci-detswemencaymbolisea parole
de Dieuvue comme un trésor inestimable de vérités spil@si@absoluegandis que
le terrain ou elle est jetée dstcceur de ’lhomme. Ce grain cache en lui le gatene
la vie, la richesse spirituelle étant concentréesda récolte degerbes de bléMais
le grain de blé symbolise aussi tres probablenmieatrime lui-méme, car le cycle de
la vie du blé est tout a fait représentatif de ae devrait étre litinérairspirituel
des étres humain3ravailler la terre oblige 'homme a plier le genucourber
I'échine, a abaisser son cou raide devant la créai devant le Créateur. En fait,
c'est une attitude éthique similair@’humilité), qui assure les prémisses de la
connaissanceu, autrement dit, les conditiosgie qua nordu devenir spirituelde
’homme: en travaillant I'hnumus, 'homme devientrhile, et c’est bien ce que lui
enseigne le grain de bléui, étant enfoui dans le sol, va jusqu’a dispegaiains la

32 \/oir <www.ziarullumina.ro/articole;1546:0:21976simbolul...9>.

3 Pour plus de détails, voir Aldea 2006 : 167 eedati 2013a.

34 Voir, & cet égard, P§a 2012.

35 Comme le montre Teleca®012, d’'autres versions bibliques modernes onsexwé, dans ce
contexte, les soi-disant structuresensivesde I'original hébreu ; nous citons en ce sens Izior
biblique roumaine : Mergand mergeaui plangeau, aruncand sengte lor, darvenind vor venicu
bucurie, ridicand snopii lor” (BO 125 : 6).
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matiere noire de la terre pour s'y décomposer etragsformer, afin de donner
naissance au germe nouveau, a la petite poussgogera I'épi. C'est justement
pourquoile meilleur blédevient 'embléme d’'une vie organisée en confagrawec
les principes ontologiques les plus élevés, qui Emprincipes spirituels : « Dans
ton territoire, il assure ton bien-étre,/ il te denen suffisancée meilleur blé»
(147 : 14%°. Aux antipodes de la représentation par les métaghdu cycle de la vie
qui conduit a la moisson, la mort est suggérée Iparecours aux métaphores
antonymiques fondées sur les imagesI'dspic®’ et du basilié®, en fait, des
structures livresques qui relévent des soi-digamadigmes culturelsBien que la
version moderne constituant le support de notrestigation utilise les termes
vipere et serpent les noms cités représentent cependant les cordapts de
vasiliscuset aspida plus précisément les correspondants des terntessés dans
la version biblique latine « Tu marcheras sans risque sur le lionlawipere/ tu
pourras piétiner le fauve de serpent> (BFC 91 : 31¥. Le verset cité présente des
connotations messianiques profondes, préfiguramae de la victoire christique
sur la mort : « Le Christ est ressuscité des niques; Sa mort Il a écrasé la mott;
et & tous ceux qui gisaient aux tombeaux/ Il aléaiton de la vie’3.

3. Remarques finales

Bien que, au fil des siecles, le texte sacré aitstitué I'objet d’étude
d’'innombrables ouvrages valorisant de multipleshoéés de recherche, I'approche
sémiotique appliquée a ce champ prouve toutefoisadfacon tout a fait particuliere

% Dans d'autres versions bibliques, 'idée en goestst exprimée avec encore plus de clarté (&
remarquer en ce sens le syntagme rourfraintea graului « le frontdu blé »): ,Cel ce pune la hotarele
tale [ale lerusalimuluin.n] pacesi cu fruntea grauluite-a dturat” (BO 147: 3).

37’ aspideou I'aspic désignait & I'époque antique un serpent venimeas,frobablement le cobra
égyptien,qui était le symbole de la maison royale d’Egyelon la légende, 'aspic aurait été pergu
comme un reptile fabuleux ayant la force de tugrdesonne qui s’approchait de lui sans I'avoiretu
sans I'avoir dévisagé le premier (Chevalier, Ghearb1982).

%8 Dés I'Antiquité, on attribue également au bad#ipouvoir de tuer quiconque croise son regard.
Cette créature apparait frequemment dans le caddésdours sacré ; outre le texte tRsaumegvoir,
par exemplesupra, le psaume 91), cette métaphore apparait par eredgyis Isaie 11 : 8 ou dans
Jérémie 8: 17. A I'époque chrétienne, le basibiwient I'antithése du Christ (Chevalier, Gheerbrant
Dictionnaire).

% Dans la version latine : « Supespidemet basiliscumambulabis, et conculcabis leonem et
draconem » (LV, 90 : 13). Les versions orthodoxeses fideles a la lettre et a I'esprit de la Loi —
conservent constamment les noms latins mention(gsroumain) ,Pestaspid: si vasiliscvei pisi si
vei cilca peste leyi peste balaur” (BO 90: 13). Il faut préciser q@Xiste aussi des versions francaises
qui conservent soit les deux termes de la versatind (cf. « Si vous demeurez sous I'assistance du
Tres-Haut vous marcherez sufiaspic et le basilic», Sacy 1821 ; voir aussi Panzaru 2006 : 303), soi
'un des deux termes de la version latine : « Tudamaras sur le lion et sWiaspic, Tu fouleras le
lionceau et le dragon » (Darby ; Sacy 1665).

40 C'est la traduction de la Patriarchie Orthodoxeiaine, s'agissant plus précisément d’une version
qui s'adresse a [I'Europe Occidentale et Méridiond®@nline: <http://ro.wikipedia.org/wiki/
Tropar_pascal#.C3.8En_limba_francez.C4.83>). Laiedep citée ici (dans la version roumaine, une
traduction effectuée d’'aprés un original grec :iskis a Tnviat din ma@r/ Cu moartea pre moarte
calcand/ Si celor din morminte/ Vig diruindu-le!”) fait partie duTropaire pascal un texte qui
représente 'hymne chanté au cours de la messmodlébre la Résurrection de Jésus, dans I'Eglise
Orthodoxe et aussi dans I'Eglise Catholique Oriertal rite byzantin.
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ses bénéfices. Dans ce contexte, on pourrait pdidee heureuse adéquation de la
méthode a l'objet de la connaissance, a savoiexgetsacré en tant qu’univers
sémiotique particulier, « imprécis », « ambigu »nareau de ses significatior®r,

a ce propos, on ne saurait ignorer les vertus $teyues de la métaphore et,
implicitement, la perspective herméneutique ainsidaurée L'accés auxvaleurs
€lémentaires de significatiodevient possible a travef®nonciation (la mise en
discoursdes faits), une opération facilitée (aussi) pafigaralité et qui constitue
une prémisse essentielle de I'acte gnoséologifaas les limites d’'une analyse
sémiotique, le trope comnmétasémemee vaut pas par lui-méme ; autrement dit, il
ne représente jamais un ornement purement styléstiaais il est valorisé en vertu
de sa force conceptuelle-gnoséologiqu&assertion formulée est dautant plus
valable que I'objet de la recherche est constirélgtexte sacré, un cadre discursif
auquel obéitin systéme de valeurs bien défihicet égard, nous pourrions dire que
la lecture sémiotique de [Bible alimentebien évidemment une théologie : la
sémiotique biblique appréhentis Ecriturescomme un appel adressé actuellement
aux lecteurs daujourd’hui pour les inciter a entdans une écoute active,
renouvelée et rigoureuse de la Parbkediscours religieux (bibliqgue) n'est pas une
structure « pure », mais une structure qui relézd’idtertextualité en fait, une
dimension fondamentale de la démarche sémiotidaa,ildrésulte que la définition
complexe des phénoménes stylistiques, plus exaoteemw relation avec les
soi-disantparadigmes culture|sreprésente quelque chose de trés naturel dans ce
cadre théorique. A tous ces bénéfices s'adjoirgidesiche appareil terminologique
proposé par les études sémiotiques et qui offreefEses solides, mis justement au
service d’'une herméneutique du texte.
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Some Matters Concerning the Figures of Speech antdir Relevance
in the Textual Semiotic Decoding: the Metaphor
in the Modern Versions of the Book ofPsalms

Our study — that starts up from an online modebfidzl version — intends to focus on
the analysis of the metaphorical structures seemedsction figures (according to Bardin’s
terminology, 1991). Our research has as a stanpoipt the main conceptual fields
identifiable in this discursive frame: “Divinity"human being”, “national values”, “spiritual
values”, so on and so forth. These structuresevagit, as far as treemiotic thesaurus of a
communityand its authority are concerned — need to be agdlffom the perspective of a
double non-determination: a suggestive non-detetioin (specific to poetic texts), and,
respectively, a special non-determination/ inaccyraesulted from the so-called “the Holy
Spirit’ hermeneutics”, and, consequently, imposgdhte quality of a sacred text, held by the
psalm. The good representation of this stylistiocttire within the psalmic text is due to the
fact that one and the same concept often corresptonal multitude of metaphorical images,
and so, the relation of ,poetic synonymy” can b&lelsshed among all the metaphorical
synonyms of the same proper term of the respectimation. The aspect doesn’t exclude the
possibility of identification in the psalmic creati of certain “invariables”, enhanced by the
poetic definition of certain notions and which, onbtedly, represent arguments for the
organization, cohesion, and, ultimately, for theglistic unity, specific to this type of
creation. The figurative structures, that reocoumiany psalms, and, more than that, even in
many types of biblical or at least, sacred textsne to keep up the idea mentioned above,
offering, at the same time, relevance for the nrhikéer-textual nature of the sacred text.
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