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Abstract: The new forthcoming of the kingdom which Jesus speaks and whose
proclamation is a distinctive aspect of his message, is He. The coming of the kingdom
of God is the establishment of the law of love and judgment of sin. Beatitudes express
what discipleship means, they become more concrete and real as it is complete the
dedication to the service of the disciple. Their significance is proclaimed in life, suffering
and mysterious joy of the disciple who gave himself totally to the Lord. Thus it is known
another truth: Christological character — a disciple of Christ is tied to the mystery, his
life is in communion with Him. The Beatitudes are the transposition of the cross and
resurrection in the disciples’ life. In the Sermon on the Mount, Jesus speaks to his
people, Israel, as the first bringer of promise, entrusting it the new Torah, opens it in
such a way so as to become possible in Israel and the other peoples for a new family of
God to be born.

Keywords: kingdom of God, happiness, preaching, law, proclamation, mystery, Sermon
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1. VESTIREA IMPARATIEI LUI DUMNEZEU

Dupa relatarea botezului si a ispitirii lui Isus, Sfantul Marcu descrie inceputul
activitatii lui Isus cu aceste cuvinte: Dupd ce loan a fost inchis, Lsus a venit din Galileea,
predicand evanghelia lni Dumnezen §i spundnd: S-a implinit timpul 5i impdrdtia lni Dumnezen
este aproape! Convertiti-vd §i credeti in Evangbelie!, definind in acelasi timp continutul
esential al vestirii sale (Mc. 1:14 si urm.). Si Matei rezuma astfel activitatea lui Isus in
Galileea: E/ stribdtea toatd Galileea, invitand in sinagogile lor, predicind evanghelia impdritiei
5t vindecind orice boald si orice suferintd in popor (Mt. 4:23; 9:35). Ambii evanghelisti
definesc vestirea lui Isus ,,Evanghelie”l. Continutul central al Evanghliei este:

Acest cuvant apartine limbajului impiratilor romani care se considerau stipani ai lumii,
salvatorii si radscumpiritorii ei. Proclamdrile care proveneau de la Impirat se numeau
,»evanghelii”’, independent dacd continutul lor era plicut sau nu. Ceea ce vine de la imparat —
era ideea de bazd — este mesaj mantuitor, nu este doar stire, ci transformare a lumii spre
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impéré;ia lui Dumnezeu este aproape. Este pus un termen In timp, se intampld ceva
nou si se cere de la oameni un rispuns la acest dar: convertire si credinti. Centrul
acestel comuniciri este vestirea imparatiei lui Dumnezeu. De fapt, aceastd vestire
reprezintd centrul cuvantului si activitatii lui Isus.

In Tsus conceptele ,evanghelie” si ,impdritia lui Dumnezeu” (,,imparatia
cerurilor”, ,,domnia lui Dumnezeu”) sunt in mod inseparabil impletite (¢f. Mc. 1:15).
impérégia lui Dumnezeu este Dumnezeu insusi. Pentru aceasta, cand Isus spune:
Impardtia lni Dumnegen este aproape, aceasta inseamnd mai ales cd Dumnezeu Insusi
este aproape. Mesajul lui Isus este, in acest sens, foarte simplu; este anuntul lui
Dumnezeu prezent, viu, aproape de noi (¢f Gnilka 1990: 87-165). Dumnezeu este
tema practicd §i realistd pentru om atunci i mereu. Ca apostoli ai lui Cristos trebuie
sd ddm oamenilor ceea ce au nevoie mai presus de toate: comuniunea cu
Dumnezeul cel viu. Dumnezeu este aici, este la poartd si bate. Dumnezeu este
primul cuvant al evangheliei care transformd viata noastrd intreagd, numai daca
credem.

Inainte de a aprofunda cuvintele lui Isus, pentru a putea intelege mesajul sau,
actiunile §i patimirea sa, este necesar sa vedem cum a fost interpretat cuvantul
»impiritie” de-a lungul istoriei Bisericii. Astfel, la sfintii Parinti putem distinge trei
dimensiuni in explicarea acestui cuvant cheie, afirmi Joseph Ratzinger. Prima
dimensiune este cea cristologicd. Origene l-a denumit pe Isus autobasileia, adici
impdritia in persoana. insu§i Isus este ,,impdritia”; imparatia nu este un lucru, nu
este un spatiu de stapanire ca imparatiile lumii. Este persoand, este El. Expresia
Himpiaritia lui Dumnezeu” ar fi, ea insdsi, o cristologie ascunsi. Cu modul in care
vorbeste despre ,,imparatia lui Dumnezeu”, El ii conduce pe oameni la enormitatea
faptului cd in El este prezent insusi Dumnezeu in mijlocul oamenilor, ca El este
prezenta lui Dumnezeu. O a doua linie interpretativi a semnificatiei expresiei
Himparitia lui Dumnezeu” este cea pe care am putea s-o definim ,,idealisti” si
mistica; ea vede Impdritia lui Dumnezeu plasatad in mod esential in interioritatea
omului. $i acest curent interpretativ a fost inaugurat tot de Origene. Ideea este clara:
wimparatia lui Dumnezeu” nu este o impdritie in felul impdaritiilor lumii; locul siu
este interioritatea omului, acolo creste si de acolo actioneaza. O a treia dimensiune
in interpretarea Impdratiei lui Dumnezeu am putea s-o definim eclesiastica:
imparitia lui Dumnezeu si Biserica sunt puse in raport intre ele in diferite moduri si
apropiate mai mult sau mai putin una de alta (Ratzinger 2010: 57-58).

Agsadar, Isus a vestit impdrdtia lui Dumnezeu, nu o Impiritie oarecare. Este
adevirat cd Matei vorbeste despre ,imparatia cerurilor”, insd cuvantul ,,cer” este
echivalentul cuvantului ,,Dumnezeu” pe care iudaismul, din respect fati de misterul
lui Dumnezeu, in general l-a evitat, cu referintd la porunca a doua. Prin urmare, cu
expresia ,,impdritia cerurilor” nu este anuntat un lucru care se afli in lumea de

bine. Evanghelistii reiau acest cuvant, pentru ci vor si spund ci ceea ce impdratii, care se
erijeaza in zei, pretind in mod gresit, aici se intdmpld cu adevarat; un mesaj autoritar, care nu
este numai cuvant, ci realitate.
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dincolo, ci se vorbeste despre Dumnezeu care este tot aga de mult aici pe pamant
cat este si sus In cer — care transcende in mod infinit lumea noastrd, dar este si total
intim ei (Ratzinger 2010: 62). Mai trebuie amintitd aici o observatie lingvistica
importantd: ridicina ebraicd malkut ,,este un nomen actionis $i Inseamnd ca $i cuvantul
grec faoisia exercitarea stipanirii, faptul de a fi stipan (al regelui)” (Stuhlmacher
1992-1999: 67). Nu se vorbeste despre o ,,impdritie” viitoare sau care trebuie si fie
instauratd, ci despre suveranitatea lui Dumnezeu asupra lumii care, in mod nou,
devine realitate in istorie.

Cu cuvinte mai explicite, putem spune: vorbind despre imparatia lui Dumnezeu,
Isus il vesteste pur si simplu pe Dumnezeu, adicd pe Dumnezeul cel viu, care este in
stare sd actioneze in mod concret in lume §i in istorie si chiar acum actioneaza. Ne
spune: Dumnezeu existd. De asemenea: Dumnezeu este cu adevdrat Dumnezeu,
adica El tine in mana fraiele lumii. In acest sens, mesajul lui Isus este foarte simplu,
este total teocentric. Aspectul nou si exclusiv al mesajului sdu constd in faptul ci El
ne spune: Dumnezeu actioneaza acum — aceasta este ora in care Dumnezeu, intr-un
mod care merge dincolo de orice modalitate precedentd, se reveleazd in istorie ca
insugi Stipanul ei, ca Dumnezeul cel viu. De aceea traducerea ,imparatia lui
Dumnezeu” este inadecvatd, ar fi mai bine si se vorbeascd despre faptul de ,,a fi
Stapan” al lui Dumnezeu sau despre stdpanirea lui Dumnezeu.

Continutul mesajului lui Isus despre ,,impiratie” pornind de la contextul sau
istoric se bazeazd pe Vechiul Testament, pe care El il citeste In miscarea sa
progresiva de la Inceputuri cu Abraham pand la ora sa (ora crucificirii) ca pe o
totalitate, care conduce direct la Isus. Inainte de toate sunt asa-numitii Psalmi ai
introndrii, care proclama regalitatea Iui Dumnezeu (YHWH), o regalitate inteleasa
drept cosmicd-universala si pe care Israel o primeste in atitudine de adoratie (¢f. Ps.
47; 93; 96; 97; 98; 99). Vedem ci stipanirea lui Dumnezeu, suveranitatea sa asupra
lumii si asupra istoriei, merge dincolo de moment, dincolo de istorie §i o
transcende; dinamica sa duce istoria dincolo de ea insasi (Ratzinger 2010: 63-64).

De mesajul lui Isus despre impiritie apartin afirmatii care exprimi siricia
acestel imparatii In istorie: este ca un graunte de mustar, cea mai micd dintre toate
semintele. Este ca plimada, o cantitate minimd fatd de grimada de aluat, dar
determinanti pentru rezultatul definitiv. Este asemanatd in mod repetat cu saimanta
care este aruncatd in ogorul lumii §i indurd destine diferite: este ciugulitd de pasari,
sufocata sub spini sau, dimpotrivi, coace pani cand aduce mult rod (i. Sesboté
2011: 232-233).

Tema ,,impdritiei lui Dumnezeu” patrunde intreaga predica a lui Isus. De aceea
putem s-o intelegem numai din totalitatea mesajului siu. Dacd ne indreptaim atentia
spre unul din textele centrale ale vestirii lui Isus, Predica de pe muntez, vom gasi

Evanghelia dupd Matei regrupeazi in trei capitole (5:1-7:28) invatitura inaugurald a lui Isus
sub forma unui lung discurs tinut pe munte. impﬁréga lui Dumnezeu este descrisd in
manierd paradoxald. Descrierea sa se deschide cu proclamarea a opt fericiri, adicd a opt
promisiuni de fericire care par si ia prin surprindere fericirile umane, numai pentru plicerea
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dezvoltate acolo temele atinse. Atunci ne va apdrea clar mai ales faptul cd Isus
vorbeste mereu ca Fiu, ci raportul dintre Tatd si Fiu este mereu pe fundalul
mesajului siu. In acest sens, Dumnezeu ocupi mereu locul central in cuvantare; dar
tocmai pentru cd Isus insusi este Dumnezeu Fiul, toatd predica sa este vestire a
misterului sau, este cristologie, adica discurs despre prezenta lui Dumnezeu in
propria sa actiune si existentd. Si vom vedea ca acesta este punctul care cere o
decizie si cd, de aceea, acesta este punctul care conduce la cruce i la Inviere
(Ratzinger 2010: 65-68).

Isus nu a invitat nimic din ceea ce nu a pus in practica el insusi, plitind chiar cu
propria persoand. Programul discursului de pe munte este, fard indoiald, o utopie,
dar Isus i-a realizat personal toate punctele. In proclamarea paradoxald a fericirilor,
Isus i declara fericiti pe cei care au renuntat la bucuriile imediate ale lumii pentru
sosirea Imparatiei, cei care suferd si care sunt persecutati pentru dreptate. Or, in fata
fiecarei fericiri se poate pune un text din Evanghelii care se referd la Isus insusi: el
este sdracul prin excelentd, care nu are unde si-si plece capul (cf. Mt. 8:20). El este
bldnd si smerit cu inima (Mt. 11:29). Nu 1i este teamd sd plangi nu numai pentru Lazir,
prietenul sau decedat (¢ In. 11:35), dar chiar §i pentru lerusalim, care respinge
dorinta lui de a aduna cetatea asa cum isi aduna closca puii in jurul ei (. Mt. 23:37).
El este milostivirea prin excelentd si nu condamna. Luptd pentru dreptate si pentru
adevir. Va fi persecutat pana la moarte. Isus vesteste imparatia care va transforma
fata acestei lumi: nu numai ci o vesteste, dar adaugi deja la aceasta semnele,
vindecand pe toti pe care i intalnea (¢f Mt. 8:16-17) (Sesbotié 2011: 234).

2. PREDICA DE PE MUNTE

,Predica de pe munte” este primul din cele cinci mari discursuri ale Sfantului
Evanghelist Matei care au ca temd Impdrdtia cerurilor, adici Imparitia lui
Dumnezeu, si care constituie structura de bazd a acestei evanghelii. Dupi ,,Predica

de a o face. Nu numai blindetea, foamea dupd dreptate, milostivirea, curdtia inimii §i
lucrarea de pace sunt numite fericite, dar chiar §i siricia, lacrimile §i nedreapta persecutie.
Nu numai cd aceste suferinte sunt un bine in sine, dar chiar reprezintd un timp de trecere
necesard pentru instaurarea Impdratiei, care nu va veni fird o luptd impotriva puterilor
rdului. Aceasta prefatd arata cd Isus nu-si face nicio iluzie despre conditiile realizdrii
sale.Exigentele imparatiei se raporteazi la decalogul proclamat de Moise, dar intentioneaza
sa meargad mai departe. Nu numai ci nu trebuie si se ucida, dar nici si se tind manie
impotriva propriului frate. Trebuie si se caute impdcarea cu propriul dusman i si nu se
savarseascd adulter, nici cu trupul, nici cu inima. Nu trebuie si se jure ,,in zadar” pe numele
lui Dumnezeu. Trebuie sd se renunte la legea talionului pentru a se deschide la milostivire si
la generozitate, iubind chiar si pe proprii dugmani. Se va face pomand cu maxima discretie
posibila: ,,Stanga ta si nu stie ce face dreapta”. Se va ruga in taind si se va avea la dispozitie
noua rugiciune invitatd de Isus, Tazi/ Nostru. Se va sti s se facd post, fird a o face la vedere.
Se va avea incredere In Dumnezeu. Realizarea acestui program inseamnd si-ti edifici propria
viatd pe stanca. In acest prim discurs se aude un apel la dreptate si corectitudine, ca, de
altfel, si la caritate (¢f Sesbotié 2011: 230-231).
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de pe munte” gisim, In ordine: discursul despre misiune, parabolele despre
impérégie, discursul eclezial, discursul escatologic. Aceste cinci cateheze au toate ca
tema impéré;ia lui Dumnezeu, desfdsurand nucleul central al mesajului lui Isus,
adevirata substanti a predicdrii sale. ,,Predica de pe munte” se extinde fird
intrerupere pe 107 versete, realizind cel mai vast complex unitar de spuse ale lui
Isus din cele patru evanghelii canonice (¢. Danieli 1988: 132).

In Evanghelia dupi Matei, relatarea ispitirilor este urmati de o scurta dare de
seamd cu privire la inceputul activitatii publice a lui Isus. In ca, Galileea este
prezentata in mod expres ca ,,Galileea neamurilor”, locul vestit de catre profeti (¢f.
Is. 8:23; 9:1) pentru aparitia , Juminii mari” (¢f Mt. 4:15 si urm.). Matei raspunde in
acest mod surprinzitor: mantuitorul nu vine din Ierusalim si din Tudeea, ci dintr-o
fasie de pdmant care era consideratd a fi pe jumatate pagand. Tocmai acest amanunt
este Insdsi dovada misiunii divine a lui Isus. Deja de la Inceput, Matei recurge la
Vechiul Testament pand in detaliile aparent minime in favoarea lui Isus. Cu privire
la predica lui Isus existd, inainte de toate, indicatia esentiald de continut, care vrea sa
dea o sintezd globald a mesajului sau: Convertiti-va, pentru cd s-a apropiat Impiritia
cernrilor (Mt. 4:17). Apoi este chemarea celor Doisprezece in care Isus vesteste si
incepe reinnoirea poporului celor doudsprezece triburi, noua convocare a lui Israel.
Deja aici devine clar cd Isus nu este numai invatator, ci §i rascumparator al omului
in intregimea sa. Isus care invata este si cel care vindeci (¢f. Radermarkers 1972: 98).

2.1. MOISE, PREFIGURARE A LUI ISUS

In aceasti mare comporzitie in forma de cuvantare, Matei ni-l prezinta pe Isus ca
pe noul Moise. Versetul introductiv (Mt. 5:1) este mult mai mult decat o ramd mai
mult sau mai putin intamplatoare: 1agéand multinile, Isus s-a urcat pe munte si, dupd ce s-
a agezat, s-an apropiat de el discipolii sai. 83, deschizandn-i gura, i invdta.... lsus se ageazi,
expresie a autoritatii invatatorului; ia loc la ,,catedra” muntelui. Mai departe va vorbi
ca rabinii care stau la catedra lui Moise si pentru aceasta au autoritate: invatitura lor
trebuie si fie ascultatd si primita, chiar dacd viata lor o contrazice (¢f Mt. 23:2), chiar
dacd ei Insisi nu sunt autoritate, ci primesc autoritate de la altcineva. Isus st la
»catedrd” ca invagitor al lui Israel si ca invitator al omenirii in general. De fapt,
Matei, folosind cuvantul discipoli, nu restrange cercul destinatarilor cuvantirii, ci il
lirgeste. Oricine ascultd si primeste Cuvantul poate deveni un ,,discipol”. In viitor
vor conta ascultarea si urmarea, nu provenienta. Oricine este posibil sa devina
discipol, chemarea este pentru toti: astfel, pe baza ascultirii Cuvantului se formeaza
un Israel mai amplu, un Israel relnoit care nu-1 exclude si nu-1 aboleste pe cel vechi,
ci il depaseste, deschizandu-l spre universal. Isus std la ,,catedra” lui Moise, dar nu
ca invititorii, care sunt formati in scoli pentru functia lor; std acolo ca cel mai mare
Moise, care extinde Alianta la toate popoarele. latd clar semnificatia muntelui.
Evanghelistul nu ne spune despre care deal din Galileea este vorba, dar datoritd
faptului ca este locul cuvantirii lui Isus, acesta este pur si simplu ,,muntele”, noul
Sinai. ,,Muntele”este locul rugiciunii lui Isus, al faptului de a sta fatd cdtre fatd cu
Tatil; tocmai pentru aceasta este si locul invitaturii sale, care provine din acest
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schimb intim cu Tatil. ,,Muntele” isi dovedeste astfel de la sine identitatea sa ca
noul, definitivul Sinai. Evolutia experientei de la Sinai, acordata lui Ilie, care simtise
trecerea lui Dumnezeu nu in vantul puternic, nici in cutremur si nici in foc, ci Intr-o
dulce adiere (¢ 1 Re. 19:1-13), isi are aici implinirea. Puterea lui Dumnezeu se
manifestd acum in blindetea sa, maretia sa, In simplitatea $i apropierea sa, in
realitate nefiind mai putin enorma. Ceea ce inainte se exprimase in vant puternic,
cutremur si foc, acum ia forma crucii, a Dumnezeului suferind, care ne cheami s3
intrdm 1n acest foc misterios, focul iubirii rastignite: Fericiti sunteti cand vd vor insulta,
vi vor persecuta....Mt. 5:11). In fata puterii revelatiei de pe Sinai, poporul asa de tare
s-a inspdimantat, incat i-a cerut lui Moise : [orbeste-ne tu si noi te vom asculta, dar sa nu
ne vorbeascd Dummnezen, altminteri vom muri! (Ex. 20:19). Dumnezeu vorbeste acum
foarte de aproape, ca om oamenilor, acum coboard pand in adancul suferintelor lor,
dar tocmai asta 1i va face pe cei care-l ascultd i se cred discipoli sa spuni: Grex este
cuvantul acesta! Cine poate sa-/ ascunlte? (In. 6:60). Scandalul crucii este pentru multi mai
greu de suportat decat era odinioari tunetul de pe Sinai pentru israeliti. Ei aveau
dreptate sd spund ci dacid va vorbi Dumnezeu cu noi ,,vom mur” (Ex. 20:19). Fard
un ,a muri’, fird naufragierea a tot ceea ce este numai al nostru, nu existd
comuniune cu Dumnezeu, nu existd riscumpdrare. Putem spune clar cd ,,Predica de
pe munte” este noua Torah, adusi de Isus. Moise putuse s aducd Torah a lui numai
din cufundarea In Intunericul lui Dumnezeu pe munte; si pentru Torah lui Isus sunt
cerute in prealabil cufundarea in comuniunea cu Tatil, urcirile intime ale vietii sale,
care continud in coborarile in comuniunea de viata si de suferinti cu oamenii.

2.2.,,CUVANTAREA DE PE MUNTE” iIN VIZIUNEA SFANTULUI LUCA

Sfantul Luca ne transmite o versiune mai concisi a ,,Cuvantirii de pe munte” cu
alte accente. Pe el, care scrie pentru crestinii proveniti din paganism, il intereseaza
mai putin si-l prezinte pe Isus ca pe noul Moise si cuvantul siu ca pe Torah
definitivi. ,,Predica de pe munte” la Luca este precedatd imediat de chemarea celor
Doisprezece apostoli, chemare pe care el o prezinti ca rod al unei nopti petrecute in
rugiciune si o plaseazd pe munte, locul obisnuit de rugaciune al lui Isus. Dupd acest
eveniment asa de fundamental pentru drumul lui Isus, Domnul coboari de pe
munte, impreuna cu apostolii abia alesi si prezentati cu numele lor, si se opreste in
picioare in campie. Pentru Luca, faptul de a sta in picioare este expresia maiestatii si
a autoritatii lui Isus, locul de campie este expresia vastitatii la care Isus trimite
cuvantul siu, vastitate pe care Luca o subliniazd dupd aceea, cind ne spune ci, in
afard de cei Doisprezece cu care coborase de pe munte, era prezentd o mware multine
de discipoli si mult popor din toatd Iudeea, din lerusalim 5i din regiunea Tirnlui si a Sidonulni, de
langd mare, au venit ca sda-l asculte §i sd fie vindecati de bolile lor (Lc. 6:17 si urm.)
(Ratzinger 2010: 69-73).

In semnificatia universali a cuvantirii, ficutd perceptibili de acest scenariu,
totusi este specific ca Luca, asemenea lui Matei, sd spuna dupa aceea: Ridicandu-5i
ochii spre discipolii sai, a spus....(Le. 6:20). Sunt valabile cele doud aspecte: ,,Predica de
pe munte” este Indreptatd catre toatd lumea, in prezent si in viitor, dar cere totusi

234

BDD-A19634 © 2014 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.159 (2026-01-07 16:43:07 UTC)



Fundamentele cristologice ale moralei crestine

ucenicia si poate s fie inteleasa §i trditd numai in urmadrirea lui Isus, in faptul de a
merge impreund cu EL

Aga cum observam, facind paraleld intre cele doud prezentari, in locul celor
noud Fericiri la Matei, Luca are numai patru, si chiar si continutul Fericirilor este
prezentat prescurtat. El, scrie de exemplu, numai despre saraci $i nu, ca Matei,
despre sdraci in dub. Probabil ca Matei, ca invitator, a pus accentul pe o realitate
completd, in timp ce Luca era obisnuit cu formele scurte, din cauza situatiei misiunii
lui. In orice caz, Luca il completeazi pe Matei intr-un mod valoros, si anume prin
faptul cd noteaza Fericirea celor care plang, care lipseste la Matei (¢f Maier 1999:
254).

Predica, asa cum ne-o prezintd In evanghelia sa Matei, se vrea a fi un mesaj in
care exigenta este radicald, in care duritatea timpurilor ameninti constanta si
totalitatea angajamentului crestin. Discursul vizeazd o comunitate care cunoaste
persecutia $i, poate, o Incetineald in fervoare. Biserica lui Matei avea nevoie de acest
limbaj in care sufld speranta lui Mesia si vointa Tatalui care este in cer (¢f Trilling
1971: 102). In perspectiva Imparatlfn exlgentele etice primesc dinamismul lor
escatologic, seriozitatea §i radicalitatea lor. Revelarea vointei lui Dumnezeu este
ficutd omului, care primeste vestea cea buni a eliberdrii sale: eliberat pentru a
asculta integral de unicul Domn si eliberat pentru a iubi in mod activ si
neconditionat pe aproapele frate (¢ Fabris 1982: 110).

»Predica de pe munte” nu sugereazd conditiile pentru o ,,stare de perfectiune”,
ci, pur si simplu, clauza pentru a fi crestini. Nu priveste o categorie de persoane, ci
pe discipolii lui Isus (¢f Spinetoli 1983: 131). Este un discurs ,,pentru discipoli”, in
sensul ci este valabil pentru cei cdrora le este adresatd chemarea lui Isus de a-1 urma.
Astfel este precizata validitatea universald §i atemporald pentru crestini. Realitatea ca
Matei nu se gandeste numai la cei Doisprezece ne-o reveleaza si faptul cd el nu a
relatat incd alegerea lor. Discursul de pe munte are intentia de a cita conditiile
necesare pentru a intra in Imparitia lui Dumnezeu si, prin urmare, trebuie si aibi o
validitate universald (¢ Schmid 1965: 104 si 208).

3. FERICIRILE

Fericirile sunt prezentate adesea ca antiteza neotestamentard la Decalog, ca etica
cea mai inaltd a crestinilor In comparatie cu poruncile din Vechiul Testament.
Aceastd interpretare ristalmiceste complet sensul cuvintelor lui Isus. Isus a
considerat mereu ca sigurd valabilitatea Decalogului (¢f Mc. 10:19; Lc. 16:17).
»Predica de pe munte” reia poruncile din cea de a doua tabld si le aprofundeazi, nu
le aboleste (¢f. Mt. 5:21-48); chiar Isus a afirmat-o: Sd nu credeti ca am venit sd desfiintes,
Legea sau Profetii: Nu am venit sd desfiintez, ci sd implinese. Caci, adevar vd spun, mai inainte
de a trece cerul §i pamantul, nici o iotd §i nici o linioard nu va dispare din Lege, pand ce nu se vor
Implini toate (Mt. 5:17 si urm.).

Fericirile se insereaza intr-o lunga traditie de mesaje veterotestamentare pe care
le gasim, de exemplu, in Psalmul 1 si in textul paralel din leremia 17:7 si urm.
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Cadrul pe care Luca il da ,,Cuvantarii de pe munte” clarifici destinatia deosebita a
Fericirilor lui Isus: Ridicandu-si ochii discipolii sdi.... Fiecare afirmatie din Fericiri se
naste din privirea indreptatd spre ucenici. Ele descriu starea efectivd a ucenicilor lui
Isus: sunt siraci, Infometati, tristi, detestati si persecutati (¢ Lc. 6:20 si urm).
Trebuie intelese ca niste calificative practice, dar si teologice, ale ucenicilor, ale celor
care l-au urmat pe Isus si au devenit familia sa. Referitor la comunitatea ucenicilor
lui Isus, Fericirile reprezintd niste paradoxuri: criteriile lumesti sunt rdsturnate
imediat ce realitatea este privitd in perspectiva corectd, adicd din punctul de vedere
al scarii lui Dumnezeu de valori, cate este diferitd de scara de valoti a lumii. Tocmai
cei care, conform criterillor lumesti, sunt considerati siraci §i pierduti sunt
adeviratii norocosi, binecuvantatii, si se pot bucura in pofida tuturor suferintelor
lor. Fericirile sunt promisiuni in care straluceste noua imagine a lumii si a omului pe
care Isus o inaugureazd, ,risturnarea valorilor”. Sunt promisiuni escatologice;
totusi, aceastd expresie nu trebuie Inteleasa in sensul cd bucuria pe care o vestesc
este mutatd intr-un viitor infinit de Indepdrtat sau exclusiv in lumea de dincolo.
Dacid omul Incepe si priveascd si sd triiascd pornind de la Dumnezeu, dacd merge
in compania lui Isus, atunci triieste conform unor criterii noi §i atunci un pic din
éschaton, din ceea ce trebuie si vind, este deja prezent acum.

Paradoxurile prezentate de Isus in Fericiri exprimd adevarata situatic a
credinciosului in lume, care a fost descrisd de citre Sf. Paul in mod repetat in
lumina experientei sale de viatd si de suferintd ca apostol (¢ 2 Cor. 6:8-10). Ceea ce
in Fericirile din Evanghelia dupi Luca este cuvant de mangiiere si de promisiune, in
Paul este exprienta trditd a apostolului. Paul se simte ,,pus pe ultimul loc” ca un
condamnat la moarte, care a devenit spectacol pentru lume, fird patrie, insultat,
calomniat (¢f1 Cor. 4:9-13). Cu toate acestea, el experimenteazd o bucurie infinitd;
exact ca acela care s-a dat, care s-a oferit pe sine insusi pentru a-1 duce pe Cristos, el
experimenteazi conexiunea intimd de cruce si inviere (¢f. 2 Cor. 4:11). In trimisii séi
Cristos continud si sufere, locul siu este mereu crucea, dar totusi El este in mod
irevocabil Cel Inviat. Si chiar daci trimisul lui Isus in aceasti lume este cufundat
Incd in patimirea lui Isus, totusi este perceptibild strilucirea invierii care aduce o
bucurie, o ,,fericire” mai mare decat fericirea pe care el a putut si o simtd inainte pe
ciile lumesti. in paradoxurile experientei de viata a lui Paul, care corespund
paradoxurilor din Fericiri, se manifestd aceeasi realitate pe care loan o
experimentase in mod diferit, calificand crucea Domnului ca ,,ridicare”, intronare in
inaltimile lui Dumnezeu. Ioan reuneste intr-un singur cuvant crucea si invierea,
crucea si ridicarea, deoarece pentru el in realitate una este inseparabild de cealalta.
Crucea este actul ,,exodului”, actul acelei iubiri catre se ia in serios pani la extrem si
merge pand ,la sfarsit” (In. 13:1), si pentru aceasta ea este locul gloriei, locul
adeviratului contact si al adeviratei uniri cu Dumnzeu, care este Iubire (¢ 1ln.
4:7.10). In aceasti viziune a lui loan este, deci, in cele din urmi condensati si facutd
accesibild intelegerii noastre semnificatia paradoxurilor din ,,Predica de pe munte”.

Privirea asupra lui Paul si loan ne-au ficut clare doud adeviruri: Fericirile
exprimi ceea ce inseamna ucenicia; ele devin cu atat mai concrete si reale cu cat este
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mai completd ddruirea pentru slujire din partea ucenicului, aga cum putem
experimenta in mod exemplar in Paul. Semnificatia lor nu poate fi explicatdi numai
in mod teoretic: este proclamatd in viata, in suferinta §i in bucuria misterioasd a
ucenicului, care s-a diruit in Iintregime urmarii Domnului. Astfel se face cunoscut
cel de-al doilea adevir: caracterul cristologic al Fericirilor. Ucenicul este legat de
misterul lui Cristos, viata sa este cufundata in comuniunea cu El: Nu mai trdiesc en, ci
Cristos trdieste in mine (Gal. 2:20). Fericirile sunt transpunerea crucii si invierii in
existenta ucenicilor; ele au valoare pentru ucenic pentru ca inainte au fost realizate
in mod prototipic in Cristos insusi.

Acest lucru devine si mai clar in formularea Fericirilor din textul lui Matei, unde
ne ddm seama ci Fericirile sunt o biografie interioard ascunsd a lui Isus, un portret
al figurii sale. El, care nu are unde si-si rezeme capul (¢ Mt. 8:20), este adeviratul
sarac; El, care poate spune despre sine: veniti la mine pentru ¢ sunt bland si smerit
cu inima (¢f Mt. 11:29), este adeviratul bland; este adevératul curat cu inima gi
pentru aceasta 1l contempla fird incetare pe Dumnezeu. Este facitorul de pace, este
Cel care sufera iubire fata de Dumnezeu: in Fericiri se manifesta misterul lui Cristos
insusi si ele ne cheamd la comuniunea cu El. Dar tocmai datoritd acestui caracter
cristologic ascuns, Pericirile sunt semnale care aratd drumul Bisericii, care trebuie sd
recunoasca in ele modelul siu, indicatii pentru urmarea care il intereseaza pe fiecare
credincios, chiar daca in mod diferit, in functie de multitudinea vocatiilor (Ratzinger
2010: 74-76).

4. DESCRIEREA FERICIRILOR DIN PERSPECTIVA CELOR DOI
EVANGHELISTI MATEI $SI LUCA

4.1. CELE PATRU FERICIRI COMUNE

In ceea ce priveste fericirile din Lc. 6 si Mt. 5, declaratiile de fericire sunt legate
de anuntul escatologic al venirii impirigiei, imparatie care se face prezenti in Isus.
De aici si caracterul mesianic al fericitilor din Noul Testament. Aseminirile
macarismelor lucane cu traditia profetico-apocaliptica se sprijina pe alte doua
considerente: asocierea declaratiilor ,,vai voud” cu declaratiile de fericire (6:20-20),
absenta in literatura sapientiala, dar prezentd in unele texte profetice si apocaliptice:
faptul cd beneficiarii declaratiilor au fost numiti ,fericiti” fird sa fie puse conditii
etice. Dimpotriva, cazul fericirilor din Evanghelia dupd Matei este mai complex.
Avand un accent clar escatologic, ele contin si o dimensiune etica, care le situeazi in
traditia fericirilor sapientiale din Vechiul Testament. Chiar daci, plecand de la
antecedentele lor veterotestamentare, se poate explica forma literari a fericirilor din
»Predica de pe munte” si ,,Predica de pe campie”, totusi fericirile evanghelice
contin unele trasituri specifice ce nu pot fi explicate in totalitate pornind de la
Vechiul Testament (¢ Dupont 1969: 300).

Cele patru fericiri care sunt in Luca se afld §i in textul din Matei, dar textul
mateean modifica substantial doud: pe cele referitoare la cei sdraci cu duhul si la cei
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cirora le este foame si sete de dreptate. Matei are cinci fericiri proprii: cei blanzi, cei
milostivi, cei cu inima curata, facitorii de pace si cei persecutati pentru dreptate.

4.2. ELEMENTE COMUNE FERICIRILOR LUI MATEI SI LUCA

Fericirile in Luca si Matei contin trei elemente: declaratia de fericire, conditia
fericirii si motivul fericirii. Primul element si al treilea nu diferd in mod semnificativ
in Luca si Matei

fmpdm“ﬁa — Motivul fericirii este detinerea impirigiei, conform primei fericiri din
Luca si primei i celei de a opta din Matei. Celelalte fericiri recurg la alte expresii,
alte imagini, dar care nu sunt decat variante pentru a denumi Impiritia si a explicita
multiplele ei bogatii. In realitatea sa pozitiva Imparana este Viata, Viata in plinitate.
Este prezenta eficace a lui Dumnezeu care instaureazd si face si creasci
comunitatea oamenilor cu el si intre ei. Realitatea Impiritiei este in acelasi timp
prezentd si viitoare. Aceastd erd noud de har este deja inceputd in lumea noastrd
odatd cu venirea lui Isus, dar ea nu-si va atinge plindtatea decat la sfarsitul istoriei
noastre umane, atunci cand toate puterile raului vor fi distruse. Textul fericirilor
exprima bine aceastd tensiune intre ,,deja”’si ,,incd nu” a imparatiei. impéré',da este
nu numai o promisiune, ci o realitate pe care o detin deja, desi in mod imperfect,
subiectii calificati. Dumnezeu, deja, s-a ficut aproape de ei i a intrat in relatie de
prietenie cu ei. Ei pot fi deci ,,fericiti” (¢ Benoit / Boismard 1972: 127).

Fericiti — Declaratia de fericire trebuie inteleasi plecand de la partea finald a
fericirilor, care exprima motivul sau fundamentul fericirii. Destinatarii sunt fericiti
in virtutea faptului ci ei fac parte deja din imparatia care a inceput (Mt. 5:3-10; L.
6:20), dar mai sunt fericiti, de asemenea, in virtutea viitorului plin de speranti care
se deschide in fata lor (Mt. 5:4-9; 11-12; Lc. 6:21-23). Fericirile se adreseaza unor
categorii de persoane caracterizate de situatia lor (Lc.)) sau de dispozitiile lor
interioare (Mt.). Deoarece conditiile puse sunt diferite in Luca si in Matei, motivul
fericirii trebuie Inteles diferit in fiecare versiune. Saracii, flimanzii si cei care plang
(Lc.) nu sunt fericiti de starea lor de siricie, care rdmane intotdeauna un rau, ci
datoritd iubirii privilegiate pe care Dumnezeu o manifestad fatd de ei §i promisiunii
cd intr-o zi situatia lor se va schimba: ei nu vor mai simti foame si vor fi sdturati pe
deplin. In Evangheha lui Matei, fericirea este in relaue cu dispozitiile subiective
recerute de la candidati. Fard indoiald, acestia sunt fer1c1g1 din cauza prezentei si a
promisiunii lui Dumnezeu, ca in fericirile din Luca. Dar ei sunt asigurati de aceasta
prezentd si de aceastd promisiune tocmai in virtutea realititii pe care o trdiesc.
Fericirea este inseparabild de dispozitiile spirituale si de atitudinile concrete la care
sunt atagate promisiunile din a doua parte.

Astfel, sub forma lor declarativi, fericirile din Matei implicd un apel la a se pune
in dispozitii necesare pentru a beneficia de dar si de promisiune §i, prin aceasta, sa
guste din bucuria fericirilor. Destinatarii sunt fericiti pentru cd se lasa transformati
in interior de valorile Imparatlel Fericirea de care vorbesc Hfericirile” este o ferlclre
care vine la noi, nu o fericire produsi in noi. Ea este neprevdzuti si nemeritatd, ea
nu exclude privatia si suferinta. Pericirea anuntatad in fericiri” este o bucurie
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adeviratd, profunda, fondatd pe credinti si speranta. Aceasta fericire rezulta dintr-o
stare de armonie cu Dumnezeu, cu ceilalti si cu sine insusi. Isus a putut sd proclame
fericirile pentru ca El le-a trait primul. Declaratiile de fericire nu sunt, deci, expresia
unui ideal abstract, ele reflectd experienta traitd de Isus, in practica sa concretd de
credinta si de sperantd, traversati de suferintd si de perspectiva crucii. Isus este,
astfel, garantul si modelul existentei fericite (¢f Dupont 1969: 312).

De asemenea, cele patru fericiri comune contin doud idei fundamentale: fericiti
cei saraci (= saraci, indurerati, flimanzi) si fericiti cei persecutati.

Cei sdraci — cei sdraci ¢ dubul. Aceastd expresie apare In sulurile de la Qumran,
unde constituie autodefinirea evlaviosilor. FEi se numesc si ,,sdracii harului”, ,,siracii
rascumpdrarii tale” sau, pur si simplu, ,,sdracii”. Ele exprima, in acest fel, constiinta
de a fi advaratul Israel; se folosesc, astfel, traditii adanc inriadacinate in credinga lui
Israel. Dupa Exilul din Babilon, populatia Iudeii triia intr-o dramaticid siracie.
Conceptia veche dupa care celor drepti le va merge bine, iar saracia ar fi urmarea
unei vieti rele nu mai poate fi sustinuta. Poporul lui Israel vede in sdrdcie apropierea
de Dumnezeu, intelege ci siracii, in umilinta lor, sunt aproape de inima lui
Dumnezeu, contrar mandriei bogatilor, care se bazeazi pe ei insisi. In multi Psalmi
se exprima pietatea saracilor care, astfel, este maturizatd; ei se recunosc ca
adeviratul Tsracl. In pietatea din acesti Psalmi, in indreptarea profundi spre
bundtatea lui Dumnezeu, in bunitatea si umilinta umana, care in felul acesta se
forma, in asteptarea vigilentd a iubirii mantuitoare a lui Dumnezeu, s-a dezvoltat
acea deschidere a inimii care a deschis larg portile pentru Cristos. Aici s-a format, in
tacere, acea atitudine in fata lui Dumnezeu pe care Paul o dezvolta apoi in teologia
indreptatirii: sunt oameni care nu-si etaleazd prestatiile lor in fata lui Dumnezeu.
Sunt oameni care stiu cd sunt sdraci in interior, persoane care iubesc, care acceptd
cu simplitate ceea ce Dumnezeu le dd §i tocmai pentru aceasta traiesc In acord intim
cu esenta si cuvantul lui Dumnezeu.

Aga stand lucrurile, nu existd nicio opozitie intre Matei, care vorbeste despre cei
saraci cu duhul, si Luca, dupa care Domnul se adreseazad pur si simplu ,,saracilor”.
S-a afirmat cd Matei a spiritualizat conceptul de sdracie inteles de Luca la origine in
sens exclusiv material si real si ci, In felul acesta, l-a privat de ridicalitatea sa. Cine
citeste Evanghelia dupa Luca stie perfect cd tocmai el ni-1 prezintd pe cei ,,sdraci cu
duhul”, care erau, intr-un fel, grupul sociologic de la care puteau porni drumul
pamantesc si mesajul lui Isus. Si invers, este clar cd Matei rimane complet in traditia
pietdtii din Psalmi si, deci, in viziunea Israclului autentic, care gisise expresie in ea.
Saracia despre care se vorbeste acolo nu este niciodatd un fenomen pur material.
Saricia pur materiald nu mantuiste, chiar daca, desigur, dezavantajatii din aceastd
lume pot si se bazeze in mod foarte special pe bunitatea divina. Insi inima
persoanelor care nu au nimic poate s fie impietritd, inveninati, rea, plind in interior
de aviditatea de avere, uitand de Dumnezeu si doritori numai de bunuri materiale.
Pe de altd parte, sdracia despre care se vorbeste acolo nu este nicio atitudine pur
spitituald; pentru a fi o comunitate a sdracilor lui Isus, Biserica are nevoie mereu de
persoane care sa stie sd facd mari renuntiri, are nevoie de comunitati care sa traiasca
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simplitatea si sdrdcia §i sa arate adevirul Fericirilor pentru a-i zgudui pe toti ca si
inteleaga averea numai ca slujire, ca si se opuna culturii averii in numele unei culturi
a libertatii interioare $i sa creeze, in felul acesta, fundamentele dreptatii sociale.
»Predica de pe munte” nu este nici un program social, dar numai acolo unde
orientarea ne-o di rimane vie in sentimente §i in actiune, numai acolo unde din
credingd derivd forta renuntarii si a responsabilitatii fata de aproapele, poate sa
creascd si dreptatea sociald. Si Biserica, In ansamblul siu, nu trebuie si piardd
constiinta cd trebuie si poatd fi recunoscutd drept comunitatea siracilor lui
Dumnzeu. Dupd cum Vechiul Testament s-a deschis spre reinnoire spre Noua
Aliantd pornind de la siracii lui Dumnezeu, tot asa si orice reinnoire a Bisericii
poate si porneascd mereu numai de la cei in care triiesc aceeasi umilintd hotarata si
aceeasi bunitate gata de slujire (Ratzinger 2010: 77-80).

Cei persecutati — A patra fericire comund diferd de celelalte nu numai prin
lungime, ci mai ales prin continutul siu foarte deosebit: situatia avutd in vedere nu
este prezentd, ci viitoare (,Va vor uri....”); fericirea se adreseaza catorva (,,voi”) care
vor fi persecutati ,,din cauza Fiului omului”; persecutia lor va veni de la evrei, insisi
acela care ,s-au purtat astfel fatd de profeti, antecesorii vostri”. Aceastd fericire
reflectd situatia Bisericii primare persecutate din cauza angajamentului siu fati de
Cristos, dar acest fapt nu exclude ca, In fond, s poatd urca in timp pand la Isus.
Critica istoricd conclude, in mod destul de general, c4, in a doua parte a ministerului
sau, Isus a prevazut suferintele sale si a prezis ca el va suferi destinul profetilor (4.
Lc. 13:33); El a anuntat, fard indoiald, cd cei care ii vor fi fideli vor avea de indurat
suferinte asemandtoare, chiar si-si piarda viata pentru El (¢ Mt. 10:39). Este
verosimil cd spre sfarsitul vietii sale publice Isus a formulat aceasti Invatitura
discipolilor sii sub formd de fericire (¢, Dupont 1969: 325-348).

Contrar primelor trei fericiri, ultima nu este o proclamare a interventiei
apropiate a lui Dumnezeu, care vine si instaureze impiré;ia sa in favoarea celor
care suferd; ea are rolul si-i asigure pe crestinii persecutati de rasplata pe care
judecata le-o rezervi. Punctul de vedere este mai degrabd cel al doctrinei justei
retributii decat cel al unei afirmatii a dreptdtii ,,regale” exercitate de Dumnezeu in
favoarea celor dezmosteniti. In timp ce in cele trei fericiri precedente dimensiunea
cristologicd ramane pe planul al doilea, aici aceasta urcd pe primul plan. Rasplata
promisid celor persecutati isi gdseste fundamentul nu propriu-zis in suferintele pe
care el trebuie si le suporte, ci in faptul ca ei vor suferi pentru Cristos. Nu este in
legdturi cu solicitudinea pe care Dumnezeu o demonstreaza fata de cei nenorociti si
oprimati, ci cu pozitia pe care Isus o ocupa in obtinerea mantuirii. Suferinta devine
pentru credinciosi motiv sd se bucure si sd tresalte de veselie tocmai pentru ci le
este impusd pentru cauza celui de care depinde mantuirea. Cristos, a cdrui ultima
fericire invitd implicit la a se pastra fidel cu orice pret, este si cel prin intermediul
cdruia i place lui Dumnezeu si le dea oamenilor accesul in impérigia sa (¢ Dupont

1969: 350).
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4.3. FERICIRILE CARE SE GASESC DOAR LA SFANTUL MATEI

Matei are cinci fericiri proprii: cei blanzi, cei milostivi, cei cu inima curatd,
facdtorii de pace §i cei persecutati pentru dreptate.

Cei blanzi — A treia fericire din Matei este strans legati de prima. Aceastd
afirmatie este, practic, citarea unui Psalm (Ps. 37:11). in Biblia greacd, cuvantul
mpads (= ‘docili, blanzi’), care cuprinde in sine o bogati incirciturd de traditie, este
versiunea cuvantului ebraic anawim, cu care erau definiti siracii lui Dumnezeu,
despre care am vorbit In contextul fericirilor comune ale celor doi evanghelisti.
Astfel, prima si a treia Fericire, In Evanghlia dupa Matei, coincid In mare parte; a
treia evidentiaza, incd o datd, un aspect esential a ceea ce inseamna saricia traita
pornind de la Dumnezeu si In perspectiva lui Dumnezeu. Traducerea italiand a
folosit cuvantul mpads din cind in cind, cu cuvinte diferite. De la Cartea
Numerilor (cap 12) la Zaharia (cap 9) si pand la Fericiri si la relatarea din Duminica
Floriilor, devine de recunoscut viziunea lui Isus, rege al pacii, care forteaza granitele
care impart popoarele si creeaza un spatiu de pace ,,de la mare la mare”. Cuvantul
»docil, bland” apartine, pe de o parte, vocabularului poporului lui Dumnezeu,
Israclului, devenit universal in Cristos, dar este, pe de altd parte, un cuvant regesc,
care ne dezviluie natura noii regalitati a lui Cristos. In acest sens am putea spune cd
este un cuvant pe atat de cristologic pe cat de eclesiologic; in orice caz, ne cheamd
sa-1 urmam pe Cristos, pe Cel care, intrand in Ierusalim calare pe o magariti, face
cunoscutd esenta impdritiei sale (Ratzinger 2010: 83).

De aceea, cei blanzi sunt aceia care-si pun increderea in Domnul si care nu
disperd In fata prosperitatii celor pacitosi, aceia care ,,se odihnesc in Domnul §i
spera in el” (Ps. 37:7). Cel bland este cel care nu se manie in fata contradictiilor
vietii, ci stie si rimana ribdator in asteptarea faptului de a fi multumit. El nu cauta
sa-l forteze pe Dumnezeu, sa-i smulgi ceea ce doreste; cel bland este persoana care
acceptd timpul lui Dumnezeu §i manierele sale. Cel bland nu este un om fird vlagi,
ci dimpotriva, o fiintd care are o mare forta sufleteasci (¢ Danieli 1988: 159).

De aceasta a treia Fericire, In textul Evangheliei dupa Matei, este legatd si
promisiunea pimantului. Speranta unui pimant face parte din nucleul originar al
promisiunii ficute lui Abraham. in timpul peregrinarii prin desert, pamantul promis
se afld mereu in fata ochilor ca tintd a drumului. Un continut esential in conceptul
de libertate §i de pamant este conceptul ascultdrii fatd de Dumnezeu i, astfel, al
tratamentulul just al lumii. In aceasti perspectiva putea fi inteles apoi si exilul,
privarea de pimant: devenise el Insusi un loc al idolatriei, al neascultdrii si, in felul
acesta, posesia pimantului se afla in contradictie cu adevaratul sens. Universalitatea
treptati a conceptului de pimant, pornind de la fundamentele teologice ale
sperantei, corespunde i orizontului universal pe care l-am gasit in promisiunea lui
Zaharia: pimantul ,Regelui picii” nu este un stat national, pacea tinde spre
depisirea granitelor si spre o lume reinnoita prin pacea ce provine de la Dumnezeu.
Pentru noi, crestinii, orice adunare euharistici este un astfel de loc in care Regele
pacii 1si exercitd stipanirea. Comunitatea universald a Bisericii lui Isus Cristos este,
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astfel, un proiect anticipator al ,,pdmantului”de maine, care va trebui sd devind un
pamant al picii lui Isus Cristos (4. Ratzinger 2010: 84-85).

Cei milostivi — In Vechiul Testament, milostivirea divini contine doua aspecte
esentiale: iertarea geselilor (Ex. 34:6-7; Is. 55:7) si binefacerea activa fata de
persoane aflate in nevoie (Is. 30:18; Ez. 39:25). incepénd cu Fericirea a cincea, sunt
pusi in scend nu numai sdracii sau indureratii pasivi, ci si sdracii activi (milostivi,
curati cu inima, ficitorii de pace) (¢f Spinetoli 1983: 142). Milostivirea implica faptul
de a sintoniza cu situatia fratelui si a actiona in consecintd dupi toate posibilititile
proprii. lertarea aproapelui este opera de milostivire prin excelenti. Parabola
servitorului nemilos (Mt. 18:23-35), proprie lui Mateli, ilustreaza si lumineaza cel mai
bine fericirea milostivirii. Aceastd parabold despre iertarea datoriilor, figurd a iertdrii
pacatelor, oferd o dubla clarificare a sensului milostivirii evanghelice: iertarea aritatd
fata de altii decurge din iertarea primiti de la Dumnezeu; iertarea lui Dumnezeu,
care este intotdeauna prima, nu este efectivd decat dacd a fost primitd In mod real
de citre cel dator. Primirea iertdrii este reald, autenticd, atunci cand cel care o
primeste o face sd rodeasci iertdnd si el, la rAndul sdu. Cel care nu se angajeazd intr-
un demers de iertare fatd de cel care l-a ranit opreste miscarea de iertare a lui
Dumnezeu in el (¢f Dupont 1969: 529-534).

Cei cn inima cnratd — Vechiul Testament vorbeste de cateva ori despre curitia
inimii, indeosebi in Psalmi (Ps. 24:3-6; 51:10; 73:1.13; Ier. 24:7; Ez. 36:25-27). In
cartile cele mai vechi ale Bibliei, curitia este o categorie rituald. Aceastd impuritate
rituald nu permitea participarea la cult, dar nu avea in sine insdsi niciun caracter
moral. Predica profetilor i-a ficut pe evrei sa descopere progresiv ci sfintenia lui
Dumnezeu este de ordin moral si de aceea, In paralel, ci conditiile pentru a se
apropia de Dumnezeu nu sunt de ordin ritual, ci de ordin moral. Trecind astfel de
la planul ritual sau sacral la planul moral, se ajunge la notiunea de curitie cu inima,
la o curatie situatd la nivelul conduitei, la dispozitii interioare. Cel ,,curat cu inima”
din Ps. 24 desemneaza persoana care std in fata lui Dumnezeu in toatd onestitatea i
integritatea sa. Pentru Matei, disocierea dintre interior §i exterior, dintre ceea ce
cineva gandeste §i ceea ce spune sau face, este ipocrizie. A acorda atentie numai
curitiei intentiei cind e vorba despre curitia inimii este ceva fals si periculos. Pentru
a pastra nota biblic §i evanghelicd, ar fi mai bine sa intelegem curdtia inimii ca pe o
perfecti corespondentd intre ceea ce este in interior §i ceea ce este afard, intre
intentie si actiune. Curitia cu inima nu face abstractie de acte; dimpotriva, ea face ca
accentul sd cadi pe izvorul de unde provin aceste acte (¢f. Spinetoli 1983: 145).

Din inima provin planurile riuticioase: omorurile, adulterele, necuritiile,
furturile, mérturiile mincinoase, blestemele. Acestea sunt lucrurile care-1 fac pe om
impur. Fericirea celor curati cu inima, proprie lui Matei, ne orienteazi, deci, spre
unitatea pe care trebuie s-o realizim in viata noastra intre munca si rugiciune. Omul
este incapabil de a-si purifica el Insusi inima, in care se afld Inrddicinatd profund
inclinatia spre rau. Dumnezeu este acela care va lua initiativa, creand in om o inima
noud, o inimd curatd, datoritd prezentei Duhului Sfant. Este Duhul lui Dumnezeu
cel care va combate in om inclinatia rea, cel care i va procura omului aceasta curitie
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fird de care nu poate s se prezinte in fata lui Dumnezeu spre a-l vedea. Fericirea a
sasea considerd curatia inimii ca pe o exigenta a lui Dumnezeu, acesta este punctul
de vedere pe care Matei vrea si-l scoata in evidenta.

Ca toate celelalte promisiuni ale fericirilor, cea de a-1 vedea pe Dumnezeu se
referd la o fericire de care omul se va bucura cand impéré'gia lui Dumnezeu va fi pe
deplin stabilita la sfarsitul timpurilor. Aceasta speranta transfigureaza deja prezentul:
deschide prezentul spre un viitor minunat. A-1 vedea pe Dumnezeu nu Inseamni
numai a-1 contempla, ci avand acces la El. Vom fi admisi In cercul imediat al
servitorilor sdi, bucurdndu-ne de familiaritatea sa si pentru a face ceva In slujba sa.
Daci cineva are privilegiul de a avea acces la Dumnezeu, este pentru a-i sluji iIn mod
activ, spre a-i aduce cult si a intra astfel in relatie personald cu El, exprimand ceea ce
simte, facandu-se ascultat de el, intrand in dialog cu El Toate acestea inseamnai ,,a-1
vedea pe Dumnezeu”. §i, in functie de aceasta acceptare, in intimitatea lui
Dumnezeu, el dobandeste adeviratul sens, curitia cu inima. Pentru a fi admis la a-1
vedea pe Dumnezeu in acest inteles atat de dens si de bogat, este necesar a avea o
inima curata (¢ Dupont 1969: 389-390).

Facdtorii de pace — Fericirea se adreseazd prin urmare persoanelor care se
angajeazd In mod activ la construirea picii. In scrierile rabinice ,»a face pacea”
inseamna, in principal, a lucra pentru reconcilierea persoanelor care sunt in conflict.
Daci expresia ,,a face pacea” este foarte rara in Vechiul Testament, cuvantul ,,pace”
(shaldm) este, in schimb, foarte utilizat. El are diferite semnificatii: salut,
binecuvantare, situatie opusd razboiului, imparatia escatologica a lui Dumnezeu.
Cuvantul shalom este utilizat pentru a exprima era mesianica, in unele texte termenul
ar putea fi tradus atat cu ,,mantuire”, cat si cu ,,pace” (Is. 54:10). Mesia asteptat este
numit ,,Principele pacii” (Is. 9:5-6). Dumnezeu este un Dumnezeu de pace, adicd a
creat cuvenita armonie intre el si omenire, si Intre membrii omenirii. Aceastd
constructie a inceput in Vechea Alianta, care a esuat pentru ci oamenii aveau o
inima de piatrd; a realizat-o prin Isus si Noua Aliantd, dind oamenilor o inima de
carne, filiald si fraterni. In Isus Cristos suntem uniti cu Tatil si intre noi (¢ Dupont
1969: 391). Interpretarea cea mai profundd a fericirii facdtorilor de pace este data,
fird indoiald, in ultimele doui ,,antiteze” ale ,,Predicii de pe munte”. Ca rdspuns la
gestul negativ al unui rauficitor, Isus invita la actiuni pozitive. in fata dugmanilor,
adica a tuturor persoanelor care sunt Impotriva noastrd, Isus ne porunceste un
singur mod de a fi si de a actiona: a iubi, a cere sd se concretizeze in doud gesturi: a
se ruga pentru ei si a-i saluta. Darul picii este dinamic; cel care a primit pacea —
armonia trebuie sd creasca In ea si trebuie sd o creeze; pe de-o parte, darul pacii nu
este total: este necesar si crestem ca persoane, ca societate, ca crestini, ca Biserica,
pe de altd parte, toate aceste aspecte sunt amenintate de pacatele noastre si ale
celorlalti, cele personale si cele institutionalizate. Facitorii de pace ,,vor fi numiti fii
ai lui Dumnezeu”; ,,vor fi numiti”, conform uzului ebraic, inseamnd, pur si simplu:
,vor fi, vor fi realmente”. A face pacea, agadar, inseamnd a crea o lume filiald si
fraternd, in acord cu planul lui Dumnezeu. Cei care actioneaza astfel vor fi numiti
,»fil ai Jui Dumnezeu” (¢f. Danieli 1988: 168).
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Persecutati pentrn dreptate — Fericirea a opta din Matei transferd fericirea din
versetele 11-12 la schema structurald a celorlalte: contrast foarte puternic, concizie,
folosirea persoanei a treia. Astfel, versetele 11-12 se transforma intr-o aplicatie,
fericirile devin opt si se incheie prin cuvintele din prima. Formularea sa lasa si se
intrevadad experientele de persecutie pe care crestinii trebuie si le infrunte intr-un
ambient ostil, fie iudaic, fie pdgan. Nu este vorba de o persecutie oficiald, ci de
opozitii si maltratari in legatura cu misiunea crestina si fidelitatea fatd de proiectul
de viata evanghelica. Matei a specificat: ,fericiti cei persecutati pentru dreptate”. Multi
sufera persecutie pentru pacatele lor, fara a fi drepti. Persecutia este mostenirea pe
care Mantuitorul o lasi celor care-l urmeazi, semnul care autentifici chemarea lot,
dar si calea pentru a obtine fericirea si gloria. Textul atinge mesajul central al
crestinismului, patimirea §i invierea. Fericirea si posedarea impdritiei reprezinta
pastele crestinului, dar trebuie mai intai sa treacd prin suferintd si moarte (¢f. Spinetoli
1983: 147-149).

Persecutiile de care are parte discipolul lui Isus sunt semnul ci el a devenit
constiinta nelinistitoare $i prevenitoare a lumii; ele sunt un semn ca dreptatea si
viata lui Isus transpar in el, §i lumea pacatului, a viciului §i a necredintei il
contrazice. De la pacat, viciu §i necredinta 1i vine dovada ca el nu le apartine, ca in el
traieste dreptatea lui Dumnezeu, impdriatia lui Dumnezeu, viata lui Isus, pentru ca
pacatul, viciul si necredinta cu siguranta lor instinctiva simt impotrivirea si opozitia
in care se situeazd discipolul lui Isus fatd de ele. De la lume primeste discipolul lui
Isus marturia cd el a invins toate cele pamantesti, convingerile si viata lumeasca si ca
el apartine lumii lui Isus, lumii impdritiei cerurilor. De aceea el trebuie si se bucure,
de aceea el este fericit, pentru cd prin persecutiile si insultele de care a avut parte i s-
a dovedit ci el este in opozitie fatd de lume, pentru ci a devenit un semn in lumea
lui Tsus; Imparitia lui Dumnezeu in el si cu el se raspandeste in lume. Imparitia lui
Dumezeu are nevoie de marturia sangelui. Martiriul este marturia cd lumea lui
Dumnezeu este prezenta si se afld In luptd cu pacatul, cu necredinta, cu infernul (¢f
Trilling 1971: 98-99).

Ultima fericire presupune o Invatiturd importantd: Isus va avea de spus ceva
definitiv in momentul judecatii. Nu este vorba numai de misiunea perend, ci de
rolul siu in judecati. Isus este cel care va decide admiterea In Impiritia lui
Dumnezeu si locul care-i corespunde fiecaruia. in acel moment va fi bine pentru
discipoli faptul cd au suferit din cauza lui, deoarece aceastd suferintd a creat o
legitura de solidaritate foarte particulard Intre ei si cel care este Insircinat cu
misiunea de a-i judeca. In lumina pastelui intelegem mai bine avantajele pe care le
are faptul de a suferi nu numai pentru Cristos, nu numai din cauza lui Cristos, ci i
cu Cristos, impartisind suferinta crucii sale, deoarece aceasta este pentru el calea
invierii. Aceastd participare la suferintele celui rastignit se transforma in motiv de
mantuire si de aceea in motiv de bucurie, deoarece este arvuna participarii la Inviere
(¢ Dupont 1969: 340-341).

244

BDD-A19634 © 2014 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.159 (2026-01-07 16:43:07 UTC)



Fundamentele cristologice ale moralei crestine

5. TORAH LUI MESIA

De la Mesia se astepta cd va aduce o Torah reinnoitd, Torah lui. Probabil, in
Scrisoarea citre Galateni, Paul face aluzie tocmai la acest lucru, atunci cand
vorbeste despre ,,legea lui Cristos” (Gal. 6:2). ,,Legea lui Cristos” este libertatea;
acesta este paradoxul mesajului din Scrisoarea citre Galateni: Isus a ,,spiritualizat”
Legea, transformand-o astfel intr-un drum de viatd deschis pentru toti. In Predica
de pe munte, Isus vorbeste poporului siau, lui Israel, ca prim aducitor al
promisiunii. incredingéndu—i noua Torah, 1l deschide in asa fel incat acum din Israel
si din celelalte popoare si se poatd naste o noud mare familie a lui Dumnezeu.
Matei a scris Evanghelia sa pentru iudeo-crestini si a scris-o si in vederea lumii
ebraice, pentru a da vigoare noud marelui impuls care venise de la Isus. Prin
intermediul Evangheliei sale, Isus vorbeste Israelului in mod nou si continuu. In
momentul istoric al lui Matei, El vorbeste Indeosebi iudeo-crestinilor care recunosc
astfel noutatea si continuitatea istoriei lui Dumnezeu cu omenirea si ale cotiturii
realizatd in ea de catre Isus; astfel trebuie sa se gdseasca drumul vietii. Isus ilustreaza
raportul dintre Torah lui Moise si Torah lui Mesia printr-o serie de antiteze: ,,a fost
spus celor din vechime” — ,,eu Insa va spun”. Eu-l lui Isus iese in evidenta intr-un
grad pe care nici un invitator al Legii nu si-1 poate permite. Poporul percepe, Matei
ne spune in mod expres ci multimile ,,au fost cuprinse de spaima” pentru modul
sau de a invita. Nu Invata ca rabinii, ci ca unul care are ,,autoritate” (Mt. 7:28; Mc.
1:22; Lc. 4:32). Desigur cd aceste expresii nu se referd la o calitate retoricd a
cuvantarilor lui Isus, ci la revendicarea clard ca este la indltimea Legislatorului, la
inilimea lui Dumnezeu. Spaima este tocmai cea provocatd de un om care
indrizneste sd vorbeascd cu autoritatea lui Dumnezeu. Ficand astfel, ori profaneaza
maiestatea lui Dumnezeu, si ar fi un lucru teribil, ori, in schimb, ceea ce pare practic
de neconceput, este cu adevarat la inaltimea lui Dumnezeu.

Este, de asemenea, cunoscut faptul ci disputa despre ceea ce este sau nu propriu
sambetei este In centrul conflictului dintre Isus si poporul lui Israel din timpul sdu.
Interpretarea curentd tinde sa spuna ca Isus a eliminat o practicd legalista restrictiva,
introducind in locul ei o viziune mai generoasi si liberald, care deschide calea spre o
actiune rationald, potrivitd oricarei situatii. Ca dovada este fraza: Sambdta a fost facntd
pentru om  §i nu omul pentrn  sambdta! (Mc. 2:27), care reveleazd o viziune
antropocentricd a intregii realitti, din care ar rezulta clar o interpretare , liberala” a
poruncilor. Isus apird modul in care ucenicii potolesc foamea, ficaind mai intai
referinta la David care, impreund cu insotitorii sii, in casa lui Dumnezeu, a mancat
painea ofrandei, pe care nu avea voie sd le mdndnce nici el, nici cei care eran cu el, decit doar
numai preofis, apoi continud: sau nu api citit in Lege cd in i de sambatd preotii incaled
sambata in templn si sunt nevinovati? Dar va spun cd aici este unul mai mare decat Templul!
Dacd ati fi inteles ce inseamnd: ,,Indurare vrean 5i nu jertfi” (of. Os. 4:6; 1Sam. 15:22), nu i-
ati fi condammnat pe cei nevinovati. Cdci Finl Omului este stapanul sambeter! (Mt. 12:4-8).
invigétura lui Isus despre sambdtd apare acum in perfect acord cu strigatul de
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bucurie i cu cuvintele Fiului omului ca Stapan al saimbetei. Isus se intelege pe sine
ca Torah, cuvantul lui Dumnezeu in persoand.

Grandiosul Prolog din Evanghelia dupi Ioan nu spune nimic diferit de ceea ce
afirmd Isus in Predica de pe munte si Isus din Evangheliile sinoptice. Isus din cea
de-a patra Evanghelie si Isus din sinoptici este aceeasi persoani: adeviratul Isus
mistoric”. Aceastd problemd ar putea $i poate si se clarifice numai in cadrul
comunitdtii ucenicilor care formeazi Biserica. Invierea lui Isus »l prima zi a
saptimanii” a facut in aga fel incat aceastd ,,prima zi”, inceputul creatiei, si devina
,»ziua Domnului”, in care se intilnesc de la sine, prin comuniunea mesei impreuni
cu Isus, elementele esentiale ale simbetei veterotestamentare.

In timp ce Torah prezinti o ordine sociali precisi, di poporului forma sa
juridica si sociala pentru timp de razboi §i pentru timp de pace, pentru politica
dreapta si viata zilnicd, in Isus nu se gaseste nimic din toate acestea. Urmarea lui
Isus nu oferd o structurd realizabild concret pe plan politic. Noua interpretare a
Poruncii a patra nu atinge numai raportul parinti-copii, ci Intregul domeniu al
structurii sociale a poporului lui Isracl. Aceastd risturnare la nivel social isi are
motivatia si justificarea In pretentia lui Isus de a fi, impreund cu comunitatea
ucenicilor lui, origine si centru al unui nou Israel: ne aflim din nou in fata Eu-lui lui
Isus, care vorbeste la aceeasi inaltime a Torei, la indltimea lui Dumnezeu. Cele doua
sfere, schimbarea structurii sociale, adicd transformarea ,,Israelului Vesnic” intr-o
noud comunitate si revendicarea din partea lui Isus ci este Dumnezeu, sunt legate
una de cealaltd in mod nemijlocit. in cazul lui Isus nu este adeziunea la Torah care,
unindu-i pe toti, formeaza o noud familie, ci este vorba de adeziunea la insusi Isus,
la Torah lui.

Daci citim Torah impreuni cu tot canonul Vechiului Testament, Profetii,
Psalmii si Cirtile sapientiale, devine cat se poate de evidentd o realitate care, in mod
obiectiv, se vesteste deja: Israel nu existd pur si simplu numai pentru sine insusi,
pentru a trdi in dispozitiile ,,vesnice” ale Legii, el existd pentru a deveni lumina
popoarelor. In Psalmi, ca si in Cirtile profetice, auzim promisiunea ci mantuirea lui
Dumnezeu va ajunge la toate popoarele. Auzim tot mai clar ¢ Dumnezeul lui
Israel, care, tocmai, este unicul Dumnezeu, adeviratul Dumnezeu, Creatorul cerului
si al pamantului, Dumnezeul tuturor popoarelor si al tuturor oamenilor, in mainile
cdruia se afld destinul lor, nu vrea si lase popoarele in voia destinului. Auzim ci toti
il vor recunoaste, vor intinde mainile spre Israel, si impreund cu el, il vor adora pe
unicul Dumnezeu. Auzim cd vor dispirea granitele si cd Dumnezeul lui Israel va fi
recunoscut si cinstit de toate popoarele ca Dumnezeul lor, unicul Dumnezeu.

Tocmai acest lucru a ficut Isus, 1-a adus pe Dumnezeul lui Israel popoarelor, aga
incat acum toate popoarele i se roaga si in Scripturile lui Israel recunosc cuvantul
sau, cuvantul lui Dumnezeu celui viu. A diruit universalitatea, care este marea si
caracterizanta promisiune pentru Israel si pentru lume. Universalitatea, credinta in
unicul Dumnezeu, primitd in noua familie a lui Isus, care se rispandeste in toate
popoarele, depasind legiturile de carne ale descendentei: iatd rodul operei lui Isus.
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Acest lucru il caracterizeaza ca ,,Mesia” si dd promisiunii mesianice o explicatie,
care isi are fundamentul in Moise si In Profeti, dar care le di §i o deschidere
complet noud. Vehiculul acestei universalititi este noua familie, al cirei unic
fundament este comuniunea cu Isus, comuniunea in vointa lui Dumnezeu.
Comuniunea cu El este comuniunea filiald cu Tatil, este intrarea in familia celor
care lui Dumnezeu ii spun Tatd §i pot s-o spund in acel ,,noi” al celor care,
impreuna cu Isus si prin ascultarea datd Lui, sunt uniti cu vointa Tatalui si, astfel, se
afld in nucleul acelei ascultari la care tinde Torah (¢ Ratzinger 2010: 97-119).

in concluzie, putem afirma ci, In antitezele din Predica de pe munte, Isus std in
fata noastrd nu ca un razvratit si nici ca un liberal, ci ca interpret profetic al Torei pe
care El nu o desfiinteaza, ci o duce la implinire, indicand ratiunii care actioneaza in
istorie spatiul responsabilitatii sale. Astfel, si crestinitatea va trebui continuu sa
reelaboreze si si reformuleze orAnduirile sociale — ,,0 doctrind sociali cresting”. In
fata noilor dezvoltiri, crestinitatea va corecta ceea ce fusese stabilit anterior. In
structura intrinsecd a Torel, in evolutia sa prin critica profetica si in mesajul lui Isus
care le reia pe amandoud, ea giseste in acelasi timp lirgimea pentru necesarele
dezvoltiri sociale §i baza stabild care garanteazd demnitatea omului pornind de la
demnitatea lui Dumnezeu.
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