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Abstract: The poem of Job is still one of the most fascinating and intriguing work in
the Bible. Here, we present a brief of principal interpretations concerning the problem
of this mysterious man who suffers undeserved. We cannot ignore two facts: first, we
are in front of a poem and poetry is ineffable and beyond common understanding, and
second, the book describes a religious phenomenon, 7 est a shattering mystical
experience. Orthodox Christian interpretation appears very coherent, subtle and
plausible. Suffering, says Saint John Chrysostom is not pertaining to the evil, only the
sin is evil. Suffering is very common thing always in spiritual life. Job attains a very high
spititual level because he becomes worthy to see and directly speak with God. The
answer to Job’s problem is a fact of experience, of life; everyone is a Job of his kind;
the answer is personal.

Keywords: translation, patristic hermeneutics, theodicy, suffering, mystic experience,
theophany, freedom of speech, providence, allegory.

1. Introducere

Cel ce deschide cartea lui Iov va ramine cel putin surprins. Nu existd pagini mai
fascinante $i mai cutremuritoare decit acestea. Suntem azvirliti brusc in fascinanta
si paradoxala lume a credintei. Dumnezeu tine un pariu cu diavolul, un om care
suferd pe nedrept il cheami pe Dumnezeu la judecatd, Dumnezeu insusi se dezice
minios de cei ce i-au luat apdrarea lui Insusi §i se raliaza celui ce i cerea socoteald.
Sminteald, scandal, paradox. Daci Isaia a fost supranumit ,,Evanghelistul Vechiului
Testament”, in realitate, autorul anonim al acestei capodopere meritd cu prisosinti
acest titlu. ,,Foc am venit sd arunc pe pamint” va spune Hristos si ,,Fericit cel ce nu
se va sminti Intru mine”. Aceste cuvinte par a fi fost rostite despre cartea lui lov,
un adevirat foc purificator si smintitor intru cresterea In cunoagtere.

Consistenta, profunzimea si caracterul paradoxal al textului au stimulat mereu
exercitarea talentului hermeneutic al ginditorilor, fie evrei, fie crestini, fie spirite
agnostice, ori atee. Tragedia lui Iov a impresionat pe toti, insa, fiecare a vazut ce a
dorit in aceasta.
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In cultura romand, Nichita Stinescu a sesizat dimensiunea universal umana si
valoarea inestimabild a mdrturiei lui Iov, poetul revenind mereu la aceastd carte,
alaturi de Epopeea lui Ghilgames.

2. Autorul si data scrierii

Traditia ebraici si crestind au sustinut in mod constant istoricitatea naratiunii si a
personajului principal al cirtii. Inci Scriptura veche (Tezechiel 14, 13; Tobit 2,
12-15 ) si Noul Testament (Iacov 5, 11) il mentioneazi in mod elogios. Toti
Parintii Bisericii il considerd pe Iov o persoani istoricd. Inci de timpuriu a fost
introdus in martirologii. Sinagoga si Biserica crestind au considerat In mod
cvasi-unanim ci lucrarea de fati este inspiratd de Sf. Duh si cd are autoritate in
materie de credinti. Insisi conceptul de inspiratie biblici isi afli un temei in cartea
lui Iov: inspiratia divind este produsul conlucrarii libere dintre Sfintul Duh si
mintea umand, cireia 1 se respectd individualitatea si specificul personal: ,,duhul
care este in cei muritori si suflarea celui Atotputernic dau invatitura” (32, 8).

Numele lui Tov (in egipteand Insemna probabil ,,unde este Tatil cel divin?”, iar
in Vechea Mesopotamie ,,cel persecutat”) poate avea o valoare simbolicd, desi, este
foarte probabil si fi existat cu adevidrat un asemenea personaj. lov, cel prigonit de
forte mai presus de intelegerea sa, il cautd pe Dumnezeu spre a-1 lumina in privinta
destinului sdu tulburitor. Religia sa nu este mozaici, desi existd numeroase
anacronisme in carte. Actiunea este plasatd intr-o perioadd anterioard Legamintului
de pe Sinai.

Uz, Regiunea geografici de unde era lov originar are o localizare incertd.
Septuaginta o redd prin Ausitis, addugind si glosa: mi 1005 dpiois Tijv Idouuaids
kai Apafids. (cf. Ter. 25, 20, Plg. 4, 21) S-au propus diverse sugestii de situare a
acestei regiuni, In nordul Mesopotamiei, in apropiere de Palmira sau de Antiohia,
dar cea mai probabild este Hauran, la sud de Damasc (Josephus Flavius, Antich. 1,
145, ca si traditia crestind $i musulmand), sau cea dintre Edom si Arabia. Dar,
potrivit ultimelor cercetiri in domeniu, a doua localizare este mult mai credibila.
Realititile din cartea lui Iov (raidurile caldeilor si sabeenilor) par a zugravi situatia
din Arabia dintre 552-542 a. Chr., cind regele babilonian Nabonide a incercat sa
securizeze drumul comercial al timliiei, primejduit mereu de atacurile sabeenilor.
Denumirea sa a fost echivalatd in diverse moduri: BIBL. 1688: tara Avsitidii,
VULG: ,,Hus”, GAL: ,,Ut”, CORN.: ,,Ut”, KJV: ,Uz".

Localizarea nesigura a regiunii natale a acestui ,,fiu al rasaritului” are menirea de
a-i proiecta tragedia In mit si legendd, conferind istorisitii generalitate si
universalitate. Iov este paradigma omului care nu poate patrunde taina suferintei.
De altfel, onomastica personajelor acestei cirti are un pregnant caracter simbolic.

Traditia talmudica il considera pe Moise autor al cartii. Paternitatea operei a mai
fost atribuitd altor aghiografi veterotestamentari: Solomon, Isaia, Ezra. Cu toate
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acestea, autorul este anonim. Putem afirma despre el cd era un om cu o vastd
culturd, inzestrat o mare finete psihologicd, un profund ginditor dotat cu o
sensibilitate aparte si cu un talent literar de exceptie.

Coloritul patriarhal al naratiunii ne conduce la concluzia ca la baza cirtii s-ar
putea afla o veche legendi cu caracter folcloric. Ulterior, este posibil ca acest
nucleu primar sa fi fost prelucrat, adaptat §i rescris in forma literard care ni s-a
pastrat astdzi. Din nefericire, precum am precizat deja, traducerea greceasci pierde
mult din farmecul si din valoarea artisticd a originalului ebraic.

Cea mai veche dati rezonabili pentru scrierea cartii este perioada regelui
Solomon, sau cea imediat urmatoare, date fiind similitudinile cu cartea lui Ieremia
si Isaia.

3. Textul. Traducerea greaci din Septuaginta

Ne aflim in fata unuia dintre cele mai dificile texte ale Vechiului Testament.
Majoritatea savantilor separa prologul si epilogul de poezia din 3,1 - 42,6. Insa
aceastd structurd de sorginte dramaticd este foarte plauzibili si nu existi dovezi
obiective care sa demonstreze adaugarea ulterioara a sectiunilor in proza.

Nu se poate determina cu precizie data traducerii; se poate spune ci ferminus ad
guem este 100 a. Chr. Precum este evident, autorul tilmdcirii grecesti este un elenist
alexandrin care adapteazi textul ebraic pentru cititorii Alexandriei contemporane.

Problemele serioase puse de traducerea greacd au fost remarcate Incd de Origen
(Epist ad Afric.) si de leronim in prefata traducerii sale din 1#/gata. Ei vor nota cu
asterisc numeroasele versete omise de versiunea greaci. Ulterior, copistii medievali
nu au mai tinut cont de aceasta marcare.

Din nefericire cartea lui Iov a Inciput pe mina unui traducitor controversat.
Pasajele care nu au fost bine Intelese sunt pur si simplu omise, ca si cele ce i se par
traducitorului ca blasfematorii, false ori injurioase la adresa divinitatii. In general,
se remarcd o tendintd de a scurta cartea cit mai mult. Numai discursul lui Iahve din
final este aproximativ intact. Omisiunile contribuie la modificarea sensibila a
interpretarii cartii, alterindu-i dramatic aspectul (3, 5; 12, 10; 22, 12 etc).

Totusi, ulterior, Origen a suplinit aceste omisiuni §i lacune dupa traducerea lui
Teodotion!, astfel ca textul actual al Septuagintei este cu pugin mai restrins decit cel
cbraic. Insi, diferenta initiald era semnificativd, mergind pind la 25% din text.
Omisiunile talmacirii grecesti, comparativ cu versiunea ebraica sunt aproximativ in

I Teodotion a triit in vremea imparatului Commodus (180-183); dupd Sf. Irineu, era originar din
Efes, iar dupa alti autori crestini, din Pont; a fost ebionit sau marcionit, apoi s-a convertit la
iudaism. Traducerea Vechiului Testament facutd de el pidstreaza echilibrul intre traducerea servild a
lui Aquila i traducerea mai liberd a lui Simah. Traducerea lui Teodotion a fost foarte elogiati de
Origen.
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numir de 600 de versete. Critica textuald, dupa, un migilos travaliu?, a reconstituit
in mare parte versiunea initiald si a remarcat cd, treptat, capitolele devine din ce in
ce mai scurte, ca $i cum traducdtorul ar fi fost gribit, sau marcat de oboseald.
Probabil ci acesta a fost intimidat de sarcina sa dificild. Ipoteza cd traducerea
greaci ar fi fost ficutd dupa un original ebraic mai scurt nu are sustinere.

Agadar, versiunea actuald din Septuaginta este un amalgam alcatuit din prima
traducere greacd si din versiunea lui Teodotion.

Concesiile facute culturii §i civilizatiei grecesti sunt semnificative (cf. 4, 2; 31,
31; 23, 12). Textul este adaptat canoanclor estetice si literare ale perioadei
elenistice. Se vorbeste despre Hades (17, 13; 33,22), despre Cornul Amaltheei (42,
14), aspecte care il vor indigna pe un Teodor de Mopsuestia.

De cele mai multe ori, recunoastem nenumdrate parafraze, traduceri vagi sau
explicatii inserate in corpul traducerii (cf. 6, 22-23; 18, 2; 27, 10; 34, 12 etc).
Uneori se produc armoniziti ale contextelor, scrupulul teologic spunindu-si cuvintul.
Traducdtorul are o grijd iesitd din comun pentru a evita orice antropomorfism (10,
16 — 17, 20, 15; 42, 7; 43, 21). Astfel, in 4, 9 textul ebraic vorbeste despre ,,suflarea
ndrii” lui Dumnezeu care ii spulberi pe picitosi, in vreme ce, tdlmicitorul,
constient ci triieste intr-un mediu politeist, unde divinititile erau in majoritate
antropomotfe, traduce: mveduarog dpyis adtou - ,suflarea miniei sale”.

Autorul traducerii nu intelege paralelismul poetic, o trasatura stilistica specifica
limbii ebraice, si simplificd adeseori textul, diluindu-i intelesul si valoarea esteticd.
Mai mult, isi ia libertatea suprimdrii unor tropi, metafore si comparatii, ca in 3, 9;
13, 27 sau in 40, 18, textul grecesc devenind astfel mult mai putin savuros si
expresiv decit cel ebraic. Valoarea literard are astfel mult de suferit.

Traducatorul i§i permite si numeroase licente: inlocuieste un nume propriu cu
unul comun (3, 8; 9, 13), singularul cu pluralul (16, 13-14; 19, 20), o persoani cu
alta in cazul pronumelor si verbelor (17, 6; 34, 37; 38, 1), o parte a corpului cu alta
(16, 16; 21, 5), un termen concret cu unul abstract (15, 21; 24, 10), cel mai probabil
pentru a nu leza rafinatul si sensibilul simt artistic al intelectualului elenistic care nu
putea gusta expresiile tari, concrete, aspre, fruste, naturaliste ale originalului ebraic?.
Mai grave sunt cazurile cind se suprima negatia (9, 134 23, 20) sau cind este
addugati (9, 21; 306, 4). Existd si numeroase cazuri de confuzii §i eroti regretabile ca:
4,19; 29, 5 etc.

Probabil ca traducitorul nu avea solide cunostinte de limbad ebraica, fapt
explicabil §i prin vocalizarea arbitrard, evidentd In 18, 12-13; 25, 2. Se constata
inversiuni de cuvinte (2, 11; 8, 17) sau decupaje eronate ale frazelor (20, 25; 28,
24-25). Uneori se observa dublete, repetitii, redundante (22, 17; 27, 18). Existd si

2in special dupa descoperirea unei versiuni copte (sahidice) a cartii lui Iov care nu continea adaugirile
lui Origen.

3 De pildd in 17, 13 textul ebraic sund astfel: ,,am numit groapa tatd, iar viermele mama si sora”; in
traducerea Septuagintei citim insi: ,,am numit moartea tatd, iar striciciunea mama si sord.”

4 TM: Dumnezen nu-si intoarce minia; LXX: Dumnezen isi intoarce minia.
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semnificative pasaje addugate. Veritabile midrash — uri, sau alt fel spus note
explicative, acestea sunt incluse, fird menajamente, direct in text (cf. 5, 21; 9, 9; 20,
24). Altele, mai putin apreciabile, au menirea de a face textul mai limpede si mai
fluent (4, 16; 13, 6; 16, 18).

Putem afirma ci traducitorul cenzureaza, volens nolens, textul originalului. Asadar
pentru o exegeza autentici se recomandd utilizarea textului masoretic. Dacd il
folosim pe cel din Septuaginta, esentele tari ale cdrtii isi pierd forta, expresia
cutremuritoare care il interpeleazd in mod direct, sincer si aproape ireverentios pe
Dumnezeu devine inocentd preaslivire a Creatorului, iar paradoxul o cuminte si
conformista fraza de catehism.

4. Genul si caracterul literar

Cu exceptia prologului si epilogului, textul lui Iov este structurat ca un poem. Cu
toate acestea, genul liric interfereazi adeseori cu alte tipuri de discurs literar:
lamentatia, imnnl de landd, parabola, sententa, profetia, textul sapiential 5i chiar filosofic,
apocalipsa, dialognl polemic, epopeea. Se remarci si caracterul pregnant juridic al multor
pasaje.

Nonconformista si inclasificabild, cartea lui Iov desfide orice tentativd de a-i
stabili genul literar. A fost consideratd succesiv epicd, tragica, liricd, parabolicd, desi
contine cite ceva din fiecare. Geniul autorului si-a creat propriul gen literar.> Iov
este o sintezd a genurilor Vechiului Testament® si totodatd ,,cea mai originald opera
poeticd a omenirii.”’

5. Valoarea literara

Ernest Renan afirma ci limba ebraicd a cirtii lui Iov este ebraica cea mai limpede si
cea mai clasica din intreaga Scripturd. In ea intilnim toate calititile stilului vechi,

5 C. Hassell Bullock, An Introduction to the Poetic Books of the Old Testament, p. 69, apud Daniel J. Estes,

The Hermenentics of Biblical Lyric Poetry, ,,Bibliotheca Sacra” 152:608 (October-December 1995), p. 413.

¢ Anderson, Francis 1., Job: An Introduction and Commentary, Tyndale Old Testament Commentaries,
Downers Grove: InterVarsity, 1980, p. 53.

7 Nici o carte veterotestamentard nu ofera atitea aluzii la stiintele naturii: cosmologie, astronomie,
zoologie etc. Apologetii protestanti si neoprotestanti au identificat chiar aluzii la adeviruri stiintifice
care vor fi descoperite ulterior: in vreme ce toate popoarele antice credeau ca Pamintul este sprijinit
de diverse fiinte mitice, cartea lui Iov ne prezintd planeta noastra agitata de nimic (26, 7). Mai mult,
in cartea lui Iov ar exista mentiuni la: izvoarele submarine si gropile oceanice (38, 16), dinozaurii
contemporani cu oamenii (40, 15-24), presiunea atmosfericd (28, 25), circuitul apei in naturd (36,
27-28), faptul cd Pamintul este rotund (26, 10), se roteste in jurul axei, asemenea vasului vopsit de
olar (38, 14), interiorul siu fiind aprins ca un cuptor (28, 5).

339

BDD-A19586 © 2011 Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.110 (2026-02-11 23:30:14 UTC)



Dionisie (Policarp) Pirvuloiu

concizia, energia, tendinta citre mister §i enigma, toate insotite de un timbru
fermecitor.?

Autorul cirtii a fost caracterizat un Shakespeare al Vechiului Testament, atit
pentru profunzimea si frumusetea ideilor, cit si pentru stilul cartii.

Caracterele sunt foarte bine conturate. Elihu este tindr, impetuos, putin arogant,
frematind de ginduri care greu isi gasesc o expresie adecvatd, totusi, binevoitor si
generos. Ceilalti trei amici ai lui Iov sunt insd diferiti. Elifaz este bdtrin, grav,
adoptd un ton doctoral si este foarte mindru de reputatia sa de intelept. Cind nu i
se dd dreptate devine irascibil. Baldad este de virstd mijlocie, un vajnic apologet al
teodiceii traditionale, bogat si de neam nobil, prezumtios si arogant; el nu face
altceva decit sa repete spusele interlocutorului siu si si le adauge frumoase
dezvoltiri poetice. Sofar este Infumurat, locvace, agresiv, subtil, exaltat, insolent,
plin de emfazi, un tindr foarte sigur pe sine si putin pesimist. lov se distinge prin
fermitatea constantd cu care isi apara cauza. El isi explica cele trdite printr-o
persecutie violentd pe care Dumnezeu se Inversuneazi si o dezlantuie impotriva sa.
Tov atribuie Intelepciunii divine o consistenta dozi de arbitrar.

6. Continut gi structurd

Cartea nareazd povestea unui om ale cirui motive pentru a fi drept sunt puse la
incercare printr-o serie de suferinte si tragedii personale. Trei vechi prieteni vin sa il
consoleze, Insd se angajeazd intr-o dezbatere despre nenorocirea lui lov si despre
problema raului. Dialogul lor se transforma intr-o disputd in care Iov pune sub
semnul intrebirii dreptatea divina. In final, discutia este incheiatd de consideratiile
impetuosului tinar Elihu. In cele din urmi, Iahve Insusi se arati, apostrofi nd pe
prietenii lui Iov si restabilindu-i acestuia familia si bogitia.

Cartea lui Iov constd dintr-o tramd narativa si un nucleu poetic. Tema ar putea
foarte bine fi constituitd de intrebarea lui Satan din 1, 9: ,,oare Iov si se teami de
Dumnezeu degeaba?” Poate credinta autentici sa infringa tribulatiile vietii?
Dreptatea lui Dumnezeu este pusid foarte serios sub semnul Intrebdrii, desi Iov
solicitd mereu si i se facd dreptate de citre acest Dumnezeu pe care il infrunti.

Ceea ce 1l nelinigteste pe Iov este neintelegerea sensului suferintei omului drept.
Discursul lui Iahve din final, privitor la minundtiile naturii poate indica faptul ci
existd o moralitate care transcende valorile umane. Saadia Gaon a afirmat chiar ca
singura dovada de dreptate a lui Dumnezeu este aducerea creaturii la existenta.
Orice altceva tine de mila Sa. Asadar creatura nu poate avea nici o pretentie in fata
Creatorului.

Elifaz i1 va acuza pe lov de sfidare si blasfemie. Observatia sa este
cutremuratoare: ,,Oare ar putea sa fie curat muritorul Inaintea Domnului, sau

8 Le livre de Job, Paris, 1859, p. 306.
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barbatul sd fie neprihdnit prin faptele sale? Dacd in slujitorii sdi nu se increde, iar
ingerilor sdi le afld strimbdtate, cu atit mai mult pe cei care locuiesc In case de lut,
din care lut suntem si noi, 1i striveste ca pe niste molii si care din zoti pind in amurg
nu mai sunt; au pierit fiindcd nu pot sd-si ajute lor insile. Cict a suflat asupra lor si
s-au vestejit, au pierit pentru cd nu au avut intelepciune.” (4, 17)

Elifaz, mai mult, afirmi c4, in cazul in care lov este neprihdnit, atunci ispaseste
pacatele copiilor sii; si el si prietenii sdi nu pot concepe ca Dumnezeu ar putea fi
nedrept.

Neintelegind sensul suferintei sale, Iov solicita o audiere la inalta Curte Divina,
cerind totodatd si un avocat. Neprimind rdspuns, crede ci Dumnezeu a abandonat
dreptatea.

Desi textul a fost considerat ca un colaj de mai multe scrieri provenind din
epoci diferite, totusi, se poate observa o omogenitate, cel putin de ordin doctrinal,
dar si din perspectiva psihologiei literare. Totodata, se remarcd si constanta
numelor divine aldturi de similitudinile de ordin lexical si stilistic intre prolog,
epilog si nucleul poetic. Chiar dacd nu recunoastem o unitate literard desavirsitd, o
unitate organicd a lucririi este evidentd. Cel mai probabil autorul, sau autorii au
imbogatit cu elemente artistice noi un nucleu poetic? originar.

7. Interpretarea cartii lui Iov

Savantii au realizat instructive paralele ale poemului cu opere similare din Egiptul
Imperiului de Mijloc (Plingerea nnui taran sdarac, Dialognl unui dezndaddjduit cu sufletul sin)
sau din Akkad. La fel, Iov a fost asezat alituri de Prometeu, Oedip ori Heracle,
insd, toate aceste opere expediazd in mod facil problematica tratatd, recurgind la
solutia unei divintiti malefice. Ins, in afard de unele aseminiri de ordin formal,
cartea lui Iov se diferentiazd net de aceste productii literare cu caracter filosofic,
prin adincimea si originalitatea ideilor si prin sublimul artei sale literare.

Principala problemi tratata si contestatd in carte este, fird Indoiald, doctrina
retributiei morale. Autorul cartii proiecteaza propriile fraimintari in epoca striveche,
probabil patriarhald, in care traieste Iov. Conform invatiturii morale iudaice
traditionale, retributia morala este conceputi ca fiind colectiva (cf. Ies. 20, 5-6; los.
7, 1-5), terestrd si cu caracter temporal.

In principal directia clasici de interpretare recunoaste istoricitatea episoadelor
narate In Cartea lui Iov, In vreme ce exegetii mai rationalisti considerd lucrarea
drept o puri fictiune.

9 Unii cercetdtori au considerat ci acesta ar fi de origine populard, insi este putin probabil, dati fiind
profunzimea ideilor teologice i filosofice.
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8. Exegeza iudaici

Foarte probabil referinta din Iezechiel 14, 1410 il priveste pe lov. Atunci, putem
afirma ci Iov deja devenise un celebru model de pietate pentru vechii israeliti.

Prima interpretare sistematicd a cdrtii lui Iov este un apocrif din Alexandria
veacului I p. Chr., Testamentul lui Iov. Asttel, ultimele cuvinte ale lui Iov sunt
caracterizate de un fervent zel antipoliteist, de magie, dualism i misticism
merkbah. Satan isi recunoaste infringerea in faga lui Iov, Dumnezeu 1i condamna
pe prietenii acestuia pentru cd nu au vorbit bine despre el si, in final, Iov este
ridicat de un car celest in paradis.

Totusi, Talmudul il considera unul dintre putinii credinciosi autentici ai Bibliei,
depisindu-l chiar pe Avraam, iar Rabi Joshua Hananiah (veacul al Il-lea p. Chr.)
vede iubirea ca motivatia slujirii lui Dumnezeu in cazul lui Iov.

Ulterior, imagina dreptului suferind se deterioreazi. Iov este acum un model de
pietate imperfectd, un rebel (Nachmanide), un dualist, un sincretist, un tdgiduitor
al proniei divine etc. O legendd chiar considerd ca Samael (diavolul) a primit
insdrcinarea de a-l chinui pe Iov pentru a i se abate atentia In vremea iesirii evreilor
din Egipt. Unii rabini vor considera ci frica a fost mobilul evlaviei sale, iar
Maimonide!! il va invinui de o deficitard cunoastere a lui Dumnezeu. Comentatorii
evrei moderni au atentionat asupra faptului cid poemul are in primul rind o
dimensiune religioasi si, abia in al doilea tind, una filosofica si morali.

Iov a fost numit chiar ,primul existentialist’. Demn de remarcat este i
prezenta sa in Coran unde este numit slujitorul lui Allah care a indurat suferinte
iesite din comun si a fost un profet al monoteismului.

9. Talmdcirea patristicd gi cea ortodoxa traditionala.
Suferinta nu este un riu. ,,Cosmetizarea” aspectelor smintitoare ale cirtii

In primele veacuri ale crestinismului interesul pentru cartea lui Tov a fost de mica
amploare. Dupa citeva aluzii izolate in Noul Testament!?, Iov este infatisat ca un
drept rematcabil de citre Clement Romanul si Sf. Iustin Martirul. Clement de
Alexandria 1l prezinti ca modelul gnosticului crestin (S#romate 4, 19, 2), iar Sf.
Ciprian al Cartaginei il propune ca paradigmi a bogatului crestin (De gpere et
eleemosynis 18).

Primul autor care 1i consacra o interpretare sistematicd este Origen cel ce scrie

10, Daci s-ar afla acolo cei trei barbati: Noe, Daniel si Iov, apoi acestia, prin dreptatea lor, si-ar scapa
numai viata lor, zice Domnul Dumnezeu.”

11 Din ignoranta a suferit Iov, cici il cunostea pe Domnul numai din auzite: ,,Din spusele unora si
altora auzisem despre Tine, dar acum ochiul meu Te-a vizut” (Iov 42, 5).

12 Cf. Mt 19, 26/Tov 42, 2; Lc 1, 52/Tov 12, 19; T Cor 3,19/Tov 5, 13.
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douizeci §i doud de omilii la Iov. Pentru Origen, Iov este un prototip al martirului
crestin si al crestinului generic, supus ispitelor si necazurilor.

Abia in secolele V-VI, cind lumea antici se afld intr-o profunda si multilaterald
criza, exegetii crestini se vor apleca asupra poemului lui Iov. Din aceasta perioada
avem doud comentarii alcituite de teologi arieni, care, persecutati fiind de
Ortodoxia biruitoare, se identificau cu lov cel prigonit pe nedrept. Primul
comentariu, al unui autor pe nume lulian, vede in Iov un model de virtute, iar al
doilea, al unui autor anonim, il identifica pe lov cu Hristos si cu crestinul autentic,
cel care trebuie s 1si iubeasca vrajmasii.

De la Evagtrie si Didim cel Orb ni s-au pistrat fragmente din comentariile lor la
Iov. Didim interpreteaza alegoric pasajele care pidreau a leza doctrina si morala
traditionale.

De la St. Ioan Hrisostom ni s-a pastrat integral Comentariul siu la cartea lui
lov, de fapt, o serie de omilii. Interpretatea este riguros morald si literald si Sfintul
Pirinte explicd foarte atent §i ingenios pasajele dificile. Iov este modelul
inteleptului ajuns la desavirsire.

Alte comentarii au mai ldsat Polihronius de Apameea, Olimpiodor de Antiohia.
In Apus avem De interpellatione Job et David al Sf. Ambrozie de Milan. Ideea centrala
a scrierii este ¢d numai prin harul divin se pot infrunta si birui ispitele si necazurile.
Un concis tratat Annotationes in Job de Augustin insistd asupra constientizdrii de
citre Iov a realitatii si efectelor nefaste ale pacatului originar asupra fiintei umane.
Tulian de Eclanum, oponentul lui Augustin, a lasat si el un comentariu la Iov care
se striduia si demonstreze teza pelagiand cid virtutea este accesibili oricui, fird
aportul harului divin.

Nu putem si nu mentionim traducerea cirtii lui Iov de catre Ieronim in
Vulgata, recurgind, insg, la textul ebraic.

Din veacul al V-lea ni s-au pastrat citeva omilii ale lui Hesychius de Ierusalim
relative la lov. Utilizeazi copios alegoria, lov fiind un tip al lui Hristos. Sf. Efrem
Sirul si Isho’dad din Merv ne-au ldsat si ei omilii exegetice la Iov.

Cel mai extins comentariu si totodatd unul complet al cirtii de fatd este Moralia
in Iob al St. Grigorie cel Mare (+ 579). Ca si Origen, Grigorie distinge mai multe
niveluri hermeneutice: istoric, tipic si moral. De la dramaticele evenimente din viata
lui lisus se urcd, treptat, la figura lui Hristos pdtimind si la cea a Bisericii
persecutatd de pagini, evrei si eretici.

In descendenta acestor tilcuiri, interpretarea crestin ortodoxd contemporani
este aceeasi cu cea a Bisericii crestine vechi, mult mai coerentd, mai elasticd si mai
plauzibild decit se considerd de obicei de persoanele care nu cunosc decit
superficial spiritualitatea ortodoxa.

Astfel, Iov este un om, omul generic, in lupta cu ispitele si necazurile aduse de
diavol si de lume. Despre aceasti ,teologie” a necazurilor s-au scris pagini
numeroase. Rolul soteriologic al suferintei a fost subliniat de nenumarate ori in
lucriarile de spiritualitate $i morald ortodoxe. Astfel, suferinta are numeroase efecte
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pozitive: consolideazi si testeaza sinceritatea virtutii; protejeaza de efectele nefaste
ale mindriei’’; aduce ispasirea pentru picatele anterioare; purifici sufletul;
contribuie la dobindirea smereniei, este vitald pentru mintuire etc. Prin suferinti,
cum va afirma Elihu, Dumnezeu {i instruieste pe oameni (33, 19-23).

Ideea punerii la incercare a unui om credincios a cam socat pe moderni, insd
acest fapt este un lucru absolut banal in spiritualitatea ortodoxa rasariteand de vreo
doud milenii incoace. Mai mult, Scriptural* abundi in asemenea episoade in care
dreptii sunt pusi la incercare de diavol, cu ingaduinta lui Dumnezeu.

Este suficient s citim doud pasaje din scrierile Sf. Vasile cel Mare, o autoritate
a Bisericii crestine, pentru a sintetiza conceptia ortodoxa asupra suferintei lui Iov:
»Ldsind la o parte acum pe sidrac, psalmistul isi indreaptd cuvintul siu citre
Dumnezeu i spune cd bogatul numai cind ii merge bine multumeste lui
Dumnezeu; dar cind vin peste el unele Imprejuriri grele nu mai rdmine acelasi. De
acest fel este si Invinuirea pe care diavolul i-a adus-o lui lov, spunindu-i cd nu pe
degeaba cinsteste Iov pe Domnul, ci cid are bogitia ca platd a evlaviei lui si
celeilalte. De aceea Dumnezeu, ca si dovedeascd virtutea biarbatului, 1-a lipsit de tot
ce avea, ca prin toate si se arate multumirea pe care lov I-o aducea lui
Dumnezeu”?> Portretul lui Iov este foarte elogios, fiind numit , luptitorul cel
neinvins, care a primit, cu inimd netulburatd si cu ginduri neschimbate, asaltul
diavolului, pornit asupra lui cu furia unui torent. S-a ardtat cu atit mai mare decit
ispitele diavolului, cu cit atacurile date de dusman pireau mai mari §i mai de
neinvins.”10

Ceea ce trebuie reliefat foarte limpede este afirmatia Sfintului Ioan Gurd de Aur
potrivit cireia suferinta nu este un rau. Singurul riu care trebuie evitat este pacatul.
Agadar, suferinta lui Iov nu a fost deloc un lucru nefast, dimpotriva.

In exegeza crestind mai veche sau mai nous, constatindu-se numeroasele pietre
de poticneala din acestd lucrare, s-a incercat nivelarea asperitatilor cirtii, eliminarea
aspectelor scandalizante, blastematorii sau contradictorii ale discursului prin artificii
hermeneutice foarte ingenioase. Din nefericire asemenea procedee aduc deservicii
continutului cirtii, eliminind tocmai ceea ce ii di valoarea, savoarea §i substanta
unicd. Realitatile divine turnate in conceptele si literele umane ni se infitiseaza,
inevitabil, drept contradictorii, antinomice, paradoxale si tulburitoare. Intr-adevir,
pentru conformistul Vechi Testament acest opuscul nu poate fi decit o piatrd de
poticneald care, slefuitad cum trebuie, va fi apoi inlituratd din drumul exegetului si
azvirlitd unde 1i este locul, pe margine. Pirintii Bisericii au urmat pe traducitorul
versiunii din Septuaginta, nivelind hermeneutic aspectele prea indriznete ale cartii.

13 Sf. Grigorie cel Mate va afirma chiar ci mindria este mai neplicutd lui Dumnezeu decit desfrinarea.

14 Biblia vorbeste de doui feluri de nenorociri: ispite diabolice si incerciri trimise de Dumnezeu.

15 Sfintul Vasile cel Mare, Owmilie la psalmi, «Strica-voi jitnitele mele si mai mari le voi Zidiy §i despre lacomie in
Scrieri, partea intii, traducere, introducere si note de Pr. Dr. Dumitru Fecioru, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1986, p. 323.

16 Sfintul Vasile cel Mare, gp. cit., p. 399.
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Motivatia nu a fost una a cenzurii, ci a avut o finalitate pastorald. Principalii exegeti
ai operei erau pastori de suflete si tactul pastoral le impunea o grija atentd pentru
cei mai slabi In credinta si cu o culturd mai restrinsa. Acestia se puteau sminti si
scandaliza foarte usor pini la a-si pierde credinta. De aceea, a existat dintotdeauna
o gradatie in instructia doctrinei crestine.

Astfel, Incd de la inceput, ne pune pe ginduri Prologul din cer, unde, in mod
rauvoitor, dialogul dintre Dumnezeu si Satan a fost considerat un pariu. Sf. loan
Hrisostom considerd cd acest episod este o purd fictiune, iar Hesychius, Sf.
Grigorie cel Mare si Toma de Aquino o alegorie. Cel din urma opineazi i cd
discursul lui Iahve din final este o revelatie liuntricd a lui Iov.

Alegoria sau fictiunea au fost pretexte pentru a zugravi aceasta lupta intre bine
si rdu, intre pacat §i diavol. Périntii nu puteau concepe un asemenea dialog de o
familiaritate suspectd intre Dumnezeu si Satan. De altfel, aceastd intimitate si faptul
cd diavolul este trecut printre ,,fili lui Dumnezeu” are o aroma dualistd. De altfel,
exegetil au precizat cu multd stiruintd ca diavolul nu face parte dintre fiii lui
Dumnezeu, ci ca s-a infitisat numai pentru a piri (cf. Apoc. 12, 10) pe oameni si a
le face rau.

Dumnezeu nu face diavolului nici o concesie, ci ii oferd lui Iov un prilej de a-si
intiri virtutea si a deveni desivirsit. In unanimitate, parintii spiritualitdtii crestine
vor afirma cd numai virtutea incercatad de focul ispitelor este autenticd si durabila.
Intr-o scrisoare citre Olimpiada, Sf. Toan Hrisostom va preciza ci Dumnezeu ii
permite diavolului sd 1l ispiteascd pe lov pentru a-i da acestuia prilejul sd triumfe in
mod definitiva asupra rdului si a promotorului demonic al acestuia. Diavolul este
astfel umilit si Infrint In mod deplin. In Comentarin la Ioy, marele exeget antiohian il
va numi pe diavol, cu o expresie cam durd, ,,calaul lui Dumnezeu”. Satan devine
astfel, Impotriva propriei vointe, instrumentul mintuirii oamenilor. Dumnezeu
transfigureaza suferinta in bine. Cu toate acestea, s-a insistat deseori ca diavolul nu
poate actiona decit cu permisiunea lui Dumnezeu, asa cum s-a petrecut cu averea,
copiii si sindtatea omului din Uz.

Si alte aspecte tulburdtoare ale cdrtii au primit interpretiri care le diminueazd
caracterul socant si scandalizant pentru bunul simt teologic, precum momentul
cind Iov isi blesteamd ziua nagterii (Iov 3, 1); de fapt el blesteamd nu ziua, ci
evenimentul din acea zi (Didim cel Orb). Asemenea pasaje au fost apreciate de
tilcuitorii ortodocsi ca izvorind din slidbiciunile inerente firii umane, din indoielile
de moment ale lui Iov, dar, mai ales, din cauza ingrozitoarelor suferinte pe care le
indura.

Iov a fost vizut, in primul tind ca tip al crestinului desdvirgit. Sf. loan
Hrisostom a avut o predilectie!” aparte pentru acest personaj biblic, fiind cel mai
citat personaj veterotestamentar in intreaga sa opera. Pentru el Iov este omul

17 Probabil i din cauza faptului ci faimosul arhiepiscop al Constantinopolului a avut o viatd plind de
suferinte.

345

BDD-A19586 © 2011 Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.110 (2026-02-11 23:30:14 UTC)



Dionisie (Policarp) Pirvuloiu

autentic!®, un crestin inainte de crestinism, un atlet al pietdtii si al rabdarii, un
merituos purtator al cununii virtutii. Pierderea averilor nu este o adevirata
nenorocire, pierderea mintuirii da. Adevirata avere este virtutea; pe acesta nu i-a
putut-o rapi nimeni lui Iov (Clement Alexandrinul).

Parintii greci si latini, desi recupereazd valoroasele lor asertiuni morale, au
reprogat celor patru prietent ai lui Iov ingustimea viziunii si reprosul aruncat asupra
lui Iov cd ar fi picitos. Cei patru sunt invinuiti de ignorantd (Olimpiodoros), de
lipsa sinceritatii (Sf. loan Hrisostom) si de ipocrizie (Sf. Grigorie cel Mare).
Eroarea fundamentald in care cad este aceea de a dori si cuprindd cu mintea
intelepciunea lui Dumnezeu. De aici i reprosul direct al lui Dumnezeu: ,,Cine este
cel ce pune pronia sub obroc, prin cuvinte firi intelepciune?” (Iov 38, 2) Cei patru
amici (in mai mica misurd Elihu) au aerul sobru, setios si pedant al unor dascili
scolastici medievali.

Alt aspect fundamental, pierdut din vedere de perspectiva rationalistd a
interpretilor Cartii lui Iov, este teofania din finalul cartii. Daca citim cu atentie
Vechiul Testament vedem ci asemenea teofanii directe, in care Dumnezeu
vorbeste In mod nemijlocit cu un om drept, sunt extrem de rare. lati ce spune
Insusi Tahve: »Ascultati cuvintele Mele: De este intre voi vreun prooroc al
Domnului, M4 arit lui in vedenie si In somn vorbesc cu el. Nu tot asa am griit si
cu robul Meu Moise, — el este credincios in toatd casa Mea: Cu el griiesc guri citre
gurd, la ardtare §i aievea, iar nu In ghicituri, §i el vede fata Domnului.” (Numeri 12,
6-8) Faptul ci Iahve Insusi se arati in mod direct, mai mult, vorbeste cu Iov si cu
prietenii sdi, lulndu-i chiar apdrarea in fata acestora, dovedeste inaltul nivel spiritual
la care ajunsese lov. Leviatanul — diavolul este inlintuit (i se pune ,,inel in nas”), iar
Iov, dupa un dificil urcus spiritual se invredniceste de o minunatid teofanie. Rodul
suferintei asumate sincer si cu multumire este impdrtdsirea deplind cu Dumnezeu.

Clipa finala cind Iov se smereste si isi recunoaste nimicnicia in fata lui
Dumnezeu a fost vazutd de unii interpreti rationalisti ca o falsd resemnare a omului
in faga Tatilui sadic si tiranic. In realitate, cu mult mai plauzibili este interpretarea
patristicd, potrivit cidreia Iov se smereste cu adevirat In fata grandorii si
atotputerniciei lui Dumnezeu, exprimindu-si deplina adeziune la voia Acestuia.
Abia atunci este cu adevirat reabilitat. Interpretat in cheie patristicd, poemul lui Iov
curge armonios, desi involburat, si isi pierde mult din dimensiunea scandalizanti si
paradoxald. Suferinta este reald, durerea si indoiala lui Iov sunt autentice, insa
linistea din final este cea a harului care il copleseste pe omul care a infrint, cu
ajutorul dumnezeiesc, toate ispitirile si nenorocirile abdtute asupra sa si se
invredniceste si contemple slava dumnezeiasci.

18 Expresia de la Inceput ,,era un o in tinutul Uz” il conduce la aceastd interpretare. Esenta umanitatii
este, potrivit Sfintului, pizirea poruncilor divine.
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10. Alte perspective asupra lui Iov

Alte interpretari ale tematicii si scopului cirtii, ori solutii la ,,chestiunea” lui Iov ar
putea fi sintetizate astfel:

Exegetii protestanti au insistat pe faptul ci omul trebuie si aibd o credinti
continud si neclintitd In Dumnezeu, indiferent de nenorocirile prin care
trece; increderea In Dumnezeu trebuie si fie deplina.

Autorul intentioneazd si demonstreze realitatea providentei divine; Iov este
o figuri istoricd, dar totusi cu unele picate (Toma de Aquino, Calvin).
Scopul cartii ar fi acela de a-i incuraja pe toti cei ce suferd pentru Hristos si
a le consolida nidejdea in inviere!® (Ieronim).

Iov a vorbit gresit impotriva lui Dumnezeu, dar este mai drept decit
prietenii sai (Martin Luther).

Se cautd un rispuns la Intrebarea dacd existi o virtute sincerd si absolut
dezinteresatd, care dovedeste o neclintitd incredere in Dumnezeu,
indiferent de nenorociri (aici e mai mult perspectiva lui Satan).
Demonstrarea rolului demonilor in economia mintuirii oamenilor.

Un protest impotriva modului simplist, autosuficient si sigur de sine de a
intelege rational ciile cele nepatrunse de minte ale proniei divine; protest
impotriva iluziei ci prin experienta obisnuitd pot fi cunoscute in mod
deplin adincurile intelepciunii ui Dumnezeu; de aici si critica durd din
partea lui Dumnezeu la adresa amicilor lui Iov care iubesc definitiile si
formularile exacte.

Autorul doreste si dezlege misterul originii raului in lume.

Tema cartii ar fi enigma suferintei nedrepte a celor drepti.

Se intentioneaza demonstrarea insuficientei conceptiei traditionale a
moralei do ut des: dreptul are parte de prosperitate si fericire, pacatosul de
pedepse si suferinte.

Dumnezeu Insusi este adus in fata ,,instantei” umane.

Thomas Carlyle a sintetizat tema cirtii astfel: destinul omului si modul lui
de relationare cu divinitatea.

in special exegetll protestanti au vizut solutionarea problemei lui Iov abia
in viata vesnica?’, atunci cind lov va fi rasplitit pentru suferintele indurate a
ciror semnificatie o va intelege abia atunci. Teologii romano-catolici au

19 Versetele din Iov 19, 25-27 au fost considerate de unii exegeti drept o dovadd a doctrinei invierii.
(Clem Rom I Cor 26, Origen In Marth. 22, 23, Sf. Chiril al Ier Careh. 18, 15, la fel Epifanie de
Salamina, Ambrozie, leronim). Totusi, Pirintii greci si exegetii moderni contestd aceastd
interpretare, negind faptul cd lov ar fi cunoscut invierea.

20 Abia Cirtile lui Daniel, ale Macabeilor si in general, literatura apocrifd intertestamentard a dezvoltat
tema destinului vesnic al dreptilor i al pacitosilor.
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afirmat cd dreptate i se va face lui lov abia la Judecata de Apoi.

Toma de Aquino a afirmat cd, pentru exeget, nu are importantd caracterul
istoric sau fictiv al cartii, c¢i numai continutul; afirmatia este amendabild,
dacd ne gindim cd profunzimea, autenticitatea si intensitatea omeneasci,
prea omeneascd a suferintei lui Iov, nu pare deloc a fi rezultatul unei
fictiuni.

Cartea ar avea un rol profetic, de a prefigura suferintele poporului iudeu si
de a-1 familiariza pe acesta cu un viitor Mesia care suferd pe nedrept.

Criticii radicali au vizut in Dumnezeu personificarea acelui Tatd sadic al
psihanaligtilor, un Iehova razbunitor si arbitrar, un Dumnezeu pentru care
dreptatea si nedreptatea nu au nici o relevanti.

Poemul tragic a fost interpretat si in cheie ironic-ludicd. In ,Epilog la
Cartea lui Iov®, Andrei Cornea ne infitiseazi un lov reabilitat, dar
nemultumit si mohorit, deoarece fiii sai, sacrificati de Iahve, nu vor invia
niciodatd. Oamenii nu pot fi inlocuiti: ,,— Bogat sint, Doamne, dar nu si
fericit. Mi-ai dat case, avutii, turme, toate indoit, dar copiii — cei sapte
fecioti si trei fete — pe care i-a ucis intr-o singura zi furtuna ingiduitd de
tine, pe ei nu mi i-ai dat inapoi.“?!

Parca simtind caracterul istoric ambiguu al lui Iov, exegetii mai vechi sau mai
noi au vizut in el un personaj alegoric, un tip, un simbol; astfel lov este:

Iisus Hristos suferind pentru picatele omenirii (aceasta pentru cd are
demnitate princiard, suferd pe nedrept fizic §i sufleteste, este parisit aparent
de citre Dumnezeu, este respins si dispretuit de rude si prieteni, Satan este
investit cu puterea de a-l persecuta, este resemnat in suferinta, ulterior este
coplesit de slavi ca risplatd pentru suferingi).

Tov este un tip al martirului crestin si al crestinului generic, supus ispitelor si
necazurilor.

Omul autentic (Sf. Ioan Hrisostom); paradigma conditiei umane (Voltaire).
Crestin inainte de crestinism, un model al lepadirii de sine al celor ce se
lupta cu diavolul (Sf. loan Hrisostom).

Biserica crestind persecutatd de uneltirile diavolesti, dar si de evrei, pagini si
eretici care sunt intruchipati de cei patru prieteni ai lui Iov.

Un rebel impotriva lui Dumnezeu (iluministii).

Victima inocentd a unei divinititi atotputernice, dar abuzive, sadice, lipsite
de mila i ratiune.

Un simbol al luptei pentru cauza siracilor si oprimatilor (teologia eliberirii).
Hans Fronius interpreteaza suferinta lui Iov in lumina Holocaustului.
Existentialistii il vad drept o paradigmi a situatiei umane generale, a

21 Andrei Cornea, Povesti impertinente 5i apocrife, Bucuresti, Editura Humanitas, 2009, p. 23
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abandonului si resemndrii in fata destinului (Camus, Kafka, Buber).

e Un rizvritit impotriva abuzului religiei (marxistul Ernst Bloch).

Protest impotriva doctrinei traditionale ebraice, conform cireia o viata triitd in
frica de Dumnezeu aduce prosperitate, iar cei picitosi primesc pedepse temporale,
Cartea lui Iov constata falimentul teologiei i intelepciunii traditionale cind aceasta
este confruntatd cu un caz exceptional cum este cel al lui Iov.

Suferinta lui lov ne avertizeaza cd nu pot fi cunoscute ,,caile lui Dumnezeu” cu
ajutorul cugetarii omenesti. Nu suferinta umani este tema cartii, ci raspunsul la
chinuitoarea problemi: de ce Dumnezeu nu a actionat potrivit schemei traditionale
(dezvoltata pe larg in Proverbele lui Solomon) dreptate/bundstare, picat/pedeapsi si
nimicire? Din perspectiva acestei doctrine traditionale, Iov se infatiseazd ca un
contestatar, ca un revoltat, ca un eretic. Discursurile prietenilor sii sunt mult mai
,wortodoxe” decit ale lui. Paradoxal, ele sunt respinse de Dumnezeu (42, 7) pentru
cd sunt limitate $i inguste ca viziune. Suferinta lui lov, fapt insuficient remarcat, nu
este atit de naturd fizicd. El este coplesit de o anxietate cumplitd, de o petrplexitate
si o tulburare lduntrici. Sentimentul lui foarte profund este acela al dinamitdrii
certitudinilor, al pierderii reperelor fundamentale, al destrimarii conceptiei sale
bine articulate despre viatd si Dumnezeu, al pribusirii viziunii sale teologice. Iov
are sentimentul prabusirii in gol.

11. Réspuns la Iov

Iov are mereu urmagi, mai mult sau mai putin credinciosi, mai mult sau mai putin
sinceri. Citiva dintre asemenea epigoni pot fi considerati Friederich Nietzsche,
Dostoievski si Emil Cioran.

Primul dintre ei, un sincer revoltat impotriva ordinii morale mic burgheze, de
sorginte preponderent protestantd, a reprezentat un cutremurator glas care a strigat
in pustiul modernitatii.

Cel care recunostea faptul ca suntem pedepsiti pentru virtutile noastre a suferit
enorm. A fost strifulgerat, dupd cum Insusi mirturiseste, de ,inspdimintatoarea
certitudine” ca abia prin suferintd ajungem la cunoasterea si intelepciunea autentica
si cd torturile Indurate de Macbeth sunt hérdzite nu doar celor ce au slujit rdului, ci
si celor ce au slyjit binelui.

Nietzsche a atacat furibund morala traditionald care era, in viziunea lui, o
perfecti adaptare la mediocritate. In Aga grdit-a Zarathustra va exclama, cu
rezonante evanghelice involuntare: ,,O, inventati-mi deci iubirea aceea ce ia
asuprid-si nu numai intreaga pedeapsi, ci Intreaga vinovitie-a lumii! O, inventati-mi
deci justitia aceea care pe toti i-ar achita, nu insa si pe cei ce judecal”

Suferinta lui Iov nu poate fi insd catalogatd, interpretatd si expediatd facil.
Intr-adevir, problemele ridicate sunt fascinante. Eforturile titanice depuse nu au
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reusit sd-1 decripteze sensurile adinci, de la critica textului pind la cele mai avintate
si extravagante acrobatii hermeneutice care au fost executate pe subtirea funie
intinsi de autorul cirtii deasupra neantului... Cartea lui Iov este o piatrd de
poticnire deoarece ne azvirle In mijlocul celor mai profunde §i mai tulburitoare
experiente spirituale. Este un manual mistic pentru avansati. Un episod dramatic
din ,,rizboiul nevizut” cu fortele demonice. O naratiune neotestamentari inainte
de aparitia Vechiului Testament.

Tov este un atlet autentic. Razboiul este real, ctincen, rinile sunt infricositoare,
nu atit cele fizice, cit cele liuntrice. Pirisit de toti, hulit de toti, criticat, osindit,
simte cd $i Domnul isi intoarce privirea de la dinsul. Cum va spune un sfint din
veacul al XX-lea, Sf. Siluan Athonitul, pentru a ajunge in paradis, trebui si strabati
infernul. Iov este astizi canonizat si sirbitorit de Biserica Ortodoxd pe 6 mai, ca
Sfintul si Dreptul Iov, mult-patimitorul.

Un alt aspect mai putin luat in considerare de exegetii traditionalisti este
sinceritatea si curajul lui Tov de a spune lucrurilor pe nume. In acest scop
traducitorul utilizeazd termenul grecesc mappnoidiouar — ,,a vorbi deschis, sincet,
a se exprima liber, neingridit”. Verbul mai apare in Vechiul Testament doar de
patru ori?2. Astfel lov afirma: ,,Dupi aceea ve/ grii cu indragneald inaintea Domnului
si-ti vei indlta cdtre cer cu bucurie privirea.”? (22, 26) [lappnoia este un concept
fundamental pentru gindirea greacd. Ea desemna libertatea de exprimare Intr-o
societate democraticd. Exaltatd de filosofii antici, aceastd libertate de expresie este
una dintre calititile remarcabile ale lui Tov. In Vechiul Testament termenul este
aplicat In Ies. 206, 3 eliberdrii din robia Egiptului, dat si lui Iahve in Psalm 96, 13, cel
ce votbeste deschis poporului siu. [Tappnoia devine o virtute si un privilegiu al
celui drept (Pild. 13, 5). in special profetii au vorbit liber si deschis, de multe ori,
aceastd indrdzneald costindu-i viata.

Iov are acest curaj de a vorbi sincer si fird menajamente in fata lui Dumnezeu,
fapt care 1i lasd perplecsi pe amicii sdi, care il acuzd de sfidare a divinitdtii, de hybris.
Iov are aici aureola unui erou de tragedie greacd. Dumnezeu apreciaza sinceritatea
lui Tov, chiar dacd uncori, cuprins de febra discursului, acesta depidseste uneori
fruntariile evlaviei.

Ceea ce ne spune lov este cd a avea credintd nu inseamna a respinge indoielile si
intrebdrile care ne framintd, ci a ni le asuma si infétisa sincer si deschis Domnului.
Credinta adevarati nu este una oarba, o acceptare necriticd §i o supunere irationala
fatd de Dumnezeu, ci una constientd, liberd, iubitoare i plind de curaj. Dumnezeu
este Persoani si relatia cu el nu este raportul dintre un adorator orb si un idol mut
si mai presus de bine si de riu, care actioneaza arbitrar. ..

22 Hste utilizat si substantivul mappnoia in lov 27, 10, dar, aici, sensul cel mai probabil este acela de
Hincredere.”

23 BIBL 1688 traduce: ze vei indragni in Dommnul. Celelalte versiuni romanesti care urmeazi Septuaginta
(Biblia lui Samuil Micu, cea sinodald din 1914, cea a lui Bartolomeu Anania) urmeazi aceastd
optiune putin justificatd in context. in textul ebraic citim: Domnnl va fi desfitarea ta.
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Sfintul Isac Sirul afirma cd a spune despre Dumnezeu ci este drept constituie o
huld. Dacd Dumnezeu ar fi drept, ar fi trebuit sa fim de multid vreme pedepsiti si
nimiciti pentru pacatele noastre. In realitate, milostivirea si iubirea lui Dumnezeu
biruiesc dreptatea sa, determinindu-l si fie indelung ribditor cu oamenii cei
nedrepti.

Considerim ci suferinta si dreptatea sunt teme secundare ale cirtii. in primul
rind cartea lui Iov este un poem, si poezia In general contine o semnificativd dozi
de apofatic, de necreat, de inefabil. Cele mai sofisticate instrumente ale criticii
literare, ale stilisticii, ale teologiei, ale istoriei ori ale hermeneuticii nu pot patrunde
neasemuitul farmec indicibil al acestei scrieti.

Cartea este indirect una critici. Se respinge inchistarea Intr-o ortodoxie
doctrinara rigidd, intr-o ecuatie simplisti de tipul pidcat = suferinti, virtute =
prosperitate. Cartea lui Iov nu oferd riaspunsuri. Nu existd retete soteriologice.
Viata duhovniceascd, spiritualitatea nu pot fi cuprinse in concepte si formuliri
rationale. Viata misticd este suprarationald, supralogicd, antinomicd. Limbajul
uman, conditionat spatio-temporal, este incapabil sa ii exprime realititile. Discursul
lui Iahve din final nu oferd, asa cum ne asteptam, potrivit unei logici umane,
raspunsuri. Daca ar fi oferit un riaspuns acesta ar fi fost inevitabil unul limitativ, ar
fi reprezentat o ingridire a libertitii umane, o poruncd apodicticd si
constringatoare. Cum va afirma Sf. Grigorie cel Mare, in Moralia in lob, cu mult
inainte de Jung, raspunsul lui Dumnezeu la chinuitoarele Intrebdri ale lui Iov este
nu unul rational, ci unul personal: inomenirea Sa.

Dacd poemul debuteazi cu celebrul prolog din cer, firesc ar fi fost si se
sfirseascd printr-o noud intrunire dintre Dumnezeu si Satan, in care Dumnezeu sa
jubileze in fata inamicului. Nu stim ce s-a petrecut in spatele cortinei. Restul e
ticere... Poemul lui Iov este, prin urmare, unul neterminat.

Cu toate acestea, raspunsul adevirat la chinuitoarele Intrebdri ale lui Iov 1l va
afla fiecare pentru sine. Destinului lui Iov este destinul fiecirui om care este
nelinistit de perspectiva neantului si a vesniciei. Linistea sa din final §i smerenia sa
nu sunt ipocrite?; in fata celui ce cunoaste adincurile inimilor, cine ar cuteza si
nutreasca un singur gind fatarnic? Iov a aflat in adincul inimii sale raspunsul la
cutremuritoarele sale interogatii, dar nu l-a impdrtisit nimanui.

12. Concluzii

Dreptul de pe movila de gunoi isi depiseste vremea si anticipeazd Noul Testament.
Suferinta sa grandioasa sfisie fruntariile timpului si il proiecteaza in Noul Legamint.
In fata mdretiei Persoanei si lucririi divine, teodiceea si rationamentele umane
devin un gingurit insignifiant, naiv si meschin.

24 Pentru aceea mi dispretuiesc pe mine insumi i ma pociiesc in tarind §i cenusd.”
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Ceea ce se trece usor cu vederea este faptul ci Dumnezeu, din acuzat invocat
de Iov in fata instantei umane, devine aparatorul lui Iov. De aceea, comentatorii
moderni au vizut in cartea lui Iov nu atit o teodicee, cit o antropodicee, o justificare a
omului in fata semenilor si a lui Dumnezeu.

Nenumirate alte lucruri sunt la fel de tulburdtoare §i ne invitd la reflectii
profunde.

Suferinta autenticd este lipsitd de sens si absurdd, cum va spune Nicolae Steinhardt;
ca i hazardul, absurdul este masura ignorantei noastre. Acea afirmatie cutremuritoare
a veacului al XX-lea pare a fi fost rostita de buzele multincercatului Iov: ,,Hristoase, cel
care iubesti pe cei ce te ristignesc si rdstignesti pe cei care te iubesc...”.

Poemul lui lov este, fara indoiald, ,,capodopera cea mai de seama a mintii
umane” (Victor Hugo).

Odata cu el trdim senzatia prabusirii in gol. Ca si in cazul lui Nietzsche, traim
senzatia risturndrii si prabusirii valorilor consacrate. Mila, dreptatea, binele, pronia,
ordinea morald traditionald ni se infitiseaza drept niste concepte umane inguste si
insuficiente. Cuvintele lui Lev Sestov pot fi agezate ca un motto, ori ca o concluzie
a fraimintdrilor lui lov: ,trebuie sd ne ridicim mai presus de bine $i de mild. Trebuie
sa il cautim pe Dumnezeu.”
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