Niveluri de realitate ale cuvintului religios

Dorin OANCEA

This paper focuses on the relation between God and man as participants in a
communicational system, in an attempt to prove that, according to the Judeo-Christian
revelation, the Creature is both directly and indirectly connected to its Creature. The
analysis starts from two biblical fragments related to the Creation in Genesis 1-3, and
continues with a discussion of the word in symbolic terms, as a configurator of religious,
poetic, communicational reality.
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Omul ca fiinta comunicationala

Consideratiile care urmeaza pornesc de la cele doud referate biblice asupra
creatiei din Geneza 1-3, in care sint creionate principalele repere ale omului in
raport cu Dumnezeu, sine insusi §i cu lumea inconjurdtoare. Ni se infatiseaza aici
un vast sistem comunicational la a carui origine este Dumnezeu, fard a carui
sustinere ulterioara nu poate fi nici macar imaginat. Potrivit revelatiei iudeo-
crestine, fiecare fapturd a Lumii a fost/este creatd nemijlocit de Dumnezeu si este
relationata astfel direct cu El, nsa participa si la o comunicare indirecta cu El,
atunci cind se ntllneste cu oricare alta.

In calitatea sa de faptura a Lumii, omul prezinta in interiorul acestui sistem si el
doud orientari constitutive, spre Dumnezeu si spre Lume, care Sint in acelasi timp
complementare. Tn sensul acesta, orice intilnire a omului cu Dumnezeu se
repercuteaza asupra celei cu fiecare element al Lumii, §i interactiunea sa cu orice
fapturda a Lumii se repercuteaza asupra comuniunii sale cu Dumnezeu. Din aceeasi
perspectiva comunicationald omul este relationat direct cu un numadr oarecare de
fapturi aflate in proximitatea sa si indirect cu toate celelalte existente in Lume si in
ambele situatii participa in acelasti timp la o comuniune indirectd cu Dumnezeu.

Influentarile comunicationale amintite capatd o deosebitd semnificatie 1n
contextul existentei intramundane a omului, subsumata de la bun inceput stapinirii
Lumii (Gen. I, 28: ,,Cresteti si vd inmultiti si umpleti pamintul si-1 supuneti; si
stapiniti peste pestii marii, peste pasarile cerului, peste toate animalele, peste toate
vietatile ce se misca pe pamint si peste tot pamintul!”), pe care o intelegem ca
asumare de responsabilitate pentru aceasta in ansamblu §i pentru toate fapturile din
interiorul ei.
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Comunicatia dintre toate fapturile, indiferent care ar fi ele, se realizeaza
intotdeauna cu un anumit suport, care reprezintd un fel de numitor comun intre ele,
diferit, fireste, de la caz la caz. Am putea spune ca se foloseste un ,limbaj” adecvat
situatiei comunicationale respective si constituit Tn moduri extrem de felurite. Poate
fi, de pildd, un limbaj hormonal, unul vizual, auditiv, etc. important este ca
fapturile care participa la actul comunicational respectiv sa-l poata folosi cu
maxima eficientd. Putem afima ca limbajul respectiv nu este un adaos la faptura
respectiva ci reprezintd o parte din ea, fira el aceasta nu ar putea fiinta.

Valoarea simbolica a cuvintului

Posibilititile comunicationale ale omului, actualizate n raport cu Dumnezeu, cu
sine insusi, cu alti oameni sau cu alte fapturi, sint extrem de felurite. Fiecareia
sesizabil, cum ar fi cel auditiv sau olfactiv, cel mimico-gestual, cel prin cuvint,
limbajul trupului. In cele de urmeaza ma voi opri asupra cuvintului, intrucit mi se
pare asociat in mod esential cu hominizarea, fard a le trece insd pe celelalte cu
vederea — omul este rezultatul emergent al sincronizarii tuturor acestor limbaje ntr-
un ansamblu sistemic.

Consideratiile care urmeaza folosesc ca punct de plecare sensul religios al
simbolului, extins la nivelul intregii existente. Pentru a intelege sensul acestui
concept vom aseza la Inceputul reflexiilor noastre o caracterizare pe care o da
Nikolai Berdiaev simbolismului realist, cel care ne intereseaza in contextul de fata:
,Tot ce are semnificatie in viata noastrd nu-i decit indiciul, simbolul altei lumi, Tn
care insusi sensul isi are radacina ... Pentru simbolismul realist, trupul lumii nu este
un fenomen lipsit de realitate, nici o iluzie subiectivd, ci o intrupare simbolica a
realititilor spirituale.'”

Din textul filosofului rus al religiei desprindem mai multe cuvinte cheie, care ne
apropie de sensul simbolului la care ne referim: semnificatie, viata noastra, trupul
lumii, alta lumelrealitdti spirituale. Folosind o formulare reductionista, spusele lui
Berdiaev ar putea fi traduse astfel: pentru mine ca persoand existenta are
semnificatie prin raportarea lumii materiale/simbolul la lumea spirituald personala,
ceea ce da nastere triadei: persoand terestrd — entitate materiala/simbol — persoana
spirituald/sacrul. O a doua simplificare schematica duce la triada persoana — simbol
— persoand, unde entitatea materiala/simbol are menirea de a face legatura dintre
doud persoane, care la rindul lor fiinteaza in virtutea acestei raportari la ea, la
simbol.

Entitatea materiala avutd in vedere poate fi orice obiect din lumea
inconjurdtoare, inclusiv o persoand, la care participa cel putin doua persoane si care
are pentru amindoua aceeasi semnificatie, stabilita de comun acord. Se poate
observa ca potrivit acestei acceptiuni, entitatea simbolica la care ne referim nu este
exterioard persoanei, ca un fel da adaos, ci face parte din insdsi modul ei de

! Nikolai Berdiaev, Spirit i libertate, Editura Paideia, Bucuresti, 1996.
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fiintare. Poate ar mai trebui adaugat ca cele doud persoane care comunica simbolic
pot sa se suprapuna, in sensul ca o dimensiune esentiala a fiintarii mele ca persoana
este comunicarea cu mine tnsumi.

Probabil ca entitatea simbolica cea mai caracteristicd existentei personale a
omului este cuvintul, in sine un grup de sunete, eventual cu o corespondentd
grafica, care are o semnificatie comund pentru cel putin doud persoane, cel mai
adesea pentru grupuri mai largi. Trebuie subliniat in aceasta privinta ca acest cuvint
cu valoare simbolicd nu reprezintd un accident al fiintarii, ci se situeaza in zona
esentiald a umanului. Este suficient sa amintim in acest sens exemplul copiilor
pierduti in silbaticie multa vreme, care nu au putut fi recuperati si umanizati decit
daca in perioada prealabila de socializare apucasera sa vorbeasca.

In consecintd se poate observa ci prin intermediul cuvintului omul fiinteaza si
isi creeaza realitatea, in mare masura similard cu cea a tuturor celor care il folosesc
cu aceeasi acceptiune, insd 1in acelasi timp individualizatd in functie de propria
premise existentiale si de modul in care se configureazi comunicational. In cele ce
urmeaza vom arunca o privire asupra a trei nivele de realitate care se constituie prin
intermediul cuvintului.

Cuvintul configureaza realitatea comunicationala cotidiana

Este aproape inutila observatia ca principala forma de comunicare interumana
se realizeaza la nivel verbal. Fara indoiala ca in permanentd se folosesc si alte
limbaje simbolice, cum ar fi cel al gesturilor, parfumurilor, etc., insd cuvintului Ti
revine principala misiune de organizare a realitatii exterioare si interioare
constiente. Acesta functie a sa este asa de evidenta, incit nici nu reflectim asupra
ei, ni se pare perfect fireasca pozitionarea sa in miezul procesului neincetat de
percepere a realitatii, de origanizare a ei, de integrare in ea.

Firescul nu echivaleazd in nici un caz cu o experienta simplistd a realitatii.
Chiar si la acest nivel al comunicarii verbale cotidiene se pot distinge planuri de
complexitate semnificationala diferitd. Pe de o parte distingem comunicarea
univocd oarecum clasicd, de tipul ,,temperatura din Sibiu la ora 9 dimineata in ziua
X are valoarea y”, n care aceste cuvinte simbol au o0 semnificatie unica, inteligibila
pentru toatd lumea in egala masura. Realitatea configuratad cu ajutorul lor este cea a
informatiei intotdeauna transparente, perfect inteligibile, cu un caracter oarecum
tehnic, egald cu ea insasi independent de subiectul care o enunta si de receptorul
care 0 percepe. Y grade sint y grade si atit, nimic mai mult. Existd insd si aici
posibile nuante, nu in ce priveste valoarea datd de instrumentul de control si
tradusa prin cuvint, ci a perceptiei individuale a acelei realitati. Se poate gasi in
acest sens sub primul enunt si un al doilea, referitor la perceptia individuala a
temperaturii respective, datorita unor conditii climatice speciale, cum ar fi vintul in
timpul iernii geroase sau al verii incandescente. Tn acest al doilea caz enuntul ar
arata in ansamblul sdu aproximativ astfel: ,,temperatura din Sibiu la ora 9 dimineata
in ziua x are valoarea y; in perceptie individuala y — n sau y + n”. Valoarea lui n se
modifica de la caz la caz, in functie de modul in care percepe fiecare om strict
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individual frigul sau cildura, ceea ce dd nastere unei multitudini de realitati
asociate uneia si aceleiasi formulari verbale. Cit de diferite ar fi, realitatile de acest
tip se constituie Tntotdeauna in perimetrul intramundanului, cuvintele configureaza
realitati intramundane obiective si, In fond, repetabile.

Cuvintul configureaza realitatea poetica

Un nivel diferit il reprezinta realitatea poeticd, in care cuvintele/simbol dau
nagtere unei meta-realitati guvernate de reguli proprii, de multe ori greu de inteles
pentru cel caruia nu-i sint familiare. Pentru intelegerea relativa a acestui tip de
realitate trimitem la doud lucrari clasice, care si-au pastrat pina in zilele noastre
ntreaga valabilitate: Opera deschisa de Umberto Eco? si Structura liricii moderne
de Hugo Friedrich®. Ceea ce rezultd de aici, precum si alte lucriri ale perioadei,
cum ar fi Sapte tipuri de ambiguitate a lui William Empson, este o anumita
autonomizare a operei literare, atit Tn raport cu autorul cit si cu receptorul ei. Nu ca
acestia si-ar fi pierdut importanta, dimpotriva. Textul literar apare in aceasta
perspectiva extrem de bogat, inzestrat cu resurse explicite la un moment dat si cu
altele implicite, din care rezultd potentiale realitati multiple care pot fi actualizate
intr-un moment sau altul, mai apropiat sau indepartat.

Subiectul comunicatiei, in cazul de fatd autorul, se dezvaluie el insusi ca o
entitate cu o anumitd intentionalitate explicita, care genereaza, neintentionat si
implicit, meta-realitati multiple, pe care nu le-a avut in vedere. Exemplul clasic n
aceastd privintd este cel al lui Hamlet, personaj despre care se spune ca trebuia sa
fie in intentia lui Shakespeare doar un melancolic si care s-a transformat Tntr-un
personaj emblematic pentru conditia umana.

Receptorul textului, ascultator, cititor, privitor, orice ar fi el, are capacitatea de a
actualiza o anumitd expresie al realitatii simbolice, pe care o recepteaza de la
nivelul formelor concrete ale experientei sale umane. In felul acesta, unul si acelasi
text genereaza forme de realitate care corspund numeric receptorilor de diferite
feluri, fara ca astfel sa se epuizeze complexitatea fenomenului, pentru ci experienta
individuala se modificd permanent, ceea ce duce la forme de receptie si de aceea de
realitate tot mereu noi. Spunea o datd un japonez ca unul si acelagi haiku are pentru
una §i aceeasi persoand sensuri total diferite, in functie de momentul zilei, al
saptaminii, al Virstei in general. In ultima instanti, dimensiunea simbolici a
textului literar devine reald doar In masura in care acesta si autorul sau ajung sa fie
contemporani cu cititorul, pentru a parafraza titlul unei cunoscute lucrari de
interpretare a lui Shakespeare®.

2 Umberto Eco, Opera deschisd, Editura Paralela 45, Bucuresti, 2006.

8 Hugo Friedrich, Structura liricii moderne de la mijlocul secolului al XIX-lea pind la mijlocul
secolului al XX-lea, traducere de Dieter Fuhrmann, Editura pentru literaturd universald, Bucuresti,
1969

4 Jan Kot, Shakespeare contemporanul nostru, Editura pentru literaturd universald, Bucuresti,
1969.
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Specifica pentru acest tip de realitate este folosirea textului pentru a-l introduce
pe receptor, probabil si pe autor, intr-o zond a sugestiei, a misterului imposibil de
interpretat in categorii strict rationale. Spargerea structurilor sintactice, polisemii
frecvente, uneori violentdri ale unor sensuri, iatd doar citeva mijloace folosite
pentru realizarea misterului poetic, din care a disparut orice univocitate de sens.

Cuvintul configureaza realitatea religioasa

Modul in care textul religios configureaza o realitate particulara va fi clarificat,
n parte cel putin, cu ajutorul unui mit si al textului liturgic.

a. Realitatea mitologici. In a sa Antropologie structurald Claude Lévi-Strauss®
analizeaza din punct de vedere simbolic o incantatie folositd de un saman indian
din actuala Republica Panama pentru a rezolva o nastere grea. Cuvintul este asociat
unor alte elemente simbolice, cum ar fi fumigatii cu boabe de cacao arse sau
confectionarea unor imagini sacre concentrate pe Muu, divinitate responsabila
pentru procreatie. Dificultatea nasterii este pusa pe seama faptului cd Muu si-ar fi
depasit atributiile, punind stapinire pe sufletul viitoare mame. Fara redobindirea
acestui suflet, nasterea nu este posibild. Incantatia isi propune pentru inceput
introducerea femeii care nu reuseste sa nasca intr-0 realitate simbolica dinamica, in
cadrul careia nu-si va redobindi doar sufletul, ci va asigura si raminerea lui Muu,
indispensabila protectoare a procreatiei, in ciuda unei gresite functionari Tn acest
caz. Prin intermediul samanului si al femeii care naste, textul incantatiei
configureaza o realitate in care se intersecteaza doud planuri existentiale distincte:
pe de o parte lumea terestra a femeii, pe de alta una mitica, concretizata in trupul
aceleiasi femei si in universul ei ideatic. Semnificativ este faptul ca pentru femeie,
saman si toti membrii comunitatii indiene respective aceasta meta-realitate are un
caracter obiectiv, cu rezultate perceptibile la nivelul cotidianului curent care
constituie prima realitate a experientei: perceptibil in sensul ca la sfirsitul
incantatiei copilul s-a nascut! Succesiunea de evenimente din interiorul meta-
realitatii are consecinte imediate la nivelul realitdtii fenomenale curente.a

Lévi-Strauss vede in acest fenomen un mod de manipulare psihicd a femeii
similar psihanalizei, ceea ce si poate fi adevarat pind la un anumit punct. Pe 1inga
aceasta este vorba insa si de configurare a unei metarealitati, dupa cum s-a Spus,
perfect legitima pentru cei care isi insusesc reperele ei si modul de functionare. in
acest sens amintim faptul ca pentru Mircea Eliade in gindirea arhaica, echivalenta
la el cu gindirea religioasa in general, planul mitic al existentei confera consistenta
celui cotidian, sub toate aspectele acestuia®.

5 Claude Lévi-Strauss, Antropologie structurald, Editura Politici — Idei contemporane, Bucuresti,
1978, p. 222 scv.

6 Cf. Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Humanitas, 1995. La fel in Aspecte ale mitului (traducere
de Paul G. Dinopol, Editura Univers, Bucuresti, 1978) sau in Eseuri. Mitul eternei reintoarceri.

Mituri, vise si mistere (traducere de Maria Ivanescu si Cezar Ivanescu, Editura Stiintifica, Bucuresti,
1971).
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b. Realitatea liturgica. Capacitatea textului religios de a deschide orizonturi
mereu noi ale realului este poate si mai usor de inteles in cazul textului liturgic. In
cele ce urmeaza pornesc de la premisa ca textele liturgice la care ma voi referi pe
scurt sint in mare masura cunoscute.

Mai intii o trimitere la Slujba Botezului. De la bun inceput, si ca in cazul
oricarui alt serviciu cultic, textul slujbei configureazd o realitate simbolica la
intersectia a doua planuri distincte, cea a sacrului si cea a mundanului. Cel dintfi
este actualizat prin textul binecuvintarii initiale, ,,Binecuvintatd este imparatia
Tatalui si a Fiului si a Sfintului Duh, acum si pururea si In vecii vecilor”; al doilea
prin cel al ecteniei care urmeaza, cu o sintetica evocare a vietuirii intramundane
structurate: ,,Pentru binecredinciosul popor roman de pretutindeni, pentru
cirmuitorii tarii noastre, pentru mai marii oraselor si satelor si pentru iubitoarea de
Hristos oaste, Domnului sd ne rugdm”. Legatura dintre planul sacrului, al lui
Dumnezeu, si cel al mundanului personal, reprezentat in primul rind de cel care
urmeaza sa fie botezat, se realizeaza prin lucrarea lui Dumnezeu, dupa cum rezulta
din cele citeva cuvinte desprinse dintr-o rugiciune mai cuprinzitoare: ,,Indurate si
Milostive Dumnezeule, Cel ce cercetezi inimile si rarunchii si cele ascunse ale
oamenilor singur le stii, ... fa sa ia chip Hristosul Tau in acesta ce se va naste din
nou ...”. Este cit se poate de limpede cd prin ,nasterea din nou” se invoca
instaurarea unei noi noi realitati, diferiti de cea anterioara. In aceasti realitate noud
cel care este botezat, respectiv care a fost botezat, traieste In comuniune potentiala
cu Domnul Hristos, Tntregul ritual are ca scop tocmai constituirea unei structuri de
comuniune particulara intre credincios si Hristos. Comuniunea aceastd se
articuleaza pe ambele planuri amintite, al sacrului si al mundanului, in virtutea
uniunii ipostatice si a deschiderii chenotice a Logosului divin, care se goleste de
manifestarea dumnezeirii sale in favoarea exprimarii preponderente a umanitatii
lui’. Pentru a realiza aceastd structurd de a comuniunii cu Dumnezeu prin cea cu
Hristos Tn Duhul Sfint Ritualul Botezului recurge la instrumente simbolice diferite,
cum ar fi obiecte cultice, apa, actiuni/miscari specifice. Toate acestea Sint insotite
insd permanent de textul liturgic, cu functie simbolica extrem de limpede:
rugiciunea preotului si a comunitatii se adreseazd lui Dumnezeu in cadrul
comuniunii directe cu El, iar in apa sfintitd, in copilul botezat, sa fie perceptibila
comuniunea indirecta cu El, 1n sensul ¢ apa pentru care s-a facut invocarea a fost
realmente sfintitd, iar intre Hristos si copilul/omul care urmeaza sa fie botezat s-a
constituit o comuniune reald. In felul acesta textul folosit in cult apare ca suport
esential al unei metarealitafi dinamice, care poartd pe de o parte amprentd
celui/celei care primeste botezul, pe cea a comunitatii din care face parte
acesta/aceasta si pe cea a Duhului Sfint, care face posibila prin lucrarea sa si cea de

" Textul chenotic clasic este cel din Epistola citre Filipeni a Sfintului Pavel, cap. 2, v. 6-8, Tn care
se vorbeste despre lisus Hristos: ,,Care, Dumnezeu fiind in chip, n-a socotit o stirbire a fi EI intocmai
cu Dumnezeu, ci S-a desertat pe Sine, chip de rob luind, facindu-Se asemenea oamenilor, si la
infatisare aflindu-Se ca un om, s-a smerit pe Sine, ascultitor facindu-Se pina la moarte, si inca moarte
pe cruce”.
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a patra componenti a acestui ansamblu — comuniunea unui om anume, copil sau
adult, dupa cum este cazul, cu Hristos cel chenotic, pliat intotdeauna pe realitatea
duhovniceasca a fiecarui om in parte.

Cea de a doua trimitere o facem la textul Sfintei Liturghii, Tn care apar ntr-o
maniera si mai explicitd cele doua orientari constitutive ale omului, spre Dumnezeu
si spre Lume, respectiv spre celdlalt om, in cadrul unei realitati simbolice articulate
prin cuvint, prin textul liturgic. In contextul de fati, deosebirea dintre cele doua
situatii constd in faptul ci cea dintii evidentiaza constituirea unei meta-realitati cu
ajutorul cuvintului-simbol, pe cind cea de a doua pune in lumina capacitatea
acestuia de a sustine realitatea despre care vorbim. Un moment particular din
cadrul Sfintei Liturghii, asupra caruia S-ar putea stdrui, apare In contextul
Vohodului Mic asociat Fericirilor, al citirii pericopelor si al cuvintului de
invatatura, al predicii, care formeaza o unitate §i prin care se descopera cu
limpezime modul in care realitatea divino-umand se constituie cu ajutorul
cuvintului si a actiunilor asociate lui: Domnul isi incepe lucrarea predicatoriala pe
Muntele Fericirilor (dinamica Vohodului Tn timp ce se cinta Fericirile),
propovaduieste vreme de trei ani (pericopele evanghelice), adresindu-se chenotic
fiecarui om care a trait de-a lungul istoriei (predica pentru cei care participa
serviciul liturgic respectiv sau propovaduirea in iad, la care trimite invocarea
liturgica: ,,in mormint cu trupul, in iad cu sufletul, ca un Dumnezeu ...” din | Petru
3,19. Datorita unor inerente constringeri de spatiu, ne oprim doar asupra unuia
dintre aceste momente, $i anume asupra citirii pericopei evanghelice, respectiv a
introducerii sale.

Atunci cind la oficierea Sfintei Liturghii participa si un diacon, se poate recurge
la urmatorul dialogul intre acesta si preotul celebrant: ,,Binecuvinteaza Parinte pe
binevestitorul Sfintului (Apostol si) Evanghelist ...”. In contextul textului religios
intereseaza mai ales raspunsul preotului: ,,Dumnezeu, pentru rugaciunile Sfintului
(Apostol si) Evanghelist X sa-ti dea tie, celui ce binevestesti, cuvint cu putere
multda, spre plinirea Evangheliei iubitului sau Fiu, a Domnului nostru lisus
Hristos”. Diaconul accepta in mod explicit cele enumerate in binecuvintare, si trece
apoi la citirea pericopei. Remarcam in primul rind doud nivele calitative ale
textului liturgic. Pe de o parte, se inscrie de la bun inceput intr-un plan referential
preponderent intramundan, accesibil prin simplad lecturd in orice cadru al vietii
curente. In aceasta situatie nu creeazi metarealitatea la care ne referim in mod
constant, ci deschide doar perspectiva ei. Pe de alta, are capacitatea sau ,,puterea
multd” de a institui aceastd metarealitate. Exista o evidentd deosebire intre
cuvintul rostit de acelasi diacon in afara si in cadrul contextului liturgic, cel de-al
doilea apartine deja unei realitati de alt ordin. Diferenta la care ne referim nu se
datoreaza unei actiuni suplimentare a preotului sau diaconului, ci interventiei lui
Dumnezeu, cel care initiaza orice formd de comunicare si care raspunde chemarilor
omului. Rezulta cit se poate de clar ca textul religios ca atare nu instituie per se o
noud realitate, Tnsd are capacitatea de a o sustine in virtutea activarii dublei sale
relationari simbolice de catre Dumnezeu.
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Observatii finale

Tnchei aceste consideratii referitoare la cuvintul care configureazi realitatea
religioasd cu doua observatii care privesc cele trei tipuri de realitate pe care le-am
abordat.

a) de la una la cealalta se poate observa o intensificare nu doar a nivelului de
polisemie ci si de mister pe care il presupune fiecare realitate in parte. Dacad 1n
cadrul cotidianului cuvintul instituie o realitate in mare masurd monovalentd, cel
mult plurivalentd datoratd unei polisemii transparente, in cea de a doua realitatea
expresie ale textului. Tn sfirsit, cea de a treia ne confrunta si cu un alt tip de mister,
datorat distantei ontologice insurmontabile dintre sacru si profan, dintre planul
divinului si al mundanului, respectiv umanului;

b) interesant este faptul cd in cadrul celei de a treia realitati actioneaza nu doar
»cuvintul cu putere multa”, ci si celelalte douda forme, integrate sinergetic in
lucrarea harica, ceea ce pune si mai mult in lumind esenta simbolicd a cuvintului.
Amintesc in acest context faptul cd numeroase pericope evanghelice transmit
informatii univoce despre situatii reale (evenimente din viata Mintuitorului, cuvinte
ale Sale), sau posibile (pilde) ceea ce ne introduce in primul nivel de realitate creat
prin cuvint. Ele contin in acelasi timp texte literare, psalmii, si au in ele insele
valente poetice care le transpun Intr-o zona a misterului intramundan, echivalent cu
cel de-al doilea tip de realitate la care ne-am referit. Tn felul acesta textul religios
,»CU putere multd” apare ca un fel de sintezd a tuturor valentelor creatoare ale
cuvintului-simbol, fara ca 1n acest fel sa se relativizeze intr-un fel oarecare valoarea
fiecarui nivel in parte.

C) o ultima observatie in legatura cu sensul pe care il da Berdiaev simbolului si
cel de-al treilea nivel de realitate despre care am vorbit. Reamintesc ca pentru
filosoful rus simbolul este elemenetul de legatura dintre realitatea prima, de natura
spirituala si ceea ce el numeste ,,trupul lumii”, adicd lumea fenomenald cu toate
componentele ei. Asimilind aceasta interpretare, de sorginte platoniciana, tinem sa
evidentiem insa ca realitatea de tip liturgic, de pildd, si nu numai ea, ci orice forma
de concretizare directa sau indirectd a comuniunii constitutive dintre Dumnezeu si
om, are o legitimitate ontologica proprie, dupa cum am aratat in consideratiile
introductive asezate la inceputul acestor reflexii. Din aceastd perspectivd vom
interpreta opinia lui Berdiaev nu in sensul existentei a douda lumi conjugate cu
ajutorul unui termen mediu — simbolul, indiferent de zona de realitate in care este
localizat — ci a doua realitati distincte, in care simbolul nu are doar functia de a
conferi sens celei de a doua, ci de a configura in mod efectiv, fiind el insusi
modificat tot mereu Tn acest proces. Cuvintul liturgic, obiectele si procesele
liturgice au in ele insele o valoare, cea la care mi se pare ca se referd Berdiaev.
Aceasta este modificata Tnsd 1n functie de traseul credinciosului care participa la
realitatea liturgica, care suferd ea Tnsasi o modificare corespunzatoare. Aratam in
contextul realitdtii poetice cd ea se modifica in functie de diferitele transformari
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prin care trece receptorul ei, chiar si la nivelul unei singure zile. In acelasi timp am
aratat 1n anterioara observatia ca textul religios include principalele dimensiuni ale
celui univoc si ale celui polisemic. Prin extrapolare putem afirma ci si realitatii
liturgice Ti este proprie, pe e 0 parte, o stabilitate care uneste toate generatiile de
credinciosi care participa la ea. Pe de altd parte, ea este mereu noud, asa incit,
parafrazind-ul pe Heraclit vom putea spune ca nimeni nu participa de doua ori la
aceeasi Sfint Liturghie.

Dupd cum s-a mai ardtat, realitatea liturgicd este constituitd din numeroase
elemente, cum ar fi cuvintul, vesmintele si culorile lor simbolice, diferitele
dinamici liturgice. Toate acestea participa las cele doud dinamici despre care s-a
vorbit, la stabilitatea si adaptabilitatea liturgica in functie de conditia spirituala a
celui care participa la procesul liturgic. Izolind textul liturgic de celelalte elemente
mentionate putem afirma ca el instituie, pe de o parte, o realitate constant aceeasi,
iar pe de alta, ca tot prin el sint instituite metarealitati al caror numar nu poate fi
niciodata precizat, pentru cd ar trebui introduse in evaluare anumite date imposibil
de precizat (in mod special diferentele pe care le prezintd orice credincios de la o
Sfinta Liturghie la alta). Cele spuse trebuie extinse la orice fel de text religios, cu
rezultatul ca, dacd existenfa religioasd este constitutivd pentru to{i oamenii, asa
cum s-a sugerat in primele paragrafe ale acestor reflexii, atunci realitatea instituita
de textul religios intr-o formad oarecare cunoaste in acelasi timp o unitate
fundamentala si infinite forme de concretizare individuald, care pot prezenta, la
rindul lor, si elemente de unitate specifice unui anumit grup social sau unei anumite
epoci.
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