Paradoxurile parabolei iconomului
necredincios (Lc. 16, 1-8)

llie MELNICIUC-PUICA

The Unjust Steward Parable (Lk 16: 1-8) raises several issues of biblical exegesis, about
the virtue of morality that can win the kingdom of heaven. The outlined paradoxes stand in
reference with the unfair use of master’s wealth, the economic criteria of the loan and the
conversion of property acquired in this world into the lasting values and wisdom of
ministry.

Once the link between God and wealth has been identified, it is clear that it is unable to
serve both masters and, as such, the problem becomes obvious.

,»91 zicea si catre ucenicii Sai: Era un om bogat care avea un iconom si acesta a
fost pirit lui ca-i risipeste avutiile. Si chemindu-l, i-a zis: Ce este aceasta ce aud
despre tine? Da-mi socoteala de iconomia ta, cdci nu mai poti sd fii iconom. lar
iconomul a zis in sine: Ce voi face ca stapinul meu ia iconomia de la mine? Sa sap,
nu pot; sa cersesc, mi-e rusine. Stiu ce voi face, ca sa ma primeasca in casele lor,
cind voi fi scos din iconomie. Si chemind la sine, unul cite unul, pe datornicii
stapinului sdu, a zis celui dintii: Cit esti dator stapinului meu? lar el a zis: O suta de
masuri de untdelemn. Iconomul i-a zis: la-ti zapisul si, sezind, scrie degraba
cincizeci. Dupa aceea a zis altuia: Dar tu, cit esti dator? El i-a spus: O sutd de
masuri de griu. Zis-a iconomul: la-ti zapisul si scrie optzeci. Si a laudat stapinul pe
iconomul cel nedrept, céci a lucrat intelepteste.”

Introducere

Parabola iconomului necredincios se gaseste numai in Evanghelia dupa Luca.
Este agezata in interiorul sectiunii lucanice unde se relateaza céldtoria Mintuitorului
din Galileea spre lerusalim (Lc 9,51-19,27) si succede pilda fiului risipitor (Lc 15,
11-32). Parabola este adesea considerata drept cea mai non-conformista dintre toate
pildele Evangheliilor sinoptice. Este extrem de ciudat cum figura principala a unei
pilde, dintr-o persoana necinstita poate deveni model de urmat de catre ceilalti. El
ar fi redus datoriile fatd de stapinul sau, fie prin eliminarea oricdror dobinzi
camataresti ascunse, fie prin eliminarea comisionului ce I-a pretins pentru sine
anterior scrierii zapiselor.
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Parabola iconomului necredincios (Lc 16,1-8) sau ,,a iconomului nedrept” cum
mai este cunoscutd, prezintd cititorului unele probleme pe care invatatii le-au
multiplicat In nenumarate dificultati de interpretare. Unii remarcd cd ,,mai mult
decit orice altd parabola este de asteptat ca aceasta sa isi pastreze misterul pentru
viitoarele generatii de exegeti din cauza multitudinilor dificultiti de interpretare””.
Dificultatea i-a determinat pe exegetii timpurii, printre care si pe Sfintul Chiril al
Alexandriei, sd sustind nepotrivirea in gasirea unor sensuri 1n fiecare detaliu al
parabolei, ca si cum aceasta ar ascunde morala parabolei:

,,Noi vom zice urmdtoarele cdtre cei iubitori de invataturda.: parabolele ne aduc
un inteles piezis si lipsit de limpezime al lucrurilor folositoare noud, cind se
examineaza sensul lor pe scurt §i in chip superficial. Desigur toate partile unei
parabole nu trebuie sa fie cercetate si scrutate cu subiectivitate §i amanuntime,
pentru ca nu cumva tilcuirea sa supere prin excesul sau pe cei ce o asculta intrucit
merge dincolo de masura cuvenitd, §i de asemenea spre a nu provoca o vorbire
intinsa §i lungd... Asa stau lucrurile i cu parabola de fata. Cdci de vrea cineva sa
arate in chip limpede, cine se intelege de noi ca este omul, care are un iconom
defaimat sau cine sint cei datornici, care isi reduc §i isi taie datoriile lor, §i apoi
din ce pricina unul datoreaza ulei iar altul griu, atunci interpretarea va fi obscurd
si in acelasi timp excesiv de lunga. Prin urmare nu toate partile parabolei sint de
folos pentru intelesul celor aratate si exprimate in ea ci parabola trebuie luata si
acceptata ca un chip al unui lucru neaparat de trebuinta, ce da sa inteleaga in chip
umbrit ceea ce este de folos ascultdtorilor™.

Probabil una dintre cele mai recente metodologii de studiere a parabolelor de
genul celei despre ,iconomul necredincios” este cea care aminteste natura
parabolei ca o experientd orala care are drept scop un raspuns sau o faptd din partea
celui ce o aude sau o citeste.

Miscarea hermeneutica se centreaza pe folosirea in mod convenabil a bunastarii
materiale si se muta de la contextul iconomului cu datoriile restante la contextul in
care bunastarea este folositd in beneficiul membrilor neprivilegiati ai comunitatii si
societatii.

Iconomul este numit necredincios (de fapt ,,vicios” ar fi o traducere mai literara)
pe parcursul parabolei, desi istetimea sa, mai mult decit ticilosia, aduc cuvinte de
lauda din partea stapinului.

Povestea unei slugi ce 1si Intrece in istetime stapinul si este laudat pentru acesta,
este de asemenea intilnitd intr-o povestire egipteand consemnatd de Herodot in
Istorii 11.122. Aceasta este povestea lui Rhampsinitus (identificat cu Ramses al Il1-
lea, care a domnit Tntre 1182-1151 1.H.)®: constructorul camerei comorilor a lisat o

1 J. Topel, On the Injustice of the Unjust Steward, in Catholic Biblical Quarterly 37 (1975), p.
216; E. X. Heatherley, Parables of Christ, Austin, Balcony Publishing, 1997, p. 257.

2 gf. Chiril al Alexandriei, Comentar la Sfinta Evanghelie de la Luca, trad. Gh. Babut, Ed.
Pelerinul Roman, Oradea, 1998, p. 217.

® Constantin Daniel, Cultura spirituald a Egiptului Antic, Ed. Cartea Romaneascd, Bucuresti,
1985, p. 460; Lloyd, A. B., Herodotus Book 1I. Commentary 99-182, Leiden, Brill, 1988, p. 115.
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intrare secretd, iar dupd moartea sa, cei doi fii ai séi au furat din ea. Unul din cei
doi frati a cazut in capcana si celalalt frate 1-a decapitat, astfel incit sa nu poata fi
recunoscut. Ca urmare, la cererea mamei lor, fratele supravietuitor a obtinut trupul
celuilalt frate, ametind §i pacalind garzile. Dupa alte evenimente, in care si-a
dovedit inventivitatea - ajungind chiar la seducerea fetei regelui (céreia i-a povestit
intimplarea) - regele a fost uluit. El a admirat istetimea si indrazneala slujitorului si
i-a dat fiica lui de sotie, pentru remarcabilele sale abilitati®.

Mai existd si alte relatdri despre oameni isteti care, actionind ca ticalosi si
necinstiti, au primit ulterior laude de la stapini.

Limitele textuale ale parabolei

Pilda incepe la Lc 16,1 si se incheie la 16,9 prin aplicatia sau cuvintul
moralizator: ,,S1 Eu zic voua: Faceti-va prieteni cu bogatia nedreapta, ca atunci,
cind veti parasi viata, s va primeasci ei in corturile cele vesnice™.

Cercetatorii continud sa aducd argumente care sa arate unde mai exact se
sfirgeste parabola. inceputul parabolei ,,av6pwtoc Ti¢” (,,0 anume persoand”), un
inceput foarte comun (14,16, 15,11, 16,19, 19,12) nu este contestat. Sfirsitul
parabolei este plasat in mai multe variante la 16,7; 8a, 8b, si chiar 9.

Crossan pledeazd pentru un final mai timpuriu al parabolei, afirmind ca
ingeldtorul, care s-a organizat fard odihnd intr-o situatie de criza, a jucat farsa
stapinului sdu pina la sfirsitul versetului 7. Opinia poate fi criticatd prin faptul ca
intriga principald care initiaza relatarea ingelaciunii iconomului se prelungeste pina
la versetul 8a. Cei ce ascultd, argumenteaza el, sint condusi de la inceput sa
anticipeze raspunsul stapinului la tot ce a facut iconomul.

Cei care sustin finalul parabolei la versetul 8a, gasesc de neconceput ca stapinul
parabolei, dup ce a suferit asa o pierdere, si il laude pe iconom.® Ei sugereazi ci 6
kUpLog (,,stapinul”) se refera la lisus, care intervine in relatare si il lauda pe
iconom’. Suporterii acestei alternative privesc citre viduva stiruitoare din Lc 18,6
cind Mintuitorul intervine in parabold, insd aici este urmat de un citat referitor la
judecitor.

Se pare ca, totusi, cei care sfirsesc parabola la versetul 8a au cele mai puternice
argumente de partea lor deoarece este reamintita situatia stapinului din parabola
lucratorilor viei, sau de tatdl din pilda fiului risipitor, de gazda din cina cea mare,
sau de samarineanul care devine exemplu pentru altii, adica se ofera solutia
moralizatoare. Incilcarea regulilor, pe care toti se asteapti a fi urmate, permite
descoperirea de catre auditor a unui nou set de norme, care le profaneaza pe cele
vechi, dar care duc spre Rai.

* A. J. Hultgren, The Parables of Jesus. A Commentray, Grand Rapids, Eerdmans, 2000, p. 148.

® Arhim. Serafim Papacosta, Parabolele Domnului, Ed. Reintregirea, Alba lulia, 2005, p. 297.

® John Dominic Crossan, In Parables, San Francisco, Harper & Row, 1973, p. 109; B. B. Scott,
Hear Then the Parable: A Commentary on the Parables of Jesus, Minneapolis, Fortress Press, 1989,
p. 260.

" Joachim Jeremias, Rediscovering the Parables, New York, Scribner, 1966, p. 34; Craig L.
Blomberg, Interpreting the Parables, Downers Grove, IVP, 1990, p. 246; A. Plummer, St. Luke,
Edinburgh, T & T Clark, 1901, p. 384-385.
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Limbajul folosit (,,fii ai luminii” sau ,,fii ai veacului acestuia”), in redarea
lucanica, desi nu este regasit in Faptele Apostolilor, este folosit in manuscrisele de
la Marea Moarta, trimitind exprimarea sfintului evanghelist spre iudaismul
palestinian al secolului 7. Hr.

Personajele

Avind stabilite limitele textuale ale parabolei, si analizim personajele
parabolei. Primul personaj este ,,un anume om bogat care avea un iconom” (v. 1-
2)%. Anterior, cei bogati sint prezentati ca cei condamnati de Tisus (6,24), sint
persoane care gasesc sigurantd in bogatia lor (12,16), si care se angajeaza in
contracte de reciprocitate sociala cu cei de acelasi statut, fara a tine cont de ceilalti
Cu un statut inferior (14,12; cf. 16,19-22).

Termenul mAoVbotou (,,bogat™) este un cuvint folosit de sfintul Luca pentru a
reliefa mai bine relatia bogat si sirac din evanghelia sa, (cf. parabolei ,,Bogatul
nemilostiv si saracul Lazar” de la 16,19 si ,,Bogatul caruia i-a rodit tarina ” de la
12,16).

Scott aratd ca, pentru auditoriul palestinian, identificarea unui personaj drept
mhodotou (“bogat™), ,,putea duce la o valoare negativa”.® Aceasta ar servi ca un
avertisment puternic pentru cei care ar identifica in omul bogat pe lisus sau pe
Dumnezeu, sugerind ca locul unde sa cautdm intelesul sau impactul nu este intr-o
simpld substituire a ,referintelor familiare alegorice de stipin, servitor si
datornici™™.

Iconomul are autoritatea de a se ocupa de afacerile mosiei. El poate vinde si
imprumuta, poate aduna, ierta si plati datorii in numele stapinului sau. El 1si cistiga
existenta prin comisioane sau taxe ce rezulti din diverse tranzactii'’. Din
desfasurarea parabolei reiese cu evidentd cd iconomul trebuie sd inregistreze cu
grija toate tranzactiile sale (conform traditiei rabinice copiile tranzactiilor erau de
obicei ficute in dublu exemplar — una pentru fiecare parte). Tn acest fel iconomul se
ocupa de datornicii stapinului sdu. Ei ar putea fi cei care au luat bunuri de la mosie
- pentru care n-au platit inca - sau arendasi care s-au Invoit sa plateasca cu o
cantitate fixa de produse pentru renta anuald. Iconomul, astfel, se putea ocupa
direct de persoanele care sint indatorate stapinului sau.

8 David A. DeSilva, The Parable of the Prudent Steward and its Lucan Context, in Criswell
Theological Review 6.2 (1993), p. 255-268.

° B. B. Scott, A Master's Praise, in Biblica 64, 2 (1983), p. 179. Bogatii erau considerati despoti,
deoarece tratau servitorii mai sdraci cu o aversiune crescinda, in functie de puterea lor. Un studiu
lexical in Evanghelia dupd Luca confirmé aceastd ipotezd mAoUoiouv apare in 6,24; 12,16; 14,12;
16,19.21.22; 18,23. 25; 19,2 si 21,2. Toti cei zugraviti ca oameni bogati in text sint - intr-o0 forma sau
alta - exclusi din comunitatea respectatd sau sint dezaprobati, exceptind cazul lui Zaheu, care se
reabiliteazd cind acceptd a nu mai fi un notabil mlodoio, oferind mai mult din jumatate din averile
sale.

10 Craig L. Blomberg, op. cit., p. 245.

1 Art. Intendant, Tn Dictionnaire Encyclopedique de la Bible, Pierre-Maurice Bogaert (ed.),
Centre Informatique et Bible, Brepols, 1987, p. 618.
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Iconomul apare in scend deja situat intr-0 pozitie de dezavantaj. El este ,,pirit in
mod dusmanos”, d1epAnon’?, bogatului de citre niste acuzatori nespecificati.
Fitzmyer considera, din lipsa de auto-aparare a iconomului, cad acuzatiile erau
corecte™. Miscarea rapidi de la acuzatie la concediere creeazi impresia ci
iconomului nu i s-a oferit sansa si raspundd acuzatiilor aduse™. Lipsa dovezilor
produce in iconom sentimentul vinovatiei. Iconomul este chemat si demis din
pozitia sa (cf. Lc 16,2). I se cer imediat registrele administrarii sale. Desi nu i se
spune explicit, el urma sd pardseascd mosia (care era adapostul/locuinta lui)
imediat. In orice caz el este un angajat, nu un sclav al stapinului. Daci ar fi fost un
sclav n-ar fi fost concediat, ci degradat la o alta forma de lucru.

Asocierea intre ,,iconomul credincios si intelept” din Lc 12,42 -privit ca un
exemplu pozitiv de felul cum slujirea sa conduce spre calea Imparatiei - alaturi de
acest iconom necredincios, poate pruduce confuzie Tn rindul auditoriului.

Intre cele doud personaje apar brese in relatia economica si morala. Iconomul
este acuzat de diaxokopmil{wy Tt Umapyovte. avtod, de ,,a pierde identitatea sa”,
intelegindu-se ca pierderea este a stapinului in mod direct, nu a iconomului. Aici
aflam participiul aceluiagi verb care apare in parabola fiului risipitor, care isi
pierde tnv ololav adtod, ,identitatea sa” din nou.

Autoritatea bogatului completeaza imaginea de inceput si defineste natura
relatérii pe care o auzim. Amodoc tov Adyov,,darea de seamad”, asociatd cu actiunea
de mai devreme pwrroac ,,chemarea”, creeaza o atmosferd a unei dari de seama sau
a unei stari de judecatd. Acelasi cuvint este folosit in pilda talantilor (19,15) unde
servitorii trebuie sd dea socoteald despre cum au folosit averea Tmpartita, in absenta
stapinului lor™.

Sintaxa celei de-a doua propozitii este complicatd. Cuvintul grecesc oltoc
(“acesta”) se refera la oikovopov (,iconom™) si adt@ (,,el”) la &vbpwtog (,,om™).
Sensul propozitiei este cd iconomul a fost acuzat de cineva ca risipea bunurile
stapinului, iar acuzatiile i-au fost aduse la cunostinta de catre stapin.

12 Art. diaba,llw in The Theological Dictionary of the New Testament, (G. Kittel & G. Friedrich
eds.), Grand Rapids, B. Eerdmans Publishing Company, Michigan, 2000, editie electronica. Verbul
este un hapax aici in evanghelii, dar este lingvistic Tnrudit cu 8téBoAov, ,,acuzatorul”, sau mult mai
des ,(falsul acuzator”, ca in II Timotei 3,3, 3,11, sau Tit 2,3. Cu substantivul avind asemenea
conotatii, unii s-ar putea intreba daca e posibil sau nu ca verbul . StofdAAerv s aibd de a face mai
mult cu calomnia decit cu declaratia credincioasa. Cf. The Oxford Bible Commentary, John Barton &
John Muddiman (eds.), Oxford University Press, Oxford, 2001 p. 948.

B A Fitzmyer, Gospel According to Luke, X-XXIV, Anchor Bible 28B, New York, 1984, p.
1097.

4B, B. Scott, A Master's Praise, p. 182; D van Daalen, The Kingdom of Heaven is Like This,
London, Epworth, 1976, p. 52; Craig L. Blomberg, Interpreting, p. 244.

15 Fraza gmoSiwpt 1oV Adyov este folositd cu referinte speciale la judecata finald in Rom 14,12,
Mt (12,36; 18,23 din Pilda celui ce datora zece mii de talanti), Evr 13,17 si I Pt 4,5. Folosirea lui
dmoduot n Lc 12,59 si in Fapte 19,40 se referd, de asemenea, la expresii legate de dreptate. Cf. J. A.
Fitzmyer, Luke, p. 1096.
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Eliberarea din potentiala crizd a iconomului, a fost marcatd in prima parte prin
intrebarea: ,,Ce si fac?”; Intrebari similare se gasesc in alte situatii de criza in
Luca-Faptele Apostolilor (3,10-14; 12,17-18; Fapte 2,37).

Raportul intre elementul economic si judecata eshatologica

Iconomul este demis, cu toate cd ii este alocat o perioadd de timp nedefinita
pentru a-si pregati raportul despre iconomia sa, probabil pentru succesorul sdu si nu
ca o aparare care l-ar putea reabilita. El este demis, si totusi detine puterea legala sa
actioneze (intr-un anumit sens) pentru o perioada scurtd'®. Relatarea mentine
tensiunea prin crearea acestei scheme de ,,deja/nu Inca” pentru raport sau judecata.

In lumina apropierii Imparatle1 lui Dumnezeu, Jeremias vede actiunea
»~indrazneata, ferma si calculatd” a iconomului ca un raspuns exemplar in situatia
crizei eshatologice la care face fata'’.

Versetul 3 aduce auditorii mai aproape de personajul iconomului descoperindu-i
gindurile in fata acestora printr-un monolog™. Tn sine, monologul are rolul de a
face audienta sa se identifice mai departe cu iconomul. Luata impreuna cu celelalte
parabole, aceastd reflectie internd sugereaza importanta uriagd a momentului de
criza si de decizie.

Iconomul se gindeste ce fel de slujba si-ar putea gasi daca ar fi inlaturat din
slujire, sau daca ar putea trai din bundvointa altora. Vamesii si desfrinatele ar putea
cu sigurantd sd il simpatizeze, dar aceasta inseamna sa abandoneze compania
comerciantilor cinstiti $i a administratorilor indestulati material. Iconomul isi
recunoaste limitele, stabilind un plan care se bazeaza pe puterea lui de executie.

in primul rind, iconomul respinge un plan de actiune in care se poate baza pe el
insusi. De asemenea, nu concepe un plan prin care sa se bazeze pe generozitatea
lor, fara nici o implicare din partea sa. El amaneteaza capital material pentru datorii
relationale.

n al doilea rind, termenii petaotodd (,,cind voi fi dat afar“”) si 6€Ewvtal (,,ei ma
vor primi”), se referd explicit la iconomia personajului si la casele debitorilor,
exprimind un raport financiar §i altul de judecatd. Aceste doud concepte -
amenintarea de a fi dat afara si speranta de a fi bine primit - devin cele doud
coordonate ale ratiunii iconomului.

16 G. B. Caird, Saint Luke, New England, Penguin, 1963, p. 187.

7 Joachim Jeremias, Rediscovering, p. 144; Philip Sellew, Interior Monologue as a Narrative
Device in the Parables of Luke, in Catholic Biblical Quarterly 54, no. 3 (1992), p. 239.

18 Structura év £auTd - (,,in sine/pentru sine”) combinati cu unele verbe legate de rostire, gindire
ori actiune apare in imprejurdri importante in alte trei parabole ale lui Luca: Bogatul céruia i-a rodit
tarina (12,17), Fiul Risipitor (15,17) si Judecatorul nedrept (18,4). Pilda vamesului si a fariseului
(18,11) foloseste aceasta structurd cu un verb legat de rugaciune si astfel se indeparteaza intr-un fel de
accentul reflexiv din celelalte patru parabole. Toate cele patru personaje cdrora li se atribuie aceste
solilocvii sint confruntate cu o situatie care cere raspuns imediat. Mizele variaza de la pacea spirituald
pina la insasi supravietuirea, dar dinamica esentiald este aceeasi. Trei personaje realizeazd natura
situatiei lor grele si actioneaza pozitiv si cu succes. Bogatul care-si aduna averi dezvaluie faptul ca el
nu realizeaza importanta momentului, iar prin neatentia si indecizia sa moare in stare de confuzie, fara
un acord cu Dumnezeu.
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Planul iconomului este de a-l sardci pe bogat de capitalul sau care a fost
imprumutat'®, folosind practica scrierii unui act de datorie pentru suma
imprumutatd plus dobinda, neobservindu-se nici o diferenta fatd de ceea ce este
scris pe factura oficiala®. Invatatii au demonstrat permisivitatea scrierilor rabinice
de a sustine aceasta practica ca un mod de a face afaceri profitabil, fara a incalca
litera legii. De aici apar practicile de camatarie bine organizate in Palestina
Tmpotriva legii israelite.

Invatim din fapta sa, ca fiindu-i fricd si nu fie alungat din casele oamenilor,
iconomul reduce obligatiile financiare ale debitorilor stapinului sdu. Legatura intre
acestea doua se transforma prin jocul cuvintului ,,a primi” - tradus ca ,,bun primit”
inv. 4, precumsi,ia”inv. 6 i 7.

Cine va oferi ospitalitate iconomului? Cei care, au fost, ,,primiti” in acordurile
de Tmprumut care au fost modificate

Cantitatile implicate in renegocierea datoriilor sint destul de mari (vezi Ezdra 7,
21 -24): reflecta productia unei livezi de maslini considerabile §i a unei suprafete
de doudzeci-douazeci si cinci ori mai mare decit o ferma a unei familii obisnuite.
Ca acest stapin a dat soldurile de imprumut pentru aceste proportii marcheaza ca el
era un om bogat, intr-adevar, iar aceste date indica valoarea datoriei iertate de
iconom.

Un bat avea aproximativ 30 litri. O datorie foarte mare, reprezentind recolta de
la aproape 450 de maslini, o valoare de aproximativ 1000 de dinari. Un cor avea
ntre 350-400 litri. O datorie foarte mare, reprezentind recolta de pe aproape 100
de acri, o valoare intre 2500-3000 de dinari. Probabil dobinda pretinsa initial de
catre administrator datornicilor includea si un comision pentru el; scdzind din
datorie acesta ajunge la valoarea nominald a datoriei, cistigind astfel bunavointa
datornicilor. Iscusinta iconomului a stat in faptul cd a stiut si se foloseascd de
mijloacele de care dispunea, asigurindu-si astfel viitorul*.

Prin reducerea atit de generoasa a acordurilor de imprumut, iconomul a facut
debitorilor o favoare semnificativa; pentru ca el ramine in continuare iconom al
bogatului, acordurile sale cu acesti debitori fiind obligatorii®’. Tmprumutarea
banilor si perceperea dobinzii (lucru interzis, de exemplu in Exod 22,24; Lev
25,35-37), prezinta o fictiune juridica, care a fost conceputa prin plata dobinzilor
proiectate, modificat fata de cea scrisa in creditul initial. In v. 5-7 iconomul este
detasat pur si simplu de acest interes, comisionul sdu si angajarea in activitatile
necinstite. Tn mod similar se postuleazi ci iconomul este cel ce are puterea de a

193. R. Donahue, The Gospel in Parable, Philadelphia, Fortress, 1988, p. 165.

2 3. A. Fitzmyer, Luke, p. 1098.

2 Biblia, Noua Traducere in limba roméand (NTR), International Bible Society, 2007, p. 1347. A
se vedea si Biblia sau Sfinta Scripturd, comentatd de I.P.S. Anania Bartolomeu, editia jubiliara a Sf.
Sinod, EIBMBOR, Bucuresti, 2001, care contorizeaza pentru un batos cantitatea de 37 litri, iar
ntreaga cantitate a datornicului n untdelemn la 3700 de litri.

2 Joel B., Green, The Gospel of Luke, New International Commentary on the New Testament,
Eerdmans, 1997, p. 592-594.
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elibera debitorii din dobinda perceputa Impotriva imprumuturilor, in contradictie cu
legea evreiasca impotriva cametei®.

Un punct de vedere alternativ este oferit de Fitzmyer®® si J. R Donahue®, a
caror problema fundamentald este axatd pe recomandarea aparentd a practicilor
necinstite din v. 8. Incercarea de a rezolva aceasti problema, il prezinta in cele din
urma pe iconomul care nu este de fapt ,necinstit” (v 8), ci a fost angajat sa se
ocupe printr-un mijloc nedrept de creditare de bani. Dacad ne amintim ca Tisus este
naratorul din aceastd parabold, ne dim seama ca lisus eticheteazd iconomul
necinstit ca intelept, in timp ce, omul bogat In ceea ce priveste statutul sau este
vazut foare ,,subtil” ca fiind nedrept.

Iconomul a devenit binefacatorul celor ce au imprumutat si, in schimb, se poate
astepta la reciprocitate prin ospitalitatea oferita de acestia, primindu-l astfel n
casele lor. Iconomul a luat astfel avantajul statutului sau de acum, folosind
intervalul de timp in care el a fost iconom si face o contabilitate de gestionare a
averii (v 2), asigurindu-si viitorul.

Stapinul nu felicitd iconomul pentru lipsa de onestitate, ci pentru prudenta lui in
afaceri. ,,Fiii veacului acestuia”, observd Mintuitorul, trebuie sd inteleagd cum
functioneaza lumea si cum se utilizeaza totul pentru a avea beneficii; de ce , fiii
luminii” nu inteleg care sint modalititile de a intra in imparatia lui Dumnezeu?

Sfatul lui Tisus ,,de a face prieteni” prin imprumuturi are baze in conventiile
sociale din lumea greco-romana, prin care prietenia si consideratiile economice
erau inseparabile. Prietenii in antichitatea romand era exprimatd prin a fi
»superiori”, ,.egali” sau ,,mai mici”, in functie de resursele lor relative. Prietenii au
fost implicati in forme de patronaj, desi termenul de prieten ,,a fost angajat pentru a
salva problemele sociale, financiare”.

»Egalitatea prietenilor”, pe de alta parte, a fost legatd de statutul similar si
posesiunea unor resurse echivalente. Utilizarea de bani pentru a face prieteni, se
referd si la realitatea sociald: schimburile de bani create, intretinute, sau prin
diversele forme solidificate, sint dependente de prietenie. In v. 4-7, iconomul a
folosit averea stapinului sdu pentru a-si cistiga prietenii care l-ar rambursa cu
ospitalitate”.

Abia Tn acest moment vedem care este analogia cu v. 4-7. Ucenicii
Mintuitorului sint sfatuiti sa se face prieteni cu Mamona, pentru a fi siguri ca forma
de a da celor in nevoie, sau forma unica de anulare a datoriilor (cf. 4,18-19; 6,35;
7,41-42; 11,4), poate apropia de Imparitia cerurilor. Aceasta se datoreaza predicii
sale anterioare prin care ucenicii ar trebui sd practice imprumutul fara speranta de
a-1 primi Tnapoi (6,32-35), si acestia trebuie sa pund invatitura Sa in aplicare,

2 John G. Lygre, Of what Charges? (Luke 16:1-2), in Biblical Theology Bulletin: A Journal of
Bible and Theology 32 (2002), p. 24.

24]. A. Fitzmyer, Luke, p. 1094-1101.

% J. R. Donahue, The Gospel, p. 165.

% David Buttrick, Speaking Parables: A Homiletic Guide, Louisville, Westmister John Knox
Press, 2000, p. 214.
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asteptarile legate de ucenicii care ar da celor care au fost incapabili de a da celor de
la care nu naddjduiesc sa primeascd, este strins legatd si de cele oferite catre cei
sdraci. Este apreciat cadrul narativ lucan in care lisus ofera sfaturi legate de
dispunerea de posesiuni (si ospitalitate) in numele celor saraci, cu intelegerea
faptului ca, in timp ce mamona va disparea, comoara vesnica va fi asigurata, prin
milostenie (in special 12,33; 14, 12-14).

»Aceastd generatie” se bazeazd pe o caracterizare de timp Tmpartit In doud
epoci, epoca prezentd si ceea care va veni (vezi 20, 34-35). Tn acest fel, opus
»acestora”, generatia ,,veacului acestuia” este implicatd in necredintd si rautate.
in‘gelepciunea ,filor luminii”, inseamna o directie noua, de la virsta ce o sa vina.

Daca ei au inteles modul prin care noi putem s ajungem la vesnicie, cum ar fi
aceasta manifestatd in practicile lor? Pur si simplu, ar utiliza ,,averea necinstita”
pentru a ,,face prieteni” pentru ca ei astfel ar putea intra ,,In Tmpéaratia vesnica” (v
9). ,,Averea” (sau Mamona) este caracterizata ca fiind ,,necinstitd” in acelasi fel in
care necinstit a fost si iconomul. Ambele apartin acestei vesnicii; intr-adevar,
vorbind despre moartea sa, lisus insinueaza cda Mamona nu are loc in veacul ce va
veni (cf. 12,33).

La Lc 18, 10-11 Mintuitorul valorifica printr-o serie de opozitii: credincios /
necinstit, credincios / necredincios, putin / mult, bogitia necinstita / bogatia
adevarata - ale caror conotatii sint determinate prin imediata lor contextualizare,
predarea parabolici de la v. 1-9 (in special v. 8-9).

Prin urmare, ,,credinciosul in foarte putin™ este privit in legaturd cu fidelitatea
privitoare la ,,averea necinstitd” si inseamna cd ambele expresii se bazeaza pe
practicile recomandate in v. 9%°. Fidelitatea, atunci, este evidentiati in anularea
datoriilor si in milostenii oferite celor saraci. Aceste comportamente cresc prin
dispozitii modelate de orientarea spre generatia ce va sd vind, si asa sint
inrddacinate intr-un angajament fata de solidaritatea legatd de munca ce depaseste
liniile sociale.

,Bogatia necinstitd” este in contrasta cu ,,bogatia adevarata” intr-un mod care
aminteste de 12,33, cu referire la asigurarea cd aceasta este ,,nadejdea pentru
comoara in ceruri”, prin vinzarea bunurilor i generozitate fatd de cei siraci (a se
vedea, de asemenea, 16,9).

in conformitate cu perspectiva istoriei, veacul actual va fi urmat de o ,,virsta ce
va sa vind”; chiar si in prezent fidelitatea este determinata de capacitatea cuiva de a
se orienta in jurul veacului ce vine si, prin extensie, prin capacitatea cuiva de a
reflecta slujirea sa in legdturd cu imparatia lui Dumnezeu. Chiar dacad ,averea
necinstitd” este o realitate de virstd prezentd, utilizarea acestei bogitii poate fi
,cinstitd” (adicd, determinatd de angajamentul la o ordine a lumii prezente) sau
»credincioasa” (adicd, determinata de valorile noii epoci).

2 Dwaine Greene, The Parable of the Unjust Steward as Question and Challenge, in The
Expository Times 112 (2000), p. 85.

% Ryan S. Schellenberg, Which Master? Whose Steward? Metalepsis and Lordship in the Parable
of the Prudent Steward (Lk. 16.1-13), in JSSNT 30 (2008), p. 285.
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bogatiei in v. 13, aceastd opozitie nu poate fi inteleasa in categorii ontologice, ca si
cum Dumnezeu si bogétia s-au inchis pentru totdeauna in lupta dintre bine si rau.
in traditia evreiascd, avere (sau ,,mamona”) nu este in mod inerent rau, dar, in
prezentarea lucana, nici nu se poate ramine neutru in relatia unei persoane cu ea.

Bogatia este fie utilizata cu fidelitate in slujba lui Dumnezeu si —in solidaritate
astfel cu si in numele celor in nevoie- sau, ca in v. 33, in numele unui riu
personificat, cosmologic, caz in care slujirile sint pervertite. Potrivit lui Luca,
dobindirea de avere se manifesta prin furt si exploatarea necontrolatd, consumul
ostentativ si nerespectarea generald fatd de strdini, precum si a persoanelor farda
statut social, aflate Tn nevoie.

Interesanta este intersectarea portretului Iui Luca Tn prezentarea lui Filon din
Alexandria in De vita contemplativa facuta esenienilor: ,,Pentru ca dispretuiesc
bogitiile, acestia trebuie sa participe la o comunitate admirabila ,,de bunuri”, astfel
incit nimeni nu poate fi gasit intr-o stare de saracie sau de bogéatie exageratda”. Asta
este intelegerea lor legatd de natura bogatiei ce duce in solidaritate sociald - nu
prezintd un fel de program social prevazut de Luca in naratiunea sa, ci o forma de
libertate sociala, totusi solidara®.

Odata ce legitura in legatura dintre Dumnezeu si avere a fost identificatd, in
mod clar imposibilitatea de a le deservi pe amindoua in acelasi timp problema
devine evidentd. Deoarece acesti doi stipini au cereri diametral opuse motivate
subiectiv, astfel de cereri pot fi antitetice, iar sluga nu Ti poate servi pe amindoi.
Domnul nostru subliniazd imposibilitatea slujirii in dubla directie prin utilizarea si
asocierea de termeni contradictorii (iubire, urd), precum si de onoare si rusine
(dedic, dispretuiesc).

Parabola se sfirseste surprinzator: Stapinul l-a laudat pe iconom pentru
nedreptate, desi s-a purtat necinstit. Stdpinul parabolei a suferit pierderi
substantiale, dar noua datorie poate fi considerata, dupa cerintele legii mozaice, ,,un
pic sau un fleac”. Este rusinos, dar chiar este nedrept sau necinstit? lconomul este
laudat pentru planul lui subtil. Ciudédtenia de a vedea un barbat care tocmai a fost
pacalit laudindu-1 pe ingeldtor nu este prea diferitd de ciudatenia comportamentului
proprietarului care plateste angajatilor sidi aceeasi suma de bani (Mt 20,1-15) sau a
tatalui milostiv care primeste Tnapoi acasa, cu bratele deschise, pe fiul risipitor (Lc
15, 11-32). Nu se incearcd sa se gaseascd o explicatie la aceste anomalii, chiar daca
- dovedind ca stépinul incerca sa iasa cit mai bine din aceasta situatie accepta actul
iconomului®®, asemenea unui om de afaceri cinic care aplauda un tovaris care se
pretindea artist®® - se potrivesc ideii acestei parabole, regisit in rispunsul
iconomului la situatia de crizd. Iconomul s-a mutat din pozitia de a fi demis si

29 Constantin Daniel, Filon din Alexandria, membru de seamd al migcarii esenienilor din Egipt, In
Studii Teologice XXVVII (1975), nr. 7-8, p. 617.

% G, B. Caird, Saint Luke, p. 187-188.

3L E. M. Poteat, Parables of Crisis, New York, Harper and Bros, 1950, p. 155.
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aruncat in stradd intr-o pozitie favorabild datoritd rapiditatii cu care a rezolvat
cerinta momentului.

Sint multe intrebari lasate fara raspuns in parabola, ca de exemplu: iconomul s-a
purtat necinstit de-a lungul carierei sale? Ramine in slujirea de iconom, pentru ca a
renuntat la dobinda pentru sine si pentru stapinul sdu, concentrindu-se asupra
recuperarii datoriilor? Apelativul oikovépog thc adikieg este folosit pentru a-1 numi
necinstit pe cel care, pind la un anumit punct, a facut acte necinstite.

Din punct de vedere gramatical, genitivul tfic aduciag este un genitiv subiectiv,
putind fi tradus prin ,,necredinciosul iconom”. Fitzmyer, expunind interpretarea
traditionald, considerd ca un semitism de constructie este exprimat Tn aceasta
sintagmé.32 Expresiile care urmeaza in versetul 8b, ,.fiii luminii” si ,,fiii veacului” -
ambele avind legatura strinsd cu expresiile Qumranice si de aceea avind duplicate
semite® - nu concorda cu concluzia lui Fitzmyer. Avem de a face de fapt cu ,.fii ai
luminii” si nu cu ,,fii luminosi”.

De asemenea Tn 2 Pt 2,13-15, autorul vorbeste despre piofov adikiag, o plata
pentru cei care se poartd nedrept, si nu o platd nedreapta.

Aceste considerente ar putea justifica cautarea sensului dincolo de simple
semitiseme pentru a explica apelativele oikovéuog thg adikiog, popwra ThHe adikieg
si kpLng thg &dikiag (,,judecatorul cel nedrept” din Le 18,6). Genitivul tfic adikilog
este addugat pentru a defini sfera 1n care iconomul actioneaza, in a carei limite el s-
a preocupat de soarta sa si a raspuns corespunzitor asteptarilor stapinului.
Urmatoarea miscare necesard pentru auditor este de a gasi relatia intre iconomie,
judecatd si mamona din lumea nedreptatii, de aici, si modul in care se poate
patrunde 1n imparatia luminii.

Folosirea cuvintului yevea aici face un apel sd luam in considerare diviziunea
dintre veacuri, nu doar ca simple generatii, de-a lungul momentelor eshatologice.
Cind Sfintul Petru afirmd in Fapte 2,40, ,,Mintuiti-vd de acest neam viclean”,
adaugd generatiei care traieste in Palestina sau In zona mediteraneana - asa cum
face de-a lungul cartii Faptelor Apostolilor Sf. Luca - o calitate cosmica, yevea
corespunzind ,,acestui veac rau de acum” (Gal 1,4).

Raspunsul iconomului si lucrarea noastra

Parabola este - in esentd - un apel la a se purta si a se alinia pe sine ¢ppovipwe
,»CU intelepciune”, In lumina crizei in care se gaseste auditorul. Ea descrie migcarea
unui necredincios de pe tarimul excluderii pe cel al favorii, de pe tarimul acestei
lumi (al nedreptitii) pe tarimul Imparitiei ce va si vini (,,al dreptatii”).

Parabola indeamnd sa ne pregdtim pentru momentul eshatologic, prin folosirea
decenti a bunurilor materiale (v. 9)*, lucrind calitatile pe care le avem (v. 10-12),
ntr-o relatia decenta cu stapinii (v. 13).

Sfintul Chiril numeste trecerea spre judecata de apoi din aceastd parabola, prin
lucrare si re-valorizare a bunurilor trecatoare, drept ,,calea de salvare pentru

%2 3. A. Fitzmyer, Luke, p. 1101.
% |bidem, p. 1108.
3 Joachim Jeremias, Rediscovering, p. 34-36.
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bogati”®. Corecta iconomie, impdrtirea averii cu siracii, aceste lucruri salveazi un
bogat de la caderea in iad (16,19-34).

J. Topel plaseaza parabola in legiturd cu cele trei parabole care o preced,
conturind o lume a datoriilor i a datornicilor ca imagine a pacatului si a
pacitosilor.* Datoriile anulate si iertarea sint principalele impliniri ale iconomului
necredincios.

Byrne Tncepe cu versurile despre Lege in Lc 14-18, notind accentul pus pe
inlocuirea legii mozaice pe de o parte si permanenta ei pe partea cealalta®

Textul Imbind temele folosirii decente a bogatiei, evlavia hotaritoare intr-un
timp de criza §i cererea constanta a Legii care vine pentru cel evlavios cu bogatie,
putere, si cu pozitia de a sluji celor neputinciosi si celor siraci®®. Ceritudinea venirii
judecitii Imparatiei lui Dumnezeu planeazi asupra bogitiei si asupra relatiilor fata
de ceilalti, pentru ca atunci cind ,,usilor se vor inchide”, sa fim primiti in locasurile
vesnice.
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