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Despre articol Rezumat
Istoric: Exista societiti in care mentalitatea individuala si cea sociala sint profund im-
Primit 9 februarie 2018 pregnate de religie, care domind ca filozofie de viatd ce-si caliuzeste supusii de
Publicat 27 aprilie 2018 la cele mai mirunte la cele mai importante ginduri i fapte. Acolo, viata laica
este reflexia fidel a ideologiei religioase si se petrece sub imperiul narativelor ei
Cuvinte-cheie: ancestrale si colective. Acolo, prezentul si viitorul celebreazi un trecut mistic,
societate reproducindu-l printr-un efort circular si in conditiile lor.
religie Exista societiti in care viata sociald interfereazi nesemnificativ sau deloc cu
rit cea religioas, religia fiind doar toleratd, nu asimilati ori devoratoare. Acolo, ca
mentalitate nu este ghid ideologic, factor si fortd atotciliuzitoare, ci doar o paradigma remi-
stiintd niscentd, prezentul si viitorul constituindu-se ca etape ale unei spirale evolutive.

O societate cireia religia i se impune ca forta ce tinde sd conserve perpetuu
starea de fapt, opunindu-se evolutiei de paradigma, spre a pistra societatea pe
linia uniforma a idealului impus, si o societate ce consideri ci, de vreme ce reali-
tatea fundamentali este materia supusi legititilor interne, ideologia apare, exista
si devine prin si in chipul fiintelor materiale supuse evolutiei, peste dezvoltiri si
avatarii.

»Good and evil, reward and punishment, are the only motives to a rational creature:
these are the spur and reins whereby all mankind are set on work, and guided’.

(John Locke)

INDIVID $1 COMUNITATE. Agregati in chip natural pe criterii genetice, indivizii ajung si constituie—
la fel de natural—o comunitate. In cadrul acesteia, ciutindu-si instinctiv hrana si securitatea, individul
ia cunostinta de existenta celorlalti si raportindu-se la aceia dobindeste treptat constiintd de sine. Faptul
il face s priceapi—Ila fel de instinctiv-intuitiv—individualitatea si comunitatea, relatiile dintre nevoile
existentiale proprii si cele ale comunititii, beneficiile si neajunsurile cooperirii si ale concurentei cu ceilalti
indivizi, in cadrul comunititii. Astfel el afli cd indivizii tind in mod natural citre satisfacerea cu orice preta
propriilor nevoi, in vreme ce comunitatea tinde citre armonizarea prin compromis a nevoilor si intereselor
indivizilor si ale comunititii, in concordanti cu capacititile si valorile individuale si sociale. Totodata,
exercitiul relatiilor naturale dintre fiinta umana si mediu—perceput, observat, constientizat si reflectat
ca intreg de care fiinta apartine in mod organic si ca factor dominant—duce la intelegerea caracterului de
mediu si de factor al Naturii. In felul acesta tendinta instinctuali de a supravietui se transformi in incercare
constient orientata in aceeasi directie si citre acelasi scop, dar in cadru comunitar.

La rindul ei—iardsi natural—, existind prin observatie, acumulare §i memorizare, reflectie, comuni-
care i transmitere orizontald i verticald, comunitatea ajunge si se structureze sistemic si si detind un
set de achizitii sprijinitoare pentru o fiintd fard repere intr-o lume necuprinsi. Pus in act si exersat cu
succes, oferind rezultate eficiente si posibile solutii viitoare, supus rafinirilor, ameliorarii i normarii—
totul in temeiul scopurilor comune si neantagonice ale componentelor societitii—setul respectiv ajunge
sd constituie deopotrivd o formi de cunoastere a lumii §i o cale de actiune in lume. Fiind eficient, de
incredere—chiar dincolo de multe indoieli reziliente—, el devine prescriptiv si in misura si reglemen-
teze intreaga viatd, intrucit este chezasul actiunii consimtite, previzibile, dar mai ales supuse normelor
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avantajoase pentru comunitate. Este momentul in care, cipitind atributele culturii, setul de cunostinte,
conceptii, norme i tipare de actiune devine ideologie.

In acest context, individul social nu se poate aseza pe sine in centrul referentialului (cici ar suferi bla-
mul si excluderea dinspre comunitate), dar nici nu poate ageza acolo comunitatea, ignorindu-se complet
pe sine (cici s-ar anihila pe sine). De aceea, orice judecatd a individului social—incepind cu perceperea
prin contrast a celuilalt si incheind cu automigulitoarea iluzie generati de strategia (constientd si sub-
congtientd) de supravietuire numita altruism—oscileazi intre sine si celilalt, intre binele individual si cel
social, numai intrucit sinele si individul nu pot exista firi celilalt si fird comunitate. (De altfel, dincolo de
orice alte aparente, de la materia anorganici la cea vie, de la prima vietate unicelulara pini la cea mai com-
plexa, gregaritatea, socialitatea sau oricum ar fi numit rezultatul fortelor adeziva si coezivi, constituie una
dintre trasiturile fundamentale, de naturi atit structurald, cit si functionald.) La toate animalele sociale,
existenta comunititii depinde de cea a indivizilor componenti, iar dezvoltarea individuali este dependenti
si determinati de relatiile cu membrii comunititii de apartenenti. In acest cadru de relativi concordangi
tensivi intre tendintele naturale—atit ale individului social, cit §i ale comunititii—, experienta personald
este supusd comunititii si determinati de limitele acesteia: fie ¢ individul se supune normelor, fie ci le
incalca, fie ca le restructureaza, fie ci le eludeaza, in esentd, el nu le poate ignora si, intr-un fel sau altul,
urmeazi tiparele comunitigii in care s-a constituit i in care exista, tipare ce decurg din suma nevoilor si
intereselor factorilor determinanti ai comunititii.

RELIGIE. Viata sociala isi genereazi, orinduieste, pune in act, asimileazd, amelioreaza si transmite pro-
dusele. In temeiul credintei (adici al unei stiri complexe generate de actiunea combinati a experientei,
memoriei, ndzuintei i a altor efecte ale functionirii electro-chimice a sistemului neural aflat in interac-
tiuni cu sine, cu produsele sale si cu mediul) si ca urmare a institutionalizirii unor forme si structuri, a
unor concepte, mentalititi, proiectii etico-morale, practici etc., societatea isi transforma unele elementele
de cultura si ideologie in religie. Privite din perspectiva procesual-istorica si comparati, formele i conti-
nuturile acesteia o aratd a fi o institutie sociald necesari, generatd de procesele evolutive social-umane si de
nevoile concrete iscate de acestea. Fiind un epifenomen prin care individul intri lesne in comuniune cu
societatea—aceasta putindu-si implini prin el tendinta funciari citre coerentd si omogenitate—, religia
determind, deopotrivd: a) individul si serveasci, si dea existentd reald, identitate si implinire societitii,
b) socictatea si facd aceleasi acte fatd de individ. El se hrineste din realizirile comunititii, ea se hrineste
din realizarile inalte ale indivizilor competenti si din nazuintele celorlalti. Sub acest aspect, religia este un
factor motor, coagulant, potentator si conservativ.

Faptul ci experienta religioasd se manifestd in modalititi particularizate cultural si contine triiri indi-
viduale interioare procuri aparenta ci religia este un fenomen cultural si individual. In fapt, indiferent de
gradul ei de dezvoltare, de tipul ei si de aspectele particulare de sistem, indiferent de faptul ca izvoriste
si rezoneazd din si in fiecare individ—putind prezenta infinite nuante individuale—, religia toarna si
omogenizeaza triirile individuale in triiri colective, genereaza, incorporeazi sintetic §i reprezinti institutii
de tip social, fiind atit un fenomen cit si un factor social. Oricit de particulard si de individuald ar pirea, ea
irumpe din colectiv, devine plenari prin impirtisire, prin comuniune si prin institutionalizare, motivele
si practicile indivizilor subordonindu-se celor ale comunitatii.

Prin aceasta, religia constituie o cale de rezolvare a conflictului tragic dintre binele individual si cel
social, iesirea din acesta (ori evitarea lui) putindu-se petrece exclusiv pe calea imaginirii unui sine ideal,
care si le concilieze pe cele doud, si le guverneze viata mentali si comportamentald, nevoile si dezideratele.

DEITATE. Depisind simpla perceptie pasivd si actiunea intuitiv-instinctiva, valorificind si potentind
experienta acumulatd, fiinta umand a ajuns la deducerea principiului din formele sale de manifestare, la
intelegerea raportului de cauzalitate (precum multe alte specii de animale, de altfel) si a trecut de la alego-
rizare la simbolizare. In acest context, lumea colaborativ-concurentiald in care triieste i-a impus ca solutie
de supravietuire incercarea de a manipula cumva realitatea (de la imaginarea unui arhetip si imitarea sa la
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investirea semnului cu atributele initiatoare si motoare ale actiunii).

Dupi ce, lainceput, in fata sanselor omenesti au stat fortele Naturii—in contextul presiunii feluritelor
nevoi si deziderate—, dezvoltarea mintii in sensul priceperii realititii si intelegerea tot mai detaliatd a
complexititii Naturii au dus la plismuirea de procese si modalititi paralele cu realitatea concreti. In felul
acesta, izvorul, cerul, copacul si animalul au fost inzestrate cu atribute umane precum arbitrarietate si
normativitate, toleranti si vointd, apoi incircate cu valori simbolice. Socotindu-se ci partea poate sta
pentru intreg, ci simulacrul poate genera arhetipul sau nizuind ca moartea indivizilor si nu constituie
disparitia deplini a acestora, s-a considerat ci totul poate f1 utilizat daci se imagineazi cii adecvate. Citeva
boabe au inchipuit recolta ce trebuie provocati, stropirea cu apa a pimintului avea a aduce ploaia, iar
strimosii trebuiau si lucreze in beneficiul urmasilor vii.

Prin inlocuirea fortelor naturii cu zeii primari, omul a facut primul pas de la o pozitie relativ pasivi la
una oarecum activa. Zeii au fost dotati cu insusiri si atribute concordante cu misura si chipul dezvoltirii
cultural-mentalitare a societitilor, a experientelor si dezideratelor sociale care i-au produs. Precum in
cazul oricirui produs cultural, ce anume, cum, unde si de ce a fost creat un anumit zeu a determinat
particularititile structurilor si actiunilor sale interactionale, fapt care a vlaguit zeii de orice forta cosmicd
primari, transformindu-i in cunoscitori ai legilor si ai efectelor nuantate ale acestora, in speculatori ai
proceselor lumii, in functie de trisiturile lor specifice si individuale. Totodata, fie ci au fost investiti cu
atributul fundamental al Naturii, de creator si legiuitor, fie ci au ajuns guvernatori §i operatori capabili
s utilizeze corect, sa eludeze sau si infrunte cu succes legile obiective ale realitatii, acest pas a condus
citre separarea zeilor de Naturi si iesirea lor de sub imperiul absolut al acesteia (si, implicit, coborind din
universalitate in domeniul particular).

Creati in chipul comunititii si apartinind inerent acesteia—adica fiind proiectii ale vietii si practicii
sociale, ale mentalitatii si culturii, ale idealurilor si aspiratiilor comunitatilor concrete si particulare—, zeii
devin factori specifici si idealuri colective. Astfel, in mod necesar si ineluctabil, precum oamenii, zeii ajung
a se lupta pentru existentd, fiind supusi selectiei, aparentul conflict ideologic dintre ei fiind—in adevir si
esentialmente—unul subzistential, reflectindu-l pe cel al fiintei umane. (Desigur, dezvoltarea relatilor
sociale face ca o parte a planului biologic si genereze planul ideologic, supravietuirea si mai ales nemurirea
referindu-se nu doar la nivelul biologic, dar mai ales la cel mentalitar-ideologic—doar aparent si iluzoriu
mai usor de atins.)

Fiind zeul oarecum solidar cu comunitatea si diferit de cei ai altor comunititi, esenta functiei si valorii
lui pentru comunitate, a relatiei indivizilor si comunititii cu el a trebuit exprimatd printr-un crez—forma
delegimint prin care comunitatea il proclami si isi declard supunerea, astfel constringindu-Isi o ocroteasci
si si-i fie binevoitor. Relatia pare simbiotici, mentalul colectiv plismuind zeul, atribuindu-i insusiri si
norme (morale, comportamentale, valorice) si inzestrindu-l cu capacititi de cunoastere si actiune, totul
in schimbul validarii asteptirilor privitoare la supravietuire si perpetuare. Totodatd, aceastd afirmare a
crezului face ca institutionalizarea s capete forma speciald a confesiunii, ceea ce duce la o coeziune crescutd
a comunitatii.

De aceea, in ciuda diferentelor formale, organizationale, mentalitare, morale si axiologice dintre co-
munititi, precum oamenii, zeii au aceleasi functii, valori si relatii, indeplinind aceleasi nevoi umane. Aceasta
deoarece, indiferent de discrepantele ideologice sau evolutive ale diferitelor perspective ale comunititilor,
ceea ce a incercat fiinta umana dintotdeauna a fost s intervina eficient in cursul lumii din care face parte
sau pe care o imagineaza, prin actiuni al ciror scop era manipularea factorilor si a actiunilor de care credea
a depinde diinuirea ei.

OM. Dispus citre a opera cu judecata intuitiv-afectivd, urmind deziderate generate de nevoi imediate si
aparente sau de tendinta exersirii, adesea manieriste, a atributelor si deprinderilor, si aproape deloc dispus
citre intelegerea necesititilor generale si obiective, omul mai curind socoteste lucrurile §i procesele nu
in functie de ce si cum sint si se orinduiesc ele in lume, ci de /a ce si cum i-ar servi acestea lui mai bine,
inchipuindu-si ci existd un de ce al existentei lor, acela de a-l servi pe el—fiinta supremd, creatoare a zeilor.
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In acest context, ﬁinga umana a incercat si imite tiparul tranzacgional al Naturii, desigur, cit si cum [-a
priceput.

Astfel apar practicile de tot felul, punind in act mecanisme complicate ce solicitd felurite categorii
de mediatori (zei de ranguri derivate, spirite, duhuri, sfinti, profeti, sacerdoti), urmirind intrarea in co-
muniune cu idealul, spre asigurarea supravietuirii si dobindirea unei forme de nemurire—prin eterni-
tatea divinitégii sia ideologiei. Dc§i par mici trucuri mecaniciste si pseudo—logicc, mistice §i aberant-
fantasmagorice, care profitd de reguli pe care chiar trisorul le creeazi amigindu-se ci ar avea efect, ele
sint efecte ale cunoagterii intuitive §i forme primitive de actiuni care se vor a influenta marile actiuni ale
Naturii. (Acest tip de abordare mentali i comportamentald se manifestd deopotrivi in planul ,obiectiv”
al societatii.) Situatia nu se datoreaza in mod direct lipsei de cunoastere a structurilor si legilor pe baza
cirora functioneazi si isi produce Natura firestile ei efecte, ci nivelului evolutiv minor la care se afli fiinta
umand. O fiintd mai degraba alerti la aparentele propriei lumi, interesata cu orice pret de efectele imediate
ale actiunilor—proprii sau nu—care i se par a o privi direct, si mai ales dispusi la orice manevri evaziva
asupra oricirei realititi socotite potrivnice sau neconvenabile. O fiintd nu indeajuns de evoluati incit sa
se patrundi de intelegerea profunda a realititilor de rang fundamental si s3 urmareasci felul in care se
constituie §i functioneazi ordinea naturald, spre a i se integra armonios. De aceea—dat fiind ¢ nimic
nu este perfect structural si infailibil functional, individul, comunitatea, produsele constiintei fiind sub
imperiul devenirii—, cu toate cd actul in sine persistd, valorile si functiile sale devin, ceea ce-i videste
caracterul nedivin.

Atunci cind structurile organismelor biologice se caducizeaza si ajung si creeze stinjeneald, ine-
ficienta si chiar si iasd din uz, intrucit eliminarea si inlocuirea lor fizicd ar necesita investitii ener-
gcticc uriase, solugia practicata de materia vie este ajustarea consecventi a structurii la funcgiuni
care au a indeplini noi nevoi.

Fiind infinit mai conservatoare decit orice alta creatie umana, religia nu este lipsita de capacititi
adaptative. Modificirile petrecute la nivelul mediului, comunititii si mentalititii pot duce la
decaderea cauzelor si motivatiilor care au adus un rit in existentd, a semnificatiei sale originare,
toate ajungind a fi considerate neverosimile, depisite etc. Rezultatul poate fi primenirea inter-
pretirilor, sensurilor si valorilor, in conformitate cu noul prezent, insa formele vor persista si vor
continua si determine partial continuturile.

De aceea, multe—daci nu toate—dintre comportamentele si obiceiurile indeobste active, ele-
mentele de mental comun, cliseele, felurite practici (incepind cu cele de divinatie, trecind prin
conventiile sociale si incheind cu ritualurile diplomatice) constituie rezultatele sincretice—pe-
rene formal, perisabile in continut—ale mentalititii §i activitatii ideologice supuse factorilor de
natura magico-mistica.

RrT. Fiind rezultatul unui sir de anevoioase adaptiri la cerintele mediului, fiinta umani a trecut de la
simpla constatare a ritmurilor si ciclurilor, a succesiunilor ordonate si cauzale, apoi a existentei unor factori
externi, limitatori si determinanti, la intelegerea—chiar daci la suprafagi—, a caracterului esential impla-
cabil si aparent ori doar accidental maleabil al acelor factori. In contextul acestei intelegeri a mediului si
incercind obtinerea anumitor rezultate beneficiale (deja generate pe cale naturali sau posibil de imaginat
extrapolind modelul procurat de Naturi), firea omeneasci a dobindit tendinta de a crede in transcendenta,
pe care fiinta §i constiinta umani—grevate de defecte, imperfectiuni si carente—a imaginat-o a fi dotatd
cu mijloacele de a-i asigura supravietuirea si reproducerea, deopotrivi ca organism si constiintd. Punind
apoi sensuri i valori in lucruri si in procese, fiinta umana a ajuns si construiasci o modalitate mai degraba
enantiomericd de implinire a unor nevoi, si anume ritul—act secvential, sistemic organizat, generat de
instinctele imitative (rezultate ale functionirii neuronilor-oglinda), ce foloseste mecanisme si instrumente
definite. Treptat, de la incercarea de a reproduce cumva procesele naturale s-a trecut la aceea de scurtcir-
cuitare a lor, concomitent cu trecerea de la credinta ¢i fiinta umani este consubstantiald cu Natura, fata de
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care este complet neajutorati si cel mult oportunist, la aceea ci este diferitd de Naturd, unici, minunatd
etc., si ca intregul Univers concuri la implinirea nevoilor ei, realitatea insisi fiind o plismuire a mintii
umane. Misticizarea—atribut dobindit printr-un efect secundar si torticulat al evolutiei—il face astfel pe
om si se sustragd imperiului Naturii evoluinde, spre a se autoimagina ca unic si potential imuabil.

Impulsionat si modulat de nevoi concrete, condus de un tip primar de perceptie si imitare a realititii,
omul creeazi un intreg sistem de ritualuri pe baza intelegerii intuitive a faptului ci: a) nivelul aparent
este generat de cel elementar, care nu este intocmai si cu fidelitate reflectat, dar care poate fi influentat
intrucitva prin actiuni operate la nivel aparent, prin inchipuirea proceselor de profunzime; b) ceea ce se
petrece la suprafatd poate produce, declansa, cataliza sau chiar modifica nivelul elementar. De aici nu a
mai fost nici un pas pini la a intelege cd renuntarea si moartea sint necesare continudrii si vietii.

SACRIFICIU. Actul de a sacrifica are la baza observarea unor mecanisme naturale guvernate de principiile
eficientei si tranzactiei, ce pun in miscare intreaga Naturd. Prin astfel de practici, comunititile in trecere
de la gregaritate genetici la socializare culturald isi urmeaza instinctele de supravietuire si reproducere,
punind in act o paradigmi magico-misticd, dobinditi evolutiv, spre a provoca in acest chip si pe aceastd
cale aparitia sau pstrarea unei stiri de fapt benefice si favorabile, spre a alunga un prezent potrivnic ori un
prezumat viitor nedorit, spre a repara un trecut nefast, spre a echilibra relatia dintre starea lor i ceaa zeului
(cdruia fie i se smulge din preaplin, fie i se acordd o compensatie), spre a preveni aparitia unui dezechilibru
(multumind zeului pentru ceea ce a dat), spre a indestula, in avans ori nu, compensind un serviciu ori o
viitoare solicitare sau pierdere la care va fi supus.

Natura, starea si valoarea simbolici a obiectului sacrificat sint direct legate de tipul, modalitatea si
rostul sacrificiului. Fati de alte tipuri de rituri (precum rugiciunea care, homeorezici, este fapta fenoti-
pului ce-si asuma dinamica ce l-a concretizat aducindu-l in existentd), homeostatic, sacrificiul este visul
genotipului de a-si pistra nestirbitd identitatea.

Poate fi sacrificat un obiect, o vietate sau un statut: curate, drepte, aducitoare de bine si de beneficii
comunitatii, dar si impure, injuste, aducitoare de rele si de nenorociri. Sub acest aspect, chiar dacd lucrurile
par clare, ele nu sint lipsite de complexitate. In general, prima clasi este folositd pentru cererea de favoruri
sau de stdri pozitive, adicd in schimbul binelui se oferd divinititii ceva pretios, un dar curat. Tot astfel,
ispasirile, purificirile §i eliminarea riului se pun in miscare prin eliminarea elementelor impure si nefaste
ale comunititii. In primul caz se oferi roada curati a comunititii, se renunti la o parte de bine, in cel de-al
doilea comunitatea se curitd implicit, prin chiar actul sacrificiului eliminind o parte a relelor din sinul ei.

Totusi, paralelismul acesta nu merge pini la capit, aplicatiile nefiind rectilinii si uniforme, cici esentele
gindirii magico-religioase privesc altcumva la profunzimi si impun alte aparente. In caz de mari nenorociri
abitute asupra comunititii, desi este operat un sacrificiu de purificare, imperios ¢ ca acesta si fie urmat de
unul prin care si se aseze fundatii curate viitorului dorit, lucru indeplinit prin sacrificarea celui bun, curat
si impecabil, devenit sacrificiu exemplar. In baza aceluiasi tip de considerente magico-religioase, unele
practici vizeaza ocrotirea sau absolvirea celui nelegiuit si aducitor de rele. Totusi, procedeul crutirii celui
insalubru si nefast este sporadic si exceptional, comunitatea practicind selectia si intelegind ca pistrarea
aceluia duce inerent la perpetuarea acelui tip de actiune, prin simpla reproducere biologici a unui atare
individ.

Constituie aceastd intervertire (sacrificarea celui apt si valoros, si ferirea celui becisnic si pacitos) o in-
cercare magici de evitare a unei anticipate sorti cuvenite celui de-al doilea, in contextul nestipinirii legilor
sacrului si a imprevizibilitatii actiunilor divine si al posibilei identificiri—constiente sau subconstiente—a
celui dintii cu al doilea? Dacia este astfel, o atare practici face ca actiunea umani si devind educatoarea celei
divine, un soi de precedent-model prin care divinitatea si chiar legitatea sacrului deprind toleranta fata de
actele rele si nefaste, dubla misuri care eludeazi fapta si are in vedere doar omul, consecinta scontati fiind
toleranta pentru propriile greseli, pe care membrii potentiali pozitivi sau cumva privilegiati le-ar putea
comite.

Oricum, situatia dezviluie disparitia fiintei primare—care, spre a-si implini nevoile, ciuta si urma-
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reascd si si reproduci fidel actiunile Naturii—, si aparitia Omului—care dicteaza divinititii. Nemaicon-
cepindu-se ca produs neinsemnat al Naturii, fiinta umana ajunge a crede ci poate modifica realitatea in
chipul nevoilor si dezideratelor ei obiective si subiective.

Acest ultim aspect apare si in gindirea stiintificd, dar acolo se recunosc permisiunile i limitele
realititii obiective, se extrag concluzii prin punerea in act a normelor paradigmei stiingifice si se
actioneazd in consecventi. Dincoace se prezuma factori de naturd mistica si se inchipuie nelimi-
tiri si oprelisti puse de mintea umani pe seama plasmuirilor ei. O astfel de logica si de actiune,
prin care legile obiective ale Naturii si cele nascocite de om sint interpretate si torsionate pinila
anihilare—totul spre a obtine un rezultat favorabil, dar neapirat justificat de aparenta emanatiei
dinspre autoritatea incontestabild i unanim acceptata (divinitate, lege etc.) (tocmai cilcate,
corectate si reinstituite in chip perfect arbitrar)—este in cel mai inalt grad specific umani: mul-
tgonita trisituri care cu adevirat identifici, singularizeazi si defineste aceastd primati. Modelul
acesta este general aplicat, in planul constiintelor individuala si sociald. Dincolo de faptul ca
o astfel de practicd indica felul in care isi gestioneazd omul relatia cu orice alteritate, cel mai
important este ci tertipul videste cine este de fapt creatorul zeilor astfel tratati. Desigur, cu
un zeu se poate negocia in termeni umani, in vreme ce Natura atotgeneratoare poate fi doar
ascultatd si urmatd. La urma urmelor, antropocentrismul, fiul drag al ipocriziei umane—uneori
parazitantd, deci disolutiva, alteori lubrefiatoare sociald, deci necesari, alteori temere instinctu-
ala, deci achizitie genetici—este combustibilul, devoratorul si pandantul tuturor tipurilor de
actiuni sociale.

Fie ci solicitd un beneficiu sau un avantaj, fie ci expiaza, se cieste sau multumeste, ritul sacrificial urmeaza
observirii sistemului tranzactional al Naturii. Aprofundarea observatiilor duce la intelegerea naturii sub-
stitutive a obiectelor, proceselor si stirilor, in cele din urma actionindu-se perfid prin reinvestirea ritului cu
valente care, deopotriva, au a linisti o constiinta tulburatd de teama interventiei neindeminatice in ordinea
lumii si a asigura eficacitatea ritului. Astfel se face ¢, dupa uciderea sacrificiald a unei fiinte vii, oamenii isi
afirma ritosi ,,respectul” fatd de ea, ii multumesc pentru ,consimtimintul” de a se sacrifica pentru ei, dupa
care o folosesc nestingheriti; astfel se face ¢ suplicantul sau penitentul crede ci poate acumula, imprumuta
si dobindi bunivointi, deci o poate totodatd ,,cheltui”—in avans sau ulterior.

De altfel, riturile de initiere, acomodare, investire §i prezervare, prin care societatea actioneazi in direc-
tia continuitdtii paradigmei si a recunoasterii membrilor ei, decurg din aceleasi observatii asupra circuitelor
naturale si se torsioneaza de asemenea, prin interventia nevoilor umane care isi niscocesc inchipuind si
pldsmuiesc torsionind mecanisme hermeneutice ce ar trebui si le justifice cu tolerantd modul de viata si sd
le asigure plenitudinea vietuirii i infinitatea dainuirii.

IPOTEZA. Fiecare comunitate genetici, sociald, culturald si mentalitard dintr-un anumit spatiu si dintr-
un anumit timp isi are propriile nevoi existentiale, idealuri §i proiectii ce decurg organic din aparitia,
dezvoltarea, dainuirea si devenirea ei istoricd. Tendinta naturald si dominanti a oricirei astfel de structuri
organizationale este de a se concepe in centrul referentialului, desavirsitd in raport cu altele—eventual vi-
zute ca erori sau riticiri. Chiar si atunci cind idealurile si proiectiile comunititii vizeazi modificarea unor
stari de fapt, perspectiva este centripetd deoarece se tenteaza corectia unei abateri de la o stare conceputd
caoriginara, ,de aur’, ,adevirati” etc., sau micar adorarea, adici urmarea intocmai, ori micar rezonabila, a
unui model intern exemplar. Cu toate i fiecare etapd din evolutia comunititii este doar o solutie de mo-
ment, tendinta de a evita modificarea stirii mentale existente vizeazi continuitatea—inteleasd mai degraba
ca identitate decit ca evolutie organica si coerenti. Faptul impune ca solutia multumitoare de moment si
fie in coerenti cu idealurile trecutului si si atragi validarea colaborativi a momentelor viitoare. Pe de o
parte, dincolo de particularititi—inerent relevante pentru mediul concret care a generat acel organism
si adesea diferentiatoare sub aspect calitativ—, identitatea cu sine a nevoii si a solutiei videste o aceeasi
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paradigmd mentald. De cealaltd parte, stabilitatea societitii este asigurati de pistrarea neatinsi a esentelor
ei, adaptirile referindu-se doar la ajustirile solicitate de cerinte conjuncturale de mediu.
*

Desfasurate cu diferite grade de intensiune si extensiune de la nivel anorganic la nivel organic, atribute
precum perceptia, stocarea, memorarea, actiunea eficientd, reactia economici si acomodarea reflecti ca-
pacitatile interactionale ale materiei, fiind esentiale pentru vietuitoarele evoluinde astfel inzestrate natu-
ral. Functionarea interactional si in conditiile mediului poate genera o multitudine de efecte structural-
functionale ierarhizate, cu pastrarea identititii originare. Dar identitatea de origine, comunitatea sau
asemainarea structurald, vecinitatea parcursului, similaritatea functionald nu conduc in mod necesar la
suprapunerea disjunctivi. In fapt, privind la nivel global (social) si decelind mecanismele ce animi nivelul
elementar (individual), se observi la rigoare ¢4 aparitia si dezvoltarea paradigmelor religioasi si stiintifici
tin de aceleasi nevoi profunde si primare, fiind generate de mecanisme omoloage.

In planul simplei supravietuiri, instinctele si judecitile afective pot genera actiuni si interventii efi-
ciente, paradigma magico-mistici si religioasd fiind indispensabild. Datoriti sincretismului ei mintea si
actiunea umana incearcd determinarea relatiilor dintre imaginati factori suprafiresti, apoi dintre acestia si
efectele existentei si actiunii lor, dupi care incearci manipularea lor directi—adesea prin actiunea asu-
pra feluritelor elemente cumva cognate sau legate de acestia (atribute, sensibilitati, afini, derivate, efecte,
reprezentiri ale acestora etc.). Intemeiati pe experientd, corelatii, interpretiri si deziderate, cunoasterea
prestiintifica si intuitiv-empirici se striduie a actiona prin a induce acte cu consecinge care incearci orien-
tarea unor factori presupusi, in vederea obtinerii efectelor scontate.

In planurile complexe ale existentei, incercarea de a patrunde si intelege legile obiective ale realititii im-
pune conceperea structural-functionald a acesteia si duce la o paradigmé intemeiatd pe conjecturi cauzale
validate, cu urmirirea consecventei actiunilor cu starea si dinamica realititii. Fata de narativele considerate
mitice, mistice sau oricum altcumva, construc;iile mentale care imagineazd gauri negre ca gauri de vierme
ce conecteazd un Univers cu altul—toate Universurile fiind conectate intre ele §i supuse unei legi supreme,
care se intemeiaza pe entanglement-ul cuantic si pe forta de gravitatie—pot fi socotite tot narative hrinite
cu speculatii aduse la coerentd de mintea umand. Diferenta fundamentald, ins3, este ci acestea din urma
decurg dintr-o cu totul altd paradigmai conceptuali, ale cirei temeiuri nu sint imaginative, ci ancorate in
datele pozitive ale realitatii obiective.

Faptul aratd ci atit religia, cit si stiinta sint produse ale mintii umane, ceea ce le diferentiazi (nu
absolut si pe deplin, cici aceeasi structurd anatomo-fiziologica si acelasi mediu le-a generat pe ambele)
fiind modalitatile si paradigmele de a percepe, concepe si actiona. Religia afl, decreteazi si actioneaza
concepind ad-hoc o suprarealitate care si manipuleze sau sa estompeze realitatea, mergind pe drumul
infinit al mintii plasmuitoare si interpretatoare. Inaintind pe o cale de tip evolutiv, care deschide succesiv
orizonturi, stiinta cautd, propune si opereazi observind, misurind si supunindu-se instrumentelor ratiunii,
spre a afla certitudini (pozitive si negative).

*
Cele doua produse biviteline ale mintii umane—unul conservator si ritualizat precum autoreproducerea
materialului genetic, celilalt dinamic si flexibil precum evolutia fenotipului, unul sedimentat si devenit
instinctiv, celilalt mereu inedit si de neastimparat—sint deopotrivi de fascinante si de necesare in plan
social. Gemelaritatea lor le face s co-rezoneze, ele fiind deopotriva intr-o armonie a complementaritatii si
intr-un joc al opozabilititii, adeseori asonante, rareori consonante, niciodata pe deplin disonante. Aceastd
stare este benefici—fie si numai pentru ci exerseazd doud activititi si produse naturale si organice—si
constituie o necesitate obiectiva, precum aceea a fortelor concurente ori a elementelor conjuncte care,
prin diferenta de potential, genereazi energie. Arar in acelasi spatiu cu stiinta, in mod firesc dincolo de
ca, religia este o formi de cunoagtere si de actiune pre-stiintifica. Este o ipotezi si o solutie premergitoare,
acceptabila in situatiile in care stiinta ziboveste, greseste, se inseald sau este slaba, astfel incit fiinta umana
are in religie un sprijin temporar, spre a nu ritici in bezna incertitudinii—pesemne mai dezolanti decit
negura necunoasterii. De altminteri, supozitia, ipoteza nu constituie doar mirajul care fascineazi spiritul
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uman ori calea pe care poate avansa rationamentul, ci reflectia chipului in care se zbate evolutiv materia,
in plan anorganic, organic si viu, de la anorganic la organic si de aici la viu, neostoit ,incercind’, adesea
»gresind’, necontenit ,exersind” principiile in baza cirora exista si functioneazi, uneori ,nimerind” calea
optimi de implinire particulari a cite unui principiu.

Conducind mintea umana prin penitentele invatiturii, pe drumul dinspre haosul abisal si impovirator
al necunoagterii citre ordinea senind si redemptoare a intelegerii, stiinta piseste pe urmele fulguratiilor
religiei, care o dinamizeazi in actul de a transforma necunoscutul in cunoscut, cedind treptat cunoscutul
despresurat si limurit de stiintd, indreptindu-se treptat citre zone inci neluminate.



