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Despre articol Rezumat

Istoric: Recitind Parabolele din Noul Testament, autorii prezentului studiu gisesc ele-

Primit 10 septembrie 2019 mente pe baza cirora se poate clidi interpretarea acestor istorii in lumina evolu-

Acceptat 1 octombrie 2019 tionismului—un concept de o profunzime considerabild. Daci sint percepute

Publicat 7 noiembrie 2019 ca un intreg si daci lisim la o parte orice reflectie mistici asupra lor, parabo-
lele afirmi existenta unui sistem care genereaza si guverneaz toate principiile si

Cuvinte-cheie: entititile, care, in consecintd, 1i impdrtisesc natura, adici ordinea, echilibrul si

evolutionism vitalitatea.

biblistica Entititile detin forta vitald generata de un dat genetic entelehic, fundamen-

genotip tal pozitiv, insd care se poate mentine, dezvolta si evolua ca atare numai ca ur-

fenotip mare a devenirii epigenetice, in acea directie.

ideologice In mod firesc pentru el insi, omul religios subordoneazi spiritului si im-

plinirii vointei lui Dumnezeu datul genetic, dobinditul epigenetic, precum si
instrumentele de naturd comportamentali si ideologici.

I. SENTENTE $1 PARABOLE. Cercetarea Evangheliilor recepte arati ci unele componente ale acestora sint
in misuri si videascd o anumitd mentalitate generala si o conceptie referitoare la actele lingvistice, cogita-
tionale si comportamentele umane de zi cu zi si la principiile etico-morale ale fiintei umane. Cele mai bo-
gate sub acest aspect sint componenta parenetici—enunturi paremiologice si povestiri parabolice—si cea
ctologici, unde faptele concrete sint adesea lamurite discursiv. Chiar daci nu fiecare dintre acestea contine
toate elementele celorlalte, corpusul astfel constituit este coerent, sistemic si relevant pentru invititura
Evangheliilor, iar intre spusele si faptele enuntitorului existi o relatie armonioasa, faptele necontrazicind
spusele, iar spusele nefiind contradictorii cu faptele.

Enunturile paremiologice se grupeaza mai cu seami in predica de pe munte (M, 5; 6; 7; Le, 6,20-49),
unde se prezinta generalitati, principii, dar si indeajuns de multe elemente specifice sub aspect mentalitar
si comportamental, privitor la felurite situatii particulare sau generale. Sintetizind o parte a intelepciunii
traditionale §i general umane, acestea anticipeaza invititurile explicite si faptele directe ce vor urma. Da-
toritd caracterului aforistic al enunturilor paremiologice, posibilititile interpretative si de torsionare pe
care le detin pot fi considerabile.

TTextele pe care le avem in vedere fac parte din clasa celor care—cu deosebire—sint privite in mod obisnuit dintr-o pre-
supusi dimensiune misticd, hermeneza lor fiind astfel orientat, chiar si atunci cind se pretinde pur exegetici. in aceste cazuri
este greu de dovedit ce si cit apartine autorului, ce si cit interpretului. Mai mult, de pe o astfel de pozitie se decreteazi adesea
cd tot ceea ce nu are in vedere un continut mistic, simbolic, alegoric etc., si nu priveste constructia textului si a discursului ca
pe una deplin controlatd de citre autor si cumva orientatd este inadecvat acelui tip de text si, in consecinti este eronat. Aceastd
modalitate nu doar legitimeazi 0 perspectiva, dar genereazé la sustindtorii ei prejudecata imposibilitigii oricirei alte perspective,
hrinindu-le pretentia ci orice alti perspectivi este gresitd. Fireste c4, adesea, asocierile sint operate de mintea astfel exersati a
interpretului si nu se poate demonstra—stiintific, nu retoric—ca sensurile sint extrase din text, iar nu induse de citre interpret,
statornicite i rafinate prin traditie, apoi devenite intangibile prin autoritate. Neavind in vedere vreo dimensiune misticd si
ferindu-se de interpretiri, analiza noastra incearcd si asculte si si observe doar ceea ce spune textul de la sine i si compare
esenta sa conceptuald cu aceea a altor texte. Trimiterile si citatele fac referire la ultima versiune integrald a Bibliei, in limba
romé4n3, aparuti la Tagi, in 2013, si apartinind lui Alois Bulai si Eduard Patragcu.
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Poate cea mai veche i, cu siguranti, cea mai la indemini modalitate umani de a dobindi o
oarecare cunoagtere a lumii decurge dintr-un atribut al materiei vii organizate biologic, si anume
capacititile de a percepe senzatii de naturd si impresioneze, de a le stoca si procesa. Exersarea
acestor capacititi—mai cu seamd in urma stocirii, comparirii si simbolizirii de mari cantitati
de informatie senzoriali—a dus la aparitia unui epifenomen bio-social complex, si anume par-
ticularitatea de a interpreta felurit o aceeasi informatie si de a opera previziuni pe baza stocului
de informatie—existent sau produs imaginativ, prin corelatii. In felul acesta, primul pas citre
cunoasterea profunda si acuratd a realititii este incircat §i rimine grevat de senzorialitate i ima-
ginatie, incit chiar atunci cind cunoasterea pare a se apropia de realitatea ontica, temeiul rimine
cel dat de primele rezultate ale procesirii imaginative a senzatiei.

De aceea, adesea este imposibil de ardtat dincolo de orice echivoc ce anume a inteles sau semnificat niscoci-
torul sau compilatorul de butade. El poate pleca dela o simpld impresie sau de la observarea directid orinu a
unei situatii foarte specifice si particulare—atit impresia, cit si observatia fiind generate de o stare acuta sau
vaga, ori de un particularism oarecare—, dar poate pleca si de la o sintezi generalizatoare si abstractizantd
a unor clase de concepte si de acte. Fireste ca in acest context devine dificil de aflat ce, cif i cum anume
a inteles si a vrut sd transmitd colportorul, dar si ce, cit, cum si de ce s-au modificat ponderile elementelor
butadei si ce si cir anume ingelege fiecare, in virtutea cunostintelor sale, a experientei sale mentale, culturale,
a capacititilor si determinirilor sale asociative, a datelor sale existentiale, in general. In sfirsit, contactul
butadei cu realitatea—cea dintii variabild ca intensiune si extensiune, cea de-a doua feluritd, nuantata,
proteici—poate induce noi modificiri, ameliorative sau dimpotriva, potrivite sau nu, oricum niste abateri
de la gindul originar.

Toate aceste mecanisme de interpretare si de formare sint active oriunde este implicaté comunicarea
unui rezultat al reflectiei. Intre enunturile paremiologice si parabole, cele dintii sint, de departe, cele mai
expuse (re)semantizirilor, natura lor oarecum enigmatici, voit incifratd si cu tendinte citre generalizare si
citre valabilitatea universala favorizind implicit acest proces.

Pe de altd parte, parabolele constituie o modalitate de transmitere a unui mesaj astfel construit incit—
prin prezentarea de actiuni simple si cunoscute, zugravite prin intermediul analogiilor si metaforelor suges-
tive, emitatorul trimite la conceptii si ginduri care sint accesibile receptorului, ori chiar familiare sau doar
asimilabile, i care au o valabilitate intrinseca. in plus, cel dintii poate poate face lesne ,,reglaje de finete”,
explicind limuritor—prin parafraza sau discurs centrat exclusiv asupra mesajului in sine. De altfel, struc-
tura si continutul parabolelor videsc cu limpezime intentia pilduitor-persuasivi a celui care le construieste
si propagi. Astfel, cam toate parabolele prezinti personaje i intimplari bine reliefate, simple, si care ies
in evidenta prin trasituri putine si usor de identificat. Caracterul uni- sau bidimensional al intimplarii si
al protagonistilor nu permite prea multe speculatii, toate elementele de constructie a parabolei stimulind
receptarea acesteia in directia intentiei naratorului. Avind grija eliminirii zgurei interpretative, acesta este
atent la corecta orientare a receptorului, ferindu-l de interpretarea eronati a elementelor discursive sau de
angajarea lui pe directii necoincidente cu semnificatia din intentia discursului. Intr-un sens, parabolele
sint echivalentele discursive ale exemplului viu, generat prin executarea unei actiuni, eventual explicate.

II.1. EVOLUTIONISMUL nu este o conceptie databila, idei ce pot fi considerate evolutioniste apirind ine-
rent, incd din primele epoci consemnate de Istorie. Totodati, evolutionismul insusi a evoluat, cunoscind
felurite avataruri, largiri, restringeri, dezvoltiri, nuantiri—toate normale, aberante sau inhibitorii. Ceea ce
conteaz aici insa este daci perspectiva care genereazi, anima, hrineste sau doar insoteste o conceptie poate
sau nu poate fi considerati evolutionistd. De aceea, socotind ¢, spre deosebire de sentente, parabolele nu
stimuleazi interpretarea torsionatd, ci oferd obiectivititii mai multe posibilititi, si avind in vedere 3, in
fapt, ele inchipuie modele mentalitare si comportamentale, in cele ce urmeazi vom examina parabolele
ciutind si aflim daci valideaza sau nu predicatul din titlu, care sustine ci ele ar detine un filon evolutionist.

IL.2. S1sTEMUL. O cerintd fundamentala a intelegerii si conceperii realitatii din perspectiva evolutionista
se referd la caracterul sistemic al acesteia. Functionind intr-un mediu cu care se afld in relatii de interde-



Evolutionismul Parabolelor 3

terminare cu ponderi diferite, sistemul deschis si dinamic este o entitate structural-functionald complexa
si coerentd, cu existentd spatio-temporali si intre ale cirui elemente exista si functioneaza relatii necesare
si eficiente, continuu ajustabile in functie de cerinte externe si de nevoi interne, toate acestea conlucrind
la a-] face si fie deopotrivi homeostatic si evolutiv.

O constituentd fundamentala si consistentd a filozofiei parabolelor o reprezinti evidentierea si urma-
rirea sistemicitatii, implicind firesc respectul pentru structura sistemica si pretuirea funciard a ordinii si
ierarhiei—pe criteriile identitdtii si stabilitatii datului genetic, al eficientei functionale a structurii epige-
netice si al urmirii voiei Zeului. Astfel apar enunturile neechivoce in favoarea respectarii nesmintite a
continuititii si a ierarhiei, precum in parabola servitorului credincios (Mz, 24, 45-51; Lc, 12, 41-48)", si
impotriva ruperii continuitatii de principiu, a neungerii, a imposturii, cum o ilustreazi exemplar parabola
arendasilor ucigasi (Mz, 21, 33-46; Mc, 12, 1-12; Le, 20, 9-19)°.

Din acelasi motiv se pledeazi in directia neimpiedicirii cursului firesc—care este spre dezvoltare si
care nu semnificd simpla prezervare, ci lupta evolutivi—si a valorificarii datului genetic prin constituirea
unui cadru epigenetic potrivit si urmind actiuni hranite ideologic si conforme vointei divine, precum in
parabola talantilor (M2, 25, 14-30; Le, 19, 11-27)°.

De aceea, mentinerea homeostatici a szatu-guo-ului constituie nu o forma de inertie si de imu(t)abili-
tate, ci o etapd a jocului dintre stabilitatea datitoare de identitate si evolutia adaptativi, prezervarea fiind
necesara consolidirii maturizante a unei stiri, iar modificarea survenind in chip natural, ca urmare a unor
acumuldri cantitative si calitative firesti, fiind parte incipientd a procesului evolutiv.

I1.3. GENOTIPUL. Stabilitd fiind importanta cruciali a sistemicititii, aceasta devine temelia si modalita-
tea existentiald a unor procese constitutive, de dezvoltare si evolutive fundamentale. Punctul de plecare al
chestiunii datului genetic din filozofia Parabolelor este ilustrat prin cea a griuntelui de mugtar si a aluatului
(M1,13,31-35; Mc, 3,30-34; Lc, 13, 18-21) si ceaa semintei care creste (Mc, 4, 26-29). Aici se aserteazi
forta vitali a materiei si caracterul entelehic al genomului. Insi dupi dezviluirea deplinititii si nelimitirii
puterii de creatie urmeazi actul concret, la al cirui inceput se afla seminitorul. El rispindeste, aparent
aleatoriu, un set de seminte avind—teoretic—acelasi potential si trisituri similare. Actiunea insasi si
conditiile de mediu determini efecte diferite, semintele cizind in diferite locuri, de la unele total nepriel-
nice fertilizirii, la unele optime procesului, rezultatele fiind consecvente diferitelor contexte, de la lipsa
oricirei sanse de a incolti la rodnicia plenara (Mz,13, 3-23; Mc, 4, 3-20; Le, 8, 4-15). Deja decurge de
aici invitatura ci simpla existentd a unui potential nu poate constitui o valoare in sine, ceea ce conteazi
fiind consecinta reusitd a bunei actualiziri a potentialului, cu efectele ce decurg de aici. Aceasta deoarece
nu tot ceea ce ar putea exista va exista, si nimic din ceea ce existi nu existi cu necesitate—dupi cum o arata
parabola neghinei (M, 13, 24-30)*, a seminitorului si elemente ale altor citorva.

'n care se arati ci servitorul trebuie si indeplineasci cu strictete si negresit poruncile stipinului siu si si-si asume cu toati
constiinciozitatea acele atribute si comportamente care l-au ficut vrednic de a primi rolul pe care il are in planurile stipinului
siin societate. Acest lucru trebuie si-l duci la respingerea atributelor si comportamentelor citre care ar tinde ca fiingd lipsita de
constiinta rolului e, si care ar aduce-o in contradictie cu calitatea de element (si acesta, la nivelul siu, un sistem) al unui sistem.
De accea, sub Lc, 17, 7-10, apare o invititurd precum: ,Oare e nevoie si-i multumeasci servitorului ci a ficut cele poruncite?
Tot asa si voi, cind faceti toate cele care vi sint poruncite, spuneti: «sintem servitori inutili, am ficut ceea ce eram datori si
facem»”.

*1n care se vorbeste despre niste arendasi ai unei vii, care i-au nesocotit pe trimisii stipinului viei si i-au ucis mostenitorul—
cu totii trimisi si aduci stipinului viei roadele proprietitii lui—si a ciror pedeapsi previzibild este moartea, via urmind a fi
incredintati altor arendasi, capabili si respecte ordinea stabiliti si si-si inteleagd corect adeviratul rol.

>Unde se vorbeste despre un stipin care a incredintat servitorilor sii diferite sume, in functie de capacititile fieciruia. La
intoarcere, acestia i-au returnat capitalul, impreuni cu profiturile obtinute, mai putin unul, care a preferat si-si ingroape talantul,
spre a se asigura astfel cd va putea returna suma firi pierderi. Lucrul I-a miniat pe stipin, care a declarat c nu accepti si nu aibi
nici un profit, I-a alungat pe servitor si a repartizat suma celui care obtinuse profitul cel mai mare.

#In care se vorbeste despre un agricultor care a seminat simingi bund, dar, in timpul noptii, un dusman a presirat neghini
in seminaturd. Slugile sale sint instruite si o smulgd, insd nu imediat, ci abia la vremea secerigului, cind natura firesc diferiti a
celor doui plante va face lesnicioasi separarea griului de neghini; primul va fi agezat in grinar, cea din urmi va fi zvirlitd in foc.
Datoriti naturii diunitoare a neghinei (asupra calititii pe care ar avea-o recolta, nu asupra procesului de dezvoltare a plantelor
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II.4. FENOTIPUL. Desi datul genotipal este indispensabil—implinirea lui prin existenti atestindu-i im-
plicit calitatea—, el nu constituie decit primul pas. Implinind chemarea divinititii de a intra in existent3,
individul pitrunde intr-o lume ale cirei elemente constituie factori cu care interrelationeaza, toti factorii
si toate procesele pe care le intilneste actionind asupra sa selectiv, pe criterii preponderent functionale.
De aceea, la acest nivel, necesitatea fundamentali o constituie acomodarea—prin cuvint, gind si fapti—la
realitate, act ce poate fi implinit prin supunerea la comandamentele divine.

Probabil ci filozofia referitoare la relatia dintre datul genotipal si dobinditul fenotipal, dintre potenta
si act, isi atinge culmile in parabola lui Lazir cel sirac si a nenumitului bogat (L¢, 16, 19-31), in care
apar doi indivizi aflati la extreme: unul triieste in belsug, celalalt, in lipsuri majore. Fara vreo motivatie
explicitd, doar pentru a construi o invatitura, ni se spune cd dupd moarte cel dintii ajunge intr-un loc al
maximei suferinte, iar celilalt, intr-unul al maximei beatitudini; si, mai mult decit in viata piminteasca,
hotarul dintre cele doui lumi este imposibil de trecut. Intelegind ci nu mai poate face nimic pentru sine,
bogatul il roagd pe Avraam sa trimita pe cineva care si-i avertizeze fratii vii, spre a-i feri de o astfel de soarta.
Exemplar prin filozofia sa profundi (dar si prin intransigenti si prin substratul secundar’) rispunsul® arati
cd singura cale reali si eficienta de a evita suferinta vesnici sau de a obtine beatitudinea eterna se constituie
prin urmarea legilor scrise in cirtile sfinte. Orice alt indemn ori ajutor ar fi inutil intrucit cel ce nu respectd
legile de la sine nu detine nici capacitatea de a pricepe necesitatea respectirii lor i nici pe cea de a le
respecta cum se cuvine’. Desi parabola aceasta arati importanta factorului ideologic—de care urmeazi
sd ne ocupim—, este mult mai potrivit ca ea si fie enuntata aici, deoarece vadeste cu claritate procesele
formative care premerg componentei ideologice.

Avind in vedere sorgintea divind a datului, precum si marea sa stabilitate, el constituie prin sine o
directionare citre Bine, fiind, oarecum implicit, un reper si o ciliuzi. Intr-un prim moment omul nu are
decit a-si urma natura (creata si amprentati de divinitate). Parcurgerea acestui proces face ca instinctele
bune si prevaleze, deci nimic altceva nu mai este necesar, nimic nu este de oferit in plus, toate celelalte
venind de la sine. Precum in cazul oricirui dat, nimic din ceea ce nu decurge organic din natura datului
nu se poate petrece. Acest fapt ar fi cauza pentru care cine nu percepe si nu actioneaza cu mijloacele pe care
le are in dotare, nu poate fi indreptat sau diruit printr-o actiune striini: fiecare este intocmai cum este si
nimeni nu se schimba ca urmare a unui impuls exterior. De altfel, acest lucru ar contraveni atit coerentei
sistemului, cit si selectiei care alege binele de riu si favorizeaza dezvoltarea si evolutia binelui de la si prin
bine.

Chiar astfel insd, relatia dintre datul genotipal si dobinditul fenotipal este mai complexi decit pare,
primul nefiind un cadru pasiv, ci un set de ,,materiale” apte s genereze structuri avind atribute produci-
toare de actiuni. Sarcina i datoria omului este de a-l activa valorificator pe cel dintili—prin gind, cuvint
si faptd, concordante cu vointa divind explicitatd prin invatiturile de autoritate. Dar acest lucru se face
parcurgind neabatut felurite cii obstaculate—de la neprielnicia mediului, trecind prin propriile becisnicii
si ajungind la actiunea fortelor socio-mentalitare. Slabiciunile sau vointa unui om rau format il plaseazi in
afara cadrelor stabilite de citre divinitate, de unde si tratamentele diferentiate pentru cel bogat si pentru

de griu), destinul ii este dinainte statornicit si pecetluit, viata ei de pini atunci nefiind si neputind fi relevanti, izbavitoare sau
oricum altcumva, iar aparenta aminare a implinirii destinului nefiind decit o simpld manevri care inlesneste extirparea riului
firi lezarea bunului.

>Poate ci dintre toate locurile din Noul Testament (prea numeroase) in care cei cumva dotati sint infierati pur si simplu
pentru ci, valorificindu-si talantul, existd avind, iar cei lipsiti sint favorizati doar pentru ci existd zicind, acesta este cel mai
contradictoriu in relatie cu preceptele iubirii si iertirii, atit dinspre Dumnezeu citre om, cit si de la om la om, precum si cu cel
care indeamni omul la actiune, in conformitate cu poruncile divine.

6 Tiau pe Moise si pe Profeti; siasculte deei! (...) Daci nu ascultd de Moise si de Profets, chiar daci ar invia cineva din morti,
nu se vor convinge!”.

7 Acest gind de maxima forti aminteste cu tirie de replica din Jud, 6, 31: ,Voi vreti si-l apirati pe Baal? Sau voi vreti si-1
salvati? (...) Daci este dumnezeu, si se apere singur, pentru ci i-au dirimat altarul!”. Ea esentializeazi o conceptie cit se poate de
evolutionistd si de selectionistd, ce caracterizeazi intreaga istorie a neamului evreu, constant auto-supus rafinirilor si selectiei
adaptative, constant evoluind astfel.
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Lazir—daci divinitatea nu dispune altfel.

Desi atit genotipul, cit si fenotipul isi au propriile capacititi de a se auto-impulsiona directionat,
factorii de mediu detin forte in misuri si le deturneze pe cele doud. De aceea, genotipul are constanti
nevoie s fie actualizat printr-un fenotip bine constituit, iar fenotipul are constantd nevoie si fie intretinut
de invatitura divini—singura care il poate mentine pe calea cea dreapti—, mereu hrinit de credinta
nestrimutati—unicul reper usor accesibil omului. Desi este crucial, datul genetic are nevoie si nu fie
lasat pradd modificirilor produse prin exercitiul defectuos orientat si si fie implinit prin exercitiul rodnic
si eficient, produs in conformitate cu conjunctia dintre sine si un fenotip bun. La fel de crucial, dobin-
ditul epigenetic are nevoie si nu-si actualizeze toate atributele posibile, ci doar pe cele concordante cu
conjunctia dintre un sine bine constituit si invititura divina.

IL.5.IDEOLOGIA. Importanta factorului ideologic este atit de mare incit nu putea scipa anticiparii. Datul
genetic si dobinditul epigenetic au ca rost existential eficienta functionali, care trebuie s fie conformi cu
vointa divind. Datul biologic si genetic nu este suficient pentru ca viata si se desfisoare in conformitate cu
vointa Zeului. Aceasta nu deoarece ar fi imperfect sau nedeplin, ci pentru ci fiinta materiald trebuie si-1
activeze intr-un mediu, prin ginduri, cuvinte si fapte congruente, apoi si-l exerseze si dezvolte in directia
buni. (La rindul siu, acest mediu este el insusi un rezultat constituit, orientat, dezvoltat si determinat
prin ginduri, cuvinte si fapte anterioare, care au generat o mentalitate ideologic amprentati.) Astfel el
dobindeste dimensiunea epigenetici, nici ea suficientd prin sine. Dotatd cu congtienta si oarecare liber
arbitru, fiinta umani trebuie s demonstreze divinititii c¢i datul a fost corect orientat, ci talantul a fost
bine si eficient folosit, ci fiinta este capabila de stridanii proprii, constient orientate, deliberate, alegind
si urmind asiduu calea trasatd de divinitate, detinind tiria de a o pistra in pofida puternicilor factori
disturbatori.

La aceasti deplinitate se ajunge doar prin adoptarea componentei implinitoare, cea ideologici—di-
mensiune fundamentald, dominanti §i matriciala, care ajunge si cintireasci cel mai greu si si fie viu pre-
zentd in orice forma de existenti religioasd. Ea este singura care poate sustine de la sine ginduri, cuvinte si
fapte concordante intre ele si cu invititura divind. Interrelatia dintre cele trei componente confera fiintei
stabilitate si identitate, dinamica si adaptare, continuitate de parcurs. Intrucit imbina genuin rigiditatea cu
elasticitatea, prin functionarea lor, toate cele trei componente sint in misura si moduleze, si recupereze,
sd converteasca intrucitva fiinta umand, dar §i si o cilduzeascd, punind-o la incercare, si si o ajute in a se
autociliuzi (pini in punctul in care, chiar angrenindu-se in exercitiul autoanalizei, fiinta umani nu mai
este in stare s discearni intre orientare si vointd proprie).

In acest context, incepind cu momentul ispitirii (M#, 4, 1-11; Lc, 4, 1-13), se observi limpede afirma-
rea cu tarie a fortei spiritului asupra materiei, a necesititii imperioase de a avea o credintd de nezdruncinat.
Din maxima incredere in divinitate (Mz, 6, 25-34; 6, 19-21; Lc, 12, 22-33) decurg forta rugiciunii si
forta credintei (Mz, 17, 19-20; 21, 18-22; Mc, 9,28-29; 11, 12-14; 20-25; Lc, 9, 40-42; 17, 5-6), care
au puterea chiar de a mintui, oricit de slabe are fi prin ele insele credinta si rugiciunea (M, 9, 24).

I1.6. SUPREMATIA IDEOLOGIEI Centralitatea dimensiunii etnice se afla in relatie cu respectul pentru
sistemicitate i cu tiria datului, motiv pentru care, in conditii speciale, factorul ideologic il poate exceda
pe cel genetic. Textul biblic abunda in situatii in care se observi antiteza dintre ceea ce este propriu unei
comunititi si ceea ce este striin de ea. Fratele sau aproapele este intotdeauna cel de singe, comunitatea cu
acesta fiind fundamentali. Astfel stind lucrurile, aproapele trebuie iertat ,,pini la saptezeci de ori sapte”
(M, 18,21-22), toleranta fati de acesta fiind aproape nelimitati: ,Daci fratele tiu greseste impotriva ta,
mergi si mustrd-l numai intre patru ochi! (...) Daci nu te ascultd, mai ia cu tine unul sau doi «pentru ca
orice hotirire si fie intemeiata pe declaratia a doi sau trei martori» ! Daci refuzi si-iasculte si pe ei, spune-1
Bisericii! Iar daci refuzi si asculte si de Bisericd, sd fie pentru tine caun pigin siun vames!” (M£18, 15-17;
Le, 17,3-4)". Ultima secventd arati ci intr-un sistem in care aproapele genetic este infinit mai important

87¢, 17, 3—4 refuzi si prevadi situatia ultimi. De altfel, grecul Luca este mai atent sub acest aspect, pirind a percepe
lucrurile altfel, dupi cum se vede si din parabola prietenului (Zc, 11, 5-8), unde se arati ci prictenul in nevoie trebuie ajutat
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decit celilalt este vital ca intretinerea sistemului s3 aibé in vedere deopotriva stimularea mentalititii si a
comportamentelor benefice si eliminarea celor pernicioase, chiar daci (de fapt, mai ales daci) este vorba
despre aproapele genetic, precum in Dt, 19, 15-19 (care culmineaza cu secventa: ,,S3 nimicesti raul din
mijlocul tiu”). Aceasta deoarece orice forma de degradare a ideologiei comunitare sau de renuntare la ea
este echivalenti cu pierderea identititii, identitatea genetici insisi trebuind confirmati de cea ideologici.

In cazul in care nu existi identitate geneticd, este pretuitd cea epigenetici si ideologicd. De aceea, cu
toate ci in Noul Testament striinii etnici continud a fi lasati in afara comunititii si tratati diferit, apar
elemente de oarecare tolerantd fatd de aceia dintre ei care detin atribute ce indici supunerea la normele
comportamentale si mai ales ideologice ale comunititii din care ei nu fac parte. Se recomandi ca acegtia si
fie tratati ca niste afini. Fireste, aproapele genetic este ,,mai aproape” decit cel negenetic, dar cazuri precum
cel al centurionului roman (M¢, 8, 10-13), al canaaneencei (Mz, 15, 21-28), al fiicei indricite a siro-
fenicienei (M, 7, 24-30)” arati ci, in fond, in realitatea profundi, ideologia poate transcende comunita-
tea genotipala, iar tratamentul—Ia inceput diferentiat in functie de apartenenta genetici si culturali—se
poate modifica atunci cind factorii epigenetic si comportamental modifici importanta apartenentei sau
indicd o alta, la un nivel superior.

Desi astfel de cazuri provoaci mirarea, desi obtin cu greu recunoasterea si cu toate ci infrunti exigente
sporite atunci cind solicitd acceptarea, in virtutea aceluiasi respect pentru sistem si pentru ideologie—
intirindu-se astfel cele afirmate prin invatituri—, striinul ajunge a fi recunoscut verbal ca afin si folosit ca

exemplu emulativ si (re)directionant'’.

*
In sfirsit, acelasi este contextul care explici producerea unui repetat discurs al legitimarii (Mz, 7, 24—
27; Mc, 13, 28-32; Lc, 6, 47-49; In, 10, 1-18; In, 15, 1-17), dubla misuri din intimplarea sabatici,
in care ucenicii nu au respectat formal rigorile simbetei, rupind si mincind spice (Mg, 12, 1-8), precum
si derogirile privitoare la comportamente exagerate, dar favorabile sau plicute lui Isus (de pildi, M, 14,
3-9; L¢, 7, 36-50, si in multe alte locuri, nu atit de evidente, dar la fel de neechivoce), excentricititi (Mz,
8,22)"!, motiviri sofistice (M¢, 9, 14 s.urm.) sau abuzuri—chiar daci de inteles din perspectivi culturali
si temporald, totusi, fundamental, abuzuri (Mz, 8, 14-15) 12__ vindeciri intemeiate doar pe presupunerea
ci astfel se implineste o profetie a lui Isaia (Mz, 8, 16-17).

I1.7. SELECTIA. Compararea gamei ample a datului genetic si a existentei mai multor posibilitati de
actualizare a acestuia, cu ingustimea ciii agreate de citre divinitate arata ci simpla existentd a mai multor
posibilititi genetice si epigenctice, apoi a capacititii de autoorientare (in vederea activirii datului genetic
si a constituirii dobinditului epigenetic) nu inseamni ci oricare posibilitate si orientare este buni si de

indiferent de contextul in care cere ajutorul.

Pentru insistentd, v. si parabola judecitorului nedrept (Zc, 18, 1-8), in care se vorbeste despre faptul ¢ un judecitor lipsit
de frica lui Dumnezeu si de rusinea de oameni, ciruia o viduvi ii cerea constant dreptate, ii ascultd cererea datoritd neputintei
de a mai suporta neobositele insistente ale femeii.

% Atenuat in L, 17, 3, in Mt contopit cu 18, 21-22.

In toate aceste parabole, respectivii striini beneficiazi de un tratament neconform celui obisnuit pentru striini, fapt care
se petrece in virtutea faptelor si conceptiilor pe care acestia le fac si afirmi in mod decis si limurit.

0D altfel, componenta retorici este atit de puternici incit s-ar putea spune cu egala indreptitire ci laudele aduse striinilor
nu semnificd acceptarea lor, ci doar ii provoaci pilduitor pe fragi, precum in cazul oarecum extrem al redefinirii familiei, din
aceastd perspectivi (M, 12, 48-50). Astfel, parabola samariteanului (L, 10, 29-35) nu arati explicit ci ideologia si fapta trec
inaintea geneticii, ci este mai degrabi o pilda care isi extrage eficienta din ducerea la extrem si reducerea la absurd a unei situatii
construite spre a inchipui foarte viu ceea ce Isus voia si fie tratat de citre ai sii cu maximai seriozitate.

Parabola tributului (M, 17, 24-27) nu intrd decit aparent in aceasti categorie. Acolo avem un exemplu banal de strategie
prin care cel slab este indemnat si se supuni puterii seculare.

""Unde apare un indemn precum: ,Urmeazi-mi si lasi mortii si-si ingroape mortii!”, adresat cuiva al cirui tati tocmai
murise si de a cdrui inmormintare fiul urma si se ocupe.

12Unde soacra lui Petru—care zicea bolnavi si in stare febrili—este atinsi, i se diminueaz febra, dupi care se ridica si ii
slujeste pe Isus i Petru. Desi primul act pe care il face femeia dupi ,vindecare” este si ii slujeasci pe cei doi, e greu de stiut cu
certitudine daci rostul vindecirii a fost grija pentru sinitatea femeii, multumirea unui prieten (Petru) sau profitul imediat.
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urmat. Faptul este anuntat inci din predica de pe munte, unde se spune—pe calea mai multor forme, dar
si explicit—ca poarta citre o viatd conformi vointei lui Dumnezeu, si care duce citre mintuire, este strimti
delasine, iar simpla acceptare neconfirmati de si nedesivirsiti prin fapte consecvente duce la pieire (M, 7,
13-14;21-27si Lc, 13,22-32). De aici se intelege ci fiinta umani are a face eforturi in directia incadririi
sale pe calea cea buni i ingusti, agreatd de divinitate. Omul insi nu face mereu acest efort. Un dat genetic
gresit actualizat, un dobindit epigenetic defectuos functionalizat si mai cu seami o dezorientare ideologici
dati de neintelegerea §i neasumarea rostului fiingei umane in lume duc la ginduri, cuvinte i fapte contrare
asteptirilor Zeului. lar in momentul in care pomul nu-si di roadele firesti (M2, 12, 33-35; Lc, 6, 43-45)"
acesta actioneazi selectiv, in vederea obtinerii necesarei segregiri dintre bine si riu (Mz, 13, 47-50) 14,

Parabola oii pierdute (M?, 18, 12—-14; Lc, 15,4-7)" si cea a fiului risipitor (L, 15, 1 1-32)" nu
contrazic necesitatea selectiei si a elimindrii riului, nu sustin toleranta fatd de abatere, ci se referd
strict la recuperarea bunului detinut, la refacerea stirii de completitudine. Fie ci se referd doar la
»oile pierdute ale casei lui Isracl”—care, in cele din urmd, trebuie redate integral lui Yahweh—, fie
ci i poate cuprinde si pe altii, secventele acestea subliniazi imperativul mentinerii integre sau al
reintregirii zestrei comunitare, perspectiva fiind atit a stipinului divin (care a fixat imperativul),
cit si a posesorului (de fapt, administratorul vremelnic), care trebuie si se supuni poruncii. In
ceea ce priveste obiectul posedat, el nu-si modificd statutul fie dat, fie asumat prin acte constiente,

comunicarea nereferindu-se la el, ci doar servindu-se de el, cici el nu conteazi cu necesitate.

Un genotip pervertit, in conjunctie cu un fenotip pe mésuri sint reflectate de un comportament necon-
form cu motivele aducerii in existenta a individului si de o ideologie neconformai cu cea dati si cerutd de
citre divinitate. Lucrul acesta duce la smintirea ordinii, fapt evident in parabola servitorului neinduritor,
cel capabil si profite de beneficii nemeritate si aprig in a obtine scutirea de datorie (Mz, 18,23-35) 7 Dar
in aceasta parabold nu comportamentul servitorului da pilda centrala, ci comportamentul stapinului. Desi
are un genotip si un fenotip ce par bune, toleranta fata de servitor il arati a avea o componenti ideologici
slabd, prin consecintele ei ireparabile, actiunea sa fiind mai gravi decit intreaga actiune in lume a servito-
rului. Astfel, cu toate ci manifestd tendinta de a-si face datoria, primul ordin fiind in directia respectarii
legilor impuse de buna functionare a sistemului, el va rata indeplinirea rolului de agent al selectiei i va
ratici practicind antiselectia. Chiar daci ulterior se va corecta si va aplica selectia, corectia nu poate fi
deplini intrucit servitorul generase un riu care, daci selectia era aplicatd dintru inceput, nu s-ar fi comis

13Unde apar enunturi in care se arati ci binele genereazi bine, iar riul - riu, produsele fiind consecvente producitorului.
In mod aparent curios—dar nu in si pentru mentalitatea semiti—, tot aici se arati ci limbajul este relevant pentru natura si
starea reald a omului, care, de aceea, va fi judecat dupa cuvintele sale; in consecintd, intre cuvinte si fapte ar trebui si existe
suprapunere si concordie.

4Unde se vorbeste despre selectia—care se va face neabitut—, dintre cei buni si cei rii, dintre cei care au triit in confor-
mitate, respectiv in contradictie cu poruncile divine.

151n care se vorbeste despre faptul ci detinitorul multor oi (o suti), pierzind una dintre ele, o va ciuta, iar cind o va gisi se
va bucura mai mult decit pentru neriticirea celorlalte 99. (La Lc este exageratd lisarea de izbeliste a celorlalte 99, nementionati
in M#; acesta din urmi este atent la starea sufleteasci a posesorului, care devine plicuti comparativ cu cea anterioari.)

161n care se vorbeste despre un parinte care avea doi fii. Cel mic i-a cerut tatilui partea de avere care i se cuvenea si a plecat
cu ea in lume, unde a risipit-o insi printr-o viatd desfrinati. Dupi ce a triit o vreme in conditiile mizere in care propriul fenotip
nesdbuit l-a plasat, nemaiputind si le indure, a revenit la casa pirinteasci. Bucuros, tatdl l-a invesmintat cu hainele cele mai
scumpe si a poruncit un ospit, tratindu-si fiul nu conform faptelor acestuia, ci conform posibilititilor tatilui. Intre timp, fiul
cel mare—care rimisese alituri de parintele siu si care fusese devotat intereselor capului familiei—se afla tot pe cimp, trudind.
La intoarcere, minios la vederea primirii de care avusese parte fratele siu, refuzi si intre in casd, percepind totul ca pe o mare
nedreptate. Tatdl il invatd insi ci nimic din cele de pind atunci nu avea si se schimbe in ceea ce-l priveste, dar el, ca périnte, se
bucura pentru recuperarea fizici a fiului pierdut.

17In care se vorbeste despre un slujbas care fi era dator regelui cu o sumi uriasi, pe care nu o putea achita. In pericol de a
fi vindut ca sclav impreuni cu familia, acesta cere indurare, promitind ci va plati datoria. La rindul siu, nu a fost insi milostiv
cu cel care-i era dator, ci l-a trimis la inchisoare. Aflind, regele si-a retras gratia i i-a aplicat pedeapsa ce trebuia aplicati dintru
inceput, astfel restabilind intrucitva ordinea fireasci si apropiindu-se de respectarea termenilor legititii naturale.
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si care, asadar, a avut consecinte neprevizute in planul initial; acestea trebuie corectate prin modificarea
planului, fapt care implici efecte asupra altor elemente (oameni) ale planului.

Ar fi eronat si se creada ci acesta este un caz de aplicare a antiselectiei la situatia si la omul care nu
se potrivesc. In fapt, actul nu decurge din necesititi generate de aplicarea principiilor si de respectarea
functionarii sistemului constituit in chipul acelor principii, ci din simpla milid generati de slibiciunea
psihici ori dintr-un calcul social sau ideologic diunitor. Faptul videste ci toleranta lipsita de temeiuri
sistemice duce la rau, antiselectia cerind antiselectie, intr-o spirala a autodistrugerii.

Desi a fost privitd aproape exclusiv in dimensiunea ei de sitd eliminatorie, in realitatea ei deplina,
selectia este un mecanism si un proces care stimuleazi si favorizeaza viata, in plenaritatea atributelor ei de
sistem integral, armonios, functional, eficient si evolutiv'®. Cea care poate distruge iremediabil viata este
antiselectia deoarece, fie stimuleaza directii calculate de om (fiinti cireia ii este inaccesibil cunoasterea in
vreun fel a intregului structural-functional asupra ciruia actioneazi astfel'”), fie intrucit atribuirea unui
merit necuvenit inciti la dezvoltarea si evolutia stirilor de nemiscare (pastrarea talantului) sau a moda-
litatilor de a obtine astfel de merite (servitorul abil in a-si obtine nemeritata iertare a datoriei), adici a
paradigmelor anti-sistemice, si niciodati la adaptare benefici vietii i la evolutie reala.

II.8. ABERATIA. Abaterea de la genotip si nepunerea lui in act in conformitate cu propria-i naturi
reprezinta o raticire ce trebuie corectatd sau extirpati—dupi cum dispune divinitatea. Dupi cum ceea
ce apare in afara datului este netrebuincios—dupd cum se aratd in Mz, 15, 13: ,Orice planti pe care n-a
plantat-o Tatal meu ceresc va fi smulsd din ridicini’, cici gradina apartine gridinarului, el orinduind totul
conform voiei lui (v. si Mz, 21, 18-19)—, tot asa de pernicioasi este abaterea de la normele statornicite
de citre Zeu—dupi cum se intelege din parabola ospitului de nuntd (Mz, 22, 1-14; Lc, 14, 15-24)%°.

I1.9. PEDEAPSA. Actiunea Legii in directia Binelui i a Echilibrului numit Dreptate poate fi obstructio-
nati prin actiunea nechibzuiti si necliuziti ideologic a oamenilor, generind Nelegiuirea, Riul si Deze-
chilibrul numit Injustitie. Gindul, cuvintul §i fapta conforme invititurii divine se risplitesc, iar cele
neconforme se corecteazd prin pedeapsi. Rasplata si pedeapsa reprezinti instrumente motorii si educative,
cu caracter exclusiv pedagogico—orientatorm. Ele sint ale Zeului, dupi cum o aratd parabola lucratorilor
viei (Mz, 20, 1-16)*.

Mecanismele gcnctice si cpigeneticc sint mult prea putin cunoscute oamenilor, citeodati ele contrazi-
cind logica umana—in principal datoritd ingustimii acesteia in raport cu realitatea universala, in subsidiar
datoritd incapacitatii omului de a depisi autosegregarea sa fatd de rstul lumii materiale si, deci, de a intelege
cu adevirat ca directia in care ar trebui s actioneze in lume nu este cea ego- si antropocentrici. De aceea,
din perspectivd umand, Zeul poate pirea uneori ci are un comportament contrariant. In fapt, acela care
construieste jocul, jucitorii i regulile poate opera orice fel de schimbiri, aparent fira legitura cu gindul,
cu fapta si cu felul in care joacd jucitorii. Lucrul acesta insi este astfel intrucit—la un moment dat si intr-
un sens—toti sint vinovati, oricine putind pliti, doar spre a servi drept avertisment §i exemplum tuturor
(»N-a picituit nici el, nici parintii lui, ci este astfel ca si se arate in el lucririle lui Dumnezeu” (17, 9, 3; v.

8Intr-un sistem in care aproapele genetic si ideologic este infinit mai important decit celilalt, in chip firesc intretinerea
sistemului prin stimularea mentalititii si a comportamentelor benefice si eliminarea celor pernicioase se referi la aproapele
genetic, precum in D¢, 19, 15-19 (care culmineazi cu secventa: ,,S3 nimicesti riul din mijlocul tiu”). Aceasta deoarece orice
formi de degradare a ideologiei comunitare sau chiar de renuntare la ea este echivalenti cu pierderea identititii §i aneantizarea.

PIdeologia de achizitionat si de urmat este doar cea divini. Ea este dat, iar omul nu are decit si o descopere in toati
plenitudinea ingdduiti, nu si o interpreteze, reconstruiasci ori adapteze, si nici si construiasci alta pe care s-o aplice unei Lumi
pe care nu o cunoaste.

2Tn care se vorbeste despre un rege care a ficut invitatii la nunti, dar nimeni nu le-a onorat. Dupi ce-i ucide pe cei ce-au
nesocotit invitatia, regele trimite servitorii s3 invite pe oricine intilnesc in cale, fird deosebire. Intrind el in sala de mese, insa,
va pedepsi un invitat care venise fird vestimentatie corespunzitoare.

2 Precum in D¢ 19, 20: ,,Cei care rimin si aud si si se teami s mai faci un astfel de lucru riu in mijlocul tiu!”.

22Unde se vorbeste despre un proprietar de vie care tocmeste zilieri, succesiv, la diferite ore de-a lungul unei zile, insi ii
pliteste cu aceeasi sumi—dupi cum se inteleseserd, de altfel. Faptul acesta insi are drept consecinti revolta lucritorilor care
trudiserd de la primele ore, care emit judecitile din ingusta perspectivi umani.
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siLe, 13,1-9)%.

Este semnificativ faptul c, spre deosebire de Ioan Botezitorul, care indemnala pociinti in ceasul
al doisprezecelea®, Isus anunti judecata si declari ci a venit si implineasci Legea. El nu desfi-
soard un act persuasiv si nu negociazi in vederea indreptirii, ci pur si simplu incunostinteaza, el
nu vinturi posibilititi, ci sapa in piatrd consecinte (Mz, 10, 34-39; Lc, 12, 49-53; 14, 26-27)7.

III. CoNncruzil. Din cele ce preced credem ci reiese destul de limpede ca parabolele afirmi existenta
unui sistem generator al tuturor principiilor si entitatilor, care le impune acestora din urma o existentd si o
functionare in chipul siu, adicd sub imperiul ordinei si al echilibrului. Ca sisteme si ca elemente ale unor
sisteme, entitatile detin forta vitald generatd de un dat genetic entelehic, fundamental pozitiv, insi care se
poate mentine, dezvolta si evolua ca atare numai ca urmare a devenirii epigenetice, in acea directie.
Pentru omul religios, rezultanta numiti spiri¢ detine predominanta primordialititii §i a principialititii
absolute, marele factor modelator si ciliuzitor fiind credinta nestrimutatd (Mz, 7, 24-27), in vederea
indeplinirii rostului pentru care existd datul genetic, dobinditul epigenetic, precum si instrumentele de
naturd comportamentald si ideologici. Aceasti credintd poate reprezenta principala sa ciliuzi, omul
religios striduindu-se din risputeri si implineasci voia Zeului i plasindu-se cu precidere sau exclusiv in

planul ideologic.

B1n care se vorbeste despre nedeosebirea dintre unii care au fost tratati riu si altii care au fost lisati in pace: ,Vi se pare ci
acesti galileeni au fost mai picitosi decit toti ceilalti galileeni, pentru ¢i au suferit aceasta? Vi spun: nicidecum! Daci nu vd
convertiti, cu totii veti pieri la fel”, si unde se enunti parabola smochinului neroditor, in care—in chip cit se poate de relevant
atit pentru perspectiva, cit si pentru mentalitatea umani—sluga (omul) pledeazi pentru ingiduint.

Alci se observa nici ci individul ca atare nu conteazi si nici caracterul exclusiv preventiv al pedepsei. Zeul nu este interesat
de razbunare (dar fireste ci nu o lasi pe mina becisnicei fiintei umane) ori de pedeapsi ca act punitiv, ci de exemplul astfel dat
celor care au sanse de a-i implini voia.

24Tnaintea lui, lipsit de stofi de militant, lona—despre care se spune explicit ci fusese trimis de divinitate—ficuse rationa-
mente oarecum mecanicist-empirice, manifestindu-se ca un soi de mecanism de ajustare a actiunii divine.

51n care apar enunturi precum: ,,Nu am venit si aduc pace, ci sabie!”, ,Cine nu-si ia crucea si nu mi urmeazi nu este vrednic
de mine. Cine tine la viati o va pierde, iar cine isi pierde viata pentru mine o va regisi’, ,Foc am venit si aduc pe pamint si ce
altceva vreau decit s se aprindi! Credeti ci am venit si aduc pace pe pimint? Nicidecum, vi spun, ci dezbinare”, ,,Daci cineva
vine la mine si nu-si uriste tatil, mama, femeia, fratii, surorile, ba chiar si propria viati, nu poate fi discipolul meu”.



