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Abstract: The translation of the Bible into Greek was one of the most important
intercultural exchanges in the history of humanity. A good knowledge of biblical texts supposes
understanding of the multiple consequences implied by this cultural exchange, which manifested
itself initially in to the ancient translations and, subsequently, in the transmission and reception of
the text within various traditions. During the last years, the researches in the field of biblical
translations aimed at an individual analysis of the Septuagint, with a special emphasis on the
translation techniques used by bilingual ancient translators in different periods and in different
geographical areas. Following this perspective, a special case among biblical books is the
translation of Proverbs. If regarding the liberties took in the rendering of the text source by the
translator there is a consensus among scholars, we cannot say the same thing in reference to the
motives which determined him to modify, sometimes substantially, the target text. The present
paper tries to analyze the translation methods used in the rendering of two verses (Proverbs 19, 15
and 26, 22), generally accepted as containing Hellenistic features, and aims at explaining, by

comparison with their source texts, why deviations occur in the translation process.
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Cartea Proverbe (ebr. Mishle; gr. Iapowiot) constituie, indiscutabil, una dintre
cele mai interesante scrieri biblice, daca ne raportam fie si numai la modul in care
folclorul cult al unui popor este receptat intr-o cultura diferitd prin intermediul traducerii.
Cartea scrisa in limba ebraicd reuneste mici colectii de ziceri si proverbe populare din

epoci diferite, atribuite, pentru prestigiu, regelui Solomon®. Cercetatorii care s-au ocupat

‘Katharine J. Dell, ,,Proverbs”, in Michael D. Coogan et alii 2010: 895.
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de textele originale vorbesc de necesitatea de a diferentia intre o prima perioada, in care o
serie de proverbe si pilde populare au circulat mult timp pe cale orald in intreaga lume
orientald, si o perioada ulterioara, a culegerii, prelucrarii si fixarii lor in scris®. A doua faza
nu este unitard; ea constituie un proces indelungat de prelucrare a unor ziceri populare
scurte 1n versuri din ce in ce mai complexe, care au la bazd un gen specific culturii
semitice, denumit mashal,intermediar intre literatura orald si cea cultd, ce va fi folosit in
literatura sapientiald a Vechiului Testament®. Organizarea proverbelor in versuri elaborate,
cu legaturi interne care se stabilesc atat la nivelul versetelor, cat si la cel al colectiilor
reunite, face astdzi obiectul a doud ipoteze complementare: teoria acumularilor tematice
(clusters) a lui Heim® si cea a sabloanelor (templates), propusa de Snell’. Prima ipotezi
sustine ca proverbele au fost fixate 1n scris pe criterii tematice: un stih sau chiar un emistih
care propune o anumitd tematica este consolidat in versurile urmatoare prin cumul de
motive secundare. Esentiald in acest proces este repetitia unor termeni cheie, care fac
legatura dintre proverbe cu subiecte diferite, dar care intr-un final sunt relevante pentru un
sens unic, global®. Acest lucru face ca lectura Proverbelor sa pari cel putin ciudati pentru
un cititor modern, deoarece unele asocieri purtdtoare de sens din gandirea anticilor isi
gdsesc cu greu corespondent astdzi. A doua ipotezd, cea a sabloanelor, porneste de la
evidenta cd numeroase versuri, sintagme sau cuvinte sunt reluate pe parcursul cartii
Proverbe intr-o forma identica sau asemanatoare. De aici se naste ideea ca proverbele nu
au un sens fix, specializat, ci constituie nuclee semantice care puteau fi folosite in situatii
practice dintre cele mai variate; integrarea proverbului intr-un context nou conduce fie la
schimbarea radicald a sensului acestuia, fie doar la imbogatirea sensului sau de baza. Desi
nu explica in totalitate poictica Proverbelor, cele doua teorii pun in evidenta specificul
cartii in limba ebraica, unde genul si metodele de compozitie tin de o literatura si o cultura
sui generis.

Traducerea in limba greaca a cartii, inclusd in Septuaginta (LXX), se

caracterizeazd printr-o libertate atat de mare fata de textul sursa (TM), incat numai la nivel

2 1dem, 2006: 53.

® Pentru detalii privind genul respectiv si modul in care a fost folosit in Proverbe se poate consulta William
McKane, 1970: 1-3.

* Knut M. Heim, 2001.

® Daniel C. Snell, 1993.

® O bund descriere a procesului acumuldrilor tematice se regaseste la Michael Fox: The process that best
explains the groupings is associative thinking. This also accounts for most of the phenomena sometimes
thought to indicate editorial designs: alliteration, wordplay, catchwords, and repetitions of words, roots,
and phrases. (Michael V. Fox, 2009: 480).
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cantitativ se pot inregistra 144 de versuri addugate si alte 44 de versuri omise’. De
asemenea, in traducere proverbele suportd o serie de modificiri care pornesc de la
rearanjarea ordinii lor in cadrul colectiilor si ajung pana la prelucrari lexicale si stilistice,
ce dovedesc intentia traducatorului de a oferi in greaca o opera literard independenta de
textul original. In privinta circumstantelor in care a fost realizati traducerea greceasca
domneste incertitudinea, desi nu lipsesc ipoteze contradictorii bine argumentate. Nu exista
o datare precisd a traducerii, dar se admite, in general, un interval cuprins intre inceputul si
mijlocul secolului al Il-lea 1.Hr., pe baza faptului ca spiritul cartii reflecta un climat
cultural asemandtor cu cel al altor carti biblice traduse in aceasta perioada®. Locul
traducerii este disputat; majoritatea cercetdtorilor tind sd localizeze traducerea in
Alexandria (Egipt)°, dar existd si cercetitori care considerd ci ea a fost efectuatd in
Palestina'®. Controversata este si problema autorului traducerii, pe care unii il considerd un
israelit bilingv din diaspora Alexandriei'’, iar altii vorbesc despre un israelit conservator*?
sau chiar de un grup de traducatori elenofoni®® din Palestina. Comun acceptatd in
cercetarea actuald este opinia ca traducatorul cartii Proverbe este un foarte bun cunoscator
al limbilor ebraica si greaca, dovedind o eruditie vasta, care ii permite sa adapteze textul
sursa intr-o maniera specifica literaturii elenistice.

Creativitatea traducdtorului in a prelucra literar si stilistic textul traducerii a readus
in discutie in ultimii ani problematica influentei elenismului, in special a filosofiei
platonice si stoice, asupra continutului cartii. Daca la nivel lexical imprumuturile din
limbajul filosofic sunt evidente, nu la fel de simplu este raspunsul la intrebarea daca aceste
elemente influenteaza in vreun fel intelegerea si traducerea textului ebraic. Cu alte cuvinte,
este greu de stabilit daca diferentele dintre textul Septuagintei (LXX) si cel al Textului

Masoretic (TM) se datoreaza interpretarii filosofice (sau elenistice, in general) aplicate

" Cristian Badilita et alii,2006: 393.

8 Emanuel Tov propune ca datd probabild secolul mentionat (Emanuel Tov, 1999: 431). D’Hamonville este
ceva mai precis atunci cdind propune o data cuprinsa in timpul domniei regelui Ptolemeu al Vl-lea
Philometor (181-145 i.Hr.), judecdind pe baza lexicului politico-administrativ ce il apropie pe traducdtor de
cercurile curtii regale (David-Marc d’Hamonville, 2000: 25). Massimo Gargiulo propune o data ceva mai
tarzie, spre sfarsitul secolului al Il-lea si inceputul secolului I i.Hr., pe baza afinitdtilor textuale ale
traducatorului cu epigramele lui Meleagros din Gadara (Massimo Gargiulo, 2001: 23).

® Gillis Gerleman, 1956: 144; David-Marc d’Hamonville, 2000: 134.

10 Michael B. Dick, “The Ethics of the Old Greek Book of Proverbs”, in David T. Runia 1990: 20; Johann
Cook, 1993: 39.

Y David-Marc d’Hamonville sustine ca autorul traducerii ar fi chiar filosoful Aristobul, care i-ar fi dedicat
traducerea regelui (2000: 137).

12 Johann Cook, 1997: 327; 330 s.a. Autorul aduce si in alte lucrdri argumente care admit pdstrarea in
traducerea greceasca a unei linii teologice conservatoare, specifice exegezei iudiasmului.

** Michael B. Dick, 1990: 20.

418

BDD-V3983 © 2016 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.103 (2026-01-20 20:42:57 UTC)



unui text religios sau daca ele sunt doar rezultatul intelegerii contextuale a textului sursa si
al eforturilor de echivalare a continutului religios pentru un receptor strdin de limba
ebraica. Raspunsurile definitive sunt din principiu excluse, dacd avem in vedere cateva
considerente: cele doua texte sunt poetice si implica asadar un anumit grad de prelucrare a
sursei; nu existd inca o istorie a transmiterii textului Proverbelor, care sa inregistreze
multitudinea de variante a manuscriselor*; si, in sfarsit, nu cunostem scopul traducerii, ca
sa putem identifica motivatiile traducdtorului in efectuarea optiunilor de traducere.

Studii, mai vechi sau mai noi, confirmd si infirmd in acelasi timp elenizarea
traducerii la nivel de continut. Gillis Gerleman remarca influenta filosofiei stoice asupra
traducerii®. Martin Hengel sustine ci Proverbe 8, 22-31 este influentat de dialogul
Timaios al lui Platon'®. Karl-Gustav Sandelin analizeazi Proverbe 9, 1-6 si
concluzioneaza ca traducerea versetelor respective puteau fi intelese doar de un receptor
avizat in privinta misteriilor elenistice’’. Roland Giese dovedeste ci adaosurile textului
LXX fata de TM de la Proverbe 6, 8 reflecta o conceptie pur elenistica privind munca si
bogﬁ;ials. Massimo Gargiulo vorbeste despre adaptarea proverbelor din traditia iudaicd la
gandirea si epoca elenismului'®. Nu lipsesc, insd, nici studiile care admit influenta
lingvistica sau retoricd a elenismului asupra traducerii cartii, dar neagd faptul ca aceasta
influentd s-ar manifesta si la nivel de continut religios. In citeva studii dedicate
subiectului, inclusiv intr-o lucrare aplicatd ce se ocupa de tehnica de traducere a LXX-
Proverbe, Johann Cook demonstreaza cad traducatorul nu se foloseste in traducere de
filosofia elenisticd, ci mai degrabd de exegeza prezentd in iudaismul epocii®®. La aceleasi
concluzii, care admit In traducere influenta unor interpretdri venite dinspre exegeza

practicata in judaismul diasporei, ajung si Michael Dick?! sau Ronald Giese®.

Y'S-a emis, de pilda, ipoteza cd traducerea LXX ar fi fost realizatd de pe un text ebraic diferit de cel al TM
de astazi si ca traducerea pastreaza urmele unor emendari ulterioare ale textului tradus. Exista cazuri in
care expresiile si lexemele ebraice sunt traduse de doud ori in acelasi loc, dar provenienta acestor dublete
nu a fost inca cercetatd sistematic §i nu s-a oferit inca o explicatie pentru prezenta lor in text (v. Emanuel
Tov, 1999: 419-431).

' Gillis Gerleman, 1956: 53.

16 Martin Hengel, 1974: 153-157.

"Karl-Gustav Sandelin, 1986: 76.

' Roland L. Giese, 1992: 404-411.

19 Massimo Gargiulo, 2001: 9-23.

“Johann Cook, 1987: 35-41; Claude E. Cox (ed.), 1991: 341-353; Johann Cook, 1993: 25-39; Johann
Cook, 1997.

2 Michael B. Dick, Op. cit., in David T. Runia 1990: 20, n. 10.

#’Ronald L. Giese 1992: 409-425.
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Intr-un studiu remarcabil, dedicat prezentei elenismelor in traducerea cartii
Proverbe, Johann Cook spune ci in analiza diferentelor dintre textul sursa si cel tinta, pe
langa criteriul analizei lexicale, care urmareste influentele lingvistice ale traducatorului,
venite din partea filosofiei sau a literaturii clasice de limba greacd, trebuie luat in
considerare si principiul contextualitatii, care constd in analiza modului in care sunt
integrati termenii imprumutati in contextul biblic al traducerii’®. Numai dupa ce se
stabileste motivul pentru care traducatorul a optat pentru termenii respectivi (si nu pentru
altii) in traducerea textului ebraic se pot emite concluzii cu privire la influenta elenistica
asupra traducerii textului biblic. Cook sustine cd numeroase imprumuturi lexicale,
mentionate de catre cercetatori precum Gerleman si d’Hamonville ca fiind consecinte ale
influentei exercitate de filosofia stoicd/platonica asupra traducerii, se explicd mai curand
prin exegeza prezentd in iudaism intr-o perioada anterioara iudiasmului rabinic sau prin
intelegerea contextuald a pasajelor din textul biblic original. Prin urmare, influenta
elenisticd asupra traducatorului s-ar rezuma la elemente formale, ce nu modificad deloc
continutul textului original. Printre citatele aduse in discutie de Cook® se regdseste si cel
de la Proverbe 19, 15 (Setia katéyel avdpoydvaiov, woyn 8¢ Gepyod mewdoer”), unde
termenul dvopoyvvaiov, diminutivul lui dvdpdyvvog, a fost considerat, de reguld, o
influentd directa a dialogului Banchetul (189e) al lui Platon®®. Nu numai ca prima parte a
versetului din LXX nu traduce deloc textul ebraic (,,Lenevia duce la somn adénc [...]"?"),
dar si termenii folositi de traducator sunt neobisnuiti pentru lexicul LXX: dvdpdyvvog
(,,androgin”, ,,barbat-femeie”, ,,hermafrodit™) este folosit doar de doua ori in Proverbe (18,
8 si 19, 15), deMa (,,lasitate”, ,,sfiala”) este hapax pentru cartea Proverbelor, iar verbul
Katéyxew (,,a tine in frau”, ,,a stapani”, ,,a retine”) este substituit In cuprinsul aceleiasi
traduceri de verbe cu sensuri diferite, precum Bdiiew (Prov. 1, 14) sau kotafdiAiewv
(Prov. 7, 26). Plecand de la premisa ca textul ebraic dupa care a fost efectuata traducerea
LXX este acelasi cu TM pastrat astdzi, Johann Cook analizeazd comparativ traducerea

greceasca si ajunge la o serie de concluzii care vizeaza influenta elenismului asupra

3 Johann Cook, ,,Semantic Considerations and the Provenance of Translated Units”, in Melvin K. H. Peters
(ed.), 2008: 67.

*|bidem, in Melvin K. H. Peters (ed.), 2008: 80-82.

2proverbe(LXX) 19, 15: ,, Lasitatea il stapdneste pe androgin, iar sufletul nelucrdtorului va flamdnzi”.

% Platon, Symposium 189d-789: ,, Cdci la inceput existau trei genuri de oameni, nu doud ca acum: barbat
(Gppev) si femeie (Bijiv); exista si un al treilea gen, avdnd cdte ceva comun cu fiecare din celelalte doud.
Astazi, doar numele a mai ramas; fiinfa insasi a dispdarut. Acesta se numea pe-atunci barbat-femeie
(avdpoyvvov), caci si infatisarea lui conginea, ca i numele, cdte o parte din masculinitate (dppevog) si din
feminitate (Gnleog). Acum numele lui nu-i altceva decdt o porecla aruncata cuiva pentru a-1 jigni” (tr.n.).
?’Proverbe(TM) 19, 15a: 7p77n 220 793y
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traducatorului. Din punct de vedere lingvistic si contextual, termenul dvopoyvvaiov nu
este folosit in traducerea pasajului biblic cu sensurile pe care i le acordd Platon in
Banchetul, deoarece nici termenii care desemneaza barbatul si femeia la Platon nu sunt
preluati ca atare de traducator, nici contextul mitologic al dialogului nu este reconstituit in
LXX-Proverbe. Prin urmare, nu se poate vorbi despre influenta lui Platon asupra
traducdtorului, pentru ca sensul dat termenului in traducere nu este acelasi cu cel al
dialogului. Desi Johann Cook ne oferd céteva indicii privind scopul traducdtorului, raman
in urma analizei sale o serie de intrebari fard raspuns privind relatia traducétorului cu
filosofia lui Platon si, in general, cu mediul elenistic, care trebuie cercetata intr-un context
ceva mai larg.

Intr-adevar, traducitorul Proverbelor nu foloseste termenul dvdpoyvvatov cu
sensul atribuit Iui in Banchetul, ci cu unul moral, derivat din interpretarea mitului in
filosofia lui Platon, indiferent daca vorbim despre o raportare directd la operele acestuia
sau la formele pe care le Tmbraca ideile platonice in iudaismul elenistic.

Analiza traducerii de la Proverbe 19, 15 ar trebui sd porneascd de la
interdependenta creata in traducerea greceascd intre trei versete, unite tematic in
contextele lor de relatia dintre suflet (yoyn) si cuvant/ratiune (A0y0q):

LXX-Prov. 18, 8: ,,Pe cei lenesi (dxvnpovg) ii doboara frica (¢p6fog), iar sufletele
androginilor (&vépoybvawv) vor flamanzi”.

LXX-Prov. 19, 15: ,Lasitatea (detria) il stapaneste pe androgin (&vdpoydvaiov),
iar sufletul nelucratorului (depyod) va flamanzi”.

LXX-Prov. 26, 22: ,,Cuvintele cercopilor (kepxodnwv) sunt vlaguite (parakoi), dar
ele lovesc In camara maruntaielor”.

Primele doud versete nu sunt o traducere propriu-zisa, ci o prelucrare a Proverbe
19, 15 din TM: ,,.Lenevia duce la somn adanc; o persoana inactiva va flamanzi”, iar ultimul
verset modifica textul ebraic corespondent: ,,Cuvintele clevetitorului sunt precum
delicatesele; ele coboara in camadrile pantecelui”. Este evident ca traducatorul doreste sa
stabileasca o relatie de sinonimie intre termenii ,lenes” (0kvmpoc), ,.androgin”
(&vdpoyVVOQ), L.nelucrator” (depyod) si ,cercop” (képkmy), carora li se atribuie o serie de
vicii (,,frica”- @oPoc, ,,lasitatea” - dethia, ,,moliciunea” - podoxkia), situate pe acelasi plan
negativ in raport cu sufletul. Pentru a intelege de ce termenul avdpoyvvog nu este folosit
intdmplator 1n traducerea ebraicului 79777 (,,somn adanc”) si de ce modificarile traducerii

sunt influentate de filosofia platonica este necesara o explicatie suplimentard a modului n
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care este conceput sufletul in Proverbe si la Platon. in contextele date sufletul (nepesh) se
referd la acel complex de afecte si ganduri care constituie personalitatea unui individ 1n
iudaism; foamea de care suferd sufletul, a se citi apetenta, indicd orice nevoie fizica si
spirituald nesatisfacuta. Daca citim versetul de la Proverbe 10, 3 din TM, ,,Domnul nu va
lasa sufletele celor drepti sa flimanzeasca, dar se opune poftei celui imoral”, observam ca
aici un sinonim al lui nepesh este termenul hayyat (,.apetit”, ,.dorintd”, ,,pofta”?®), de unde
se poate intelege ca hrana spirituald a dreptilor este asigurata de credinta care inglobeaza
orice virtute, in timp ce dorintele celor imorali raman neimplinite si, prin urmare, sufletele
lor flamanzesc. Aceasta explicatie faciliteaza intelegerea comparatiei din textul sursa de la
Proverbe 26, 22 dintre ,,cuvinte” si ,,delicatese”. Ceea ce textul ebraic numeste ,,camarile
pantecelui” este, potrivit cercetatorilor, receptarea unei imagini de sorginte egipteana, care
indica prin termenul beten (,,pantece”) locul in care sunt pastrate gandurile inainte de a fi
exprimate”®. Textele biblice vorbesc frecvent despre acest sediu al dorintelor fizice,
psihice si intelectuale, situat in zona organelor interne, tradus in greacd de regula prin
termenul M koiia. Cu siguranta, de la fixarea proverbelor in scris si pand la efectuarea
traducerii astfel de idei au avut o evolutie separatd in interiorul diferitelor scoli de gandire
ale iudaismului. A le traduce in greacd nu a constituit o sarcind imposibild, deoarece
cateva idei cu care se putea face analogie pot fi identificate si in conceptia lui Platon
despre suflet. Pentru ca nu intereseaza aici toate ideile despre suflet enuntate in operele
filosofului grec, vom aminti aici doar pe cele care l-ar fi putut influenta pe traducatorul
LXX 1in optiunile de traducere.

Mitul androginului constituie o explicatie anticd privid originile dorintei sexuale
(émBopia), care, pentru Platon, este localizata fizic in trupul uman, alaturi de apetitul
pentru mancare si bautura®, in zona organelor interne, intre diafragma si ombilic. Aceasta
zond responsabild cu dorintele (émBvuntkdv) tine de o structurd tripartitd a sufletului

uman®, fiind diferita de sufletul volitiv situat in piept si de cel rational din cutia craniana.

% DBD s.v. M.

2 Michael Fox ne informeazd cd intr-una din scrierile egiptene pdstrate, recunoscutd ca sursd evidentd
pentru cartea Proverbelor, intitulatd Invititura lui Amenemope, regdsim ideea de pantece ca sediu al
cuvintelor, in formulari de tipul: Make (my words) rest in the casket of your belly sau Better is the man
whose speech remains in his belly than him who speaks it to cause harm. Pentru egipteni, metafora ,, cufirul
pdntecelui” sau ,,cutia pantecelui” deriva de la o activitate practica. Ei isi depozitau papirii in niste cufere
speciale, care, prin analogie, devin spatiu de stocare al cuvintelor. Inima, care pentru egipteni este
intelectul, va trebui sa decida care dintre cuvinte pot sa iasa din cutia pdntecelui si care nu (V. Michael V.
Fox, 2009: 640).

% platon, Leges VI, 782d-783a.

%! Platon, Timaios 69d-72a.
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Fiecare parte se cere exersatd si trebuie sd evite inactivitatea (Gpyioa®? sau Gepyia): ,,Am
observat adeseori ca sunt trei feluri de suflet in noi, si fiecare se afla in miscare. Sa
spunem deci, in cat mai putine cuvinte, ca oricare din cele trei feluri de suflet, daca traieste
in trindavie si isi Inceteazd miscarea proprie lui, va deveni foarte slab; pe cand daca se
exerseazd, va deveni foarte puternic”®. Pentru ci este cea mai depirtatd de ratiune si
pentru cd scapi controlului acesteia®, partea concupiscenti a sufletului este irationala si,
in manifestarile ei excesive, este responsabild pentru aparitia tuturor celorlalte vicii, printre
care sunt mentionate nedreptatea, nesdbuinta, lasitatea (dewiia) si negtiintas‘r’. Lupta
continua intre poftele fizice si ratiune este fundamentala in conceptia lui Platon despre
eticd, oamenii devenind virtuosi numai in masura in care reusesc sa-si controleze dorintele
cu ajutorul ratiunii. Aceasta parte imund la ratiune este cea mai vulnerabild la viziuni si
naluciri diurne sau nocturne. In aceasta parte, spune Platon, a fost situat ficatul, parte a
sufletului concupiscent, responsabild cu placerea si amaraciunea, dar si receptor al viselor
si profetiilor, constituind un dar al zeilor care face sd contrabalanseze raportul dintre
dorintele vulgare-irationale si cele nobile-rationale®. Dintre cele trei dorinte principale,
apetitul sexual (§pwq) este, potrivit lui Platon, cel mai puternic si mai dificil de stapanit in
forma sa excesiva. El este numit tiranic in raport cu ra‘;iunea37. Oamenii dominati de
poftele sexuale devin slabi si, in lipsa controlului, sunt expusi unor dorinte din ce in ce mai
excesive.

Revenind la contextul biblic, putem presupune ca termenul avdpdyvvog este folosit
in traducere ca un simbol pentru a exprima conceptia filosofiei grecesti despre o persoand
decazuta complet din punct de vedere moral, dominata de irationalitate. Faptul ca termenul
traduce ebraicul tardemah (,,somn adanc”) poate fi explicat prin ideea lui Platon potrivit
careia in timpul somnului, atunci cand nu este controlatd de ratiune, partea apetentd a
sufletului dezvoltd manifestari excesive>®. Cuvantul ebraic apare rar in LXX (Gn. 2, 21;
15, 22; 1Rg. 26, 12; Is. 29, 10; lov 4, 13), fiind tradus prin £€xotaoig (,,ecstaz”, ,transa”,

»excitare”) sau prin 0dppog (,,incremenire”, ,,surprindere”, ,,uimire”). In aceeasi expresie,

%2 Termenul apare si in mitul androginului (Symposium, 191b).

% Platon, Timaios 8% (trad. de Catdatlin Partenie in Platon, 1993).

*Dorintele irationale se afld intr-un conflict permanent cu cele provocate de partea rationald a sufletului.
Aceasta infruntare provoacd in suflet existenta a ceea ce indeamna (keledov), respectiv a ceea ce infraneaza
(koAodwv) fiecare dorintd in parte.

% Platon, Respublica IV, 444b.

% Platon, Respublica IX, 572a -573a.

¥ Platon, Respublica IX, 573b.

% Platon, Respublica IX, 571c-572a.
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precum cea din Proverbe 19, 15 (7»777>5n), apare doar la Geneza 2, 21, in momentul
creatiei femeii. In opinia mea, traducatorul implicd aici mitologia morald din Timaios,
unde barbatii lasi (de1hol), a se citi indolenti in infranarea sufletului apetent, vor deveni la
o a doua intrupare a sufletului femei: ,,Cei care s-au nascut barbati, dar care au fost lasi si
si-au trait rdu viata, se vor naste apoi, potrivit mitului verosimil, femei. De aceea, zeii au
creat atunci dorinta de impreunare, punand 1n barbati o anumita substantd si in femei o
alta”®. Nu exista suficiente dovezi pentru a descoperi motivele pentru care traducatorul
decide sd modifice textul sursd in LXX, insd cateva indicii interpretabile exista in
contextul extins in care se produc astfel de modificari. Cercetatorii incadreaza textul din
LXX-Proverbe 19, 15 intr-o unitate tematicd, curpinsd intre versetele 13-16%°. Daca
analizam acelasi context in TM observam ca versetele 13-14 vorbesc despre un cadru
domestic, in timp ce versetele 15-16 formeaza o unitate separata, ce vizeaza imperativul
respectarii poruncilor divine*. Prin substituirile si adaosurile efectuate, traducatorul LXX

construieste un alt context tematic, reunind cele doua unitati de sens din original:

Rusine (aioybvn) pentru tata — fiul smintit,/

curate nu-s prinoasele din plata desfranatei (dnd ebopoartog £taipag).
Parintii impart copiilor casa si averea,/

dar Dumnezeu potrivestefemeia cu barbatul (yovr avopi).

Lasitateail stapdnestepe barbatul-femeie (avdpoybdvaiov),/

iar sufletul (yvyn) nelucratorului va flamanzi.

Cine pazeste porunca isi vegheaza (tnpel) sufletul,/

dar cine-si dispretuieste (xata@povdv) cdile va pieri”.

Cuvintele in italice sunt adaosuri sau substituiri din partea traducatorului LXX.
Unele dintre ele nu sunt altceva decat adaosuri explicative sau stilizari ale traducatorului,
insd modificarile de continut orienteazd interpretarea contextului biblic spre infranarea
dorintelor sexuale din filosofia morald a lui Platon. Este de ajuns sa spunem ca termenul

»rusine”, ce substituie un cuvant ebraic care inseamna ,,dezastru”, ,,nenorocire”, implica

% Platon, Timaios 90e-9/a (tr.cit.). Mitul despre care aminteste textul citat este relatat in Timaios 42a-42c.
“ Roland E. Murphy; O. Carm, 1981: 72.

“'Proverbe (TM) 19, 13-16: ,, Un copil smintit — nenorocire pentru un tatd,/ si cearta unei femei — picdturd
de ploaie neintreruptd. / Casa si averea sunt mostenite de la parinti, / dar o femeie chibzuita este de la
Domnul. // Lenevia duce la somn adanc; / un suflet inactiv va flamanzi. / Cei ce pdzesc porunca vor trdi; /
cei ce sunt nepasatori fata de cdile lor vor pieri”.
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deja un factor moral, consolidat de modificarea totald a versetului 13b. Acesta nu mai
traduce textul sursa, ci este o prelucrare a textului de la Deuteronom 23, 18-19, unde legea
deuteronomistd interzice prostitutia sacra (mOpvn) si initierea In misterii (TeMOKOUEVOG).
Dar, daca expresia picOopo ndépvng de la Deuteronom vorbeste despre prostitutia sacra
practicatd in templele altor neamuri, in noul context picOopo €taipag condamna
desfranarea ca mod de viata al fiului lipsit de ratiune, care nu isi stapaneste concupiscenta.
Este greu de spus daca traducdtorul critica in vreun fel moravurile elenistice ale epocii sau
daca are in vedere doar intelegerea filosoficd a moralei sexuale. Stim cd in lumea
elenisticd paideia implica pederastia intr-o formid institutionalizati*’, mai degraba in
sensul de afectiune spirituald, si mai putin in cel de apropiere fizica, dar pentru evrei
aceasta era, alaturi de nuditate, una dintre caracteristicile elenismului pe care o respingeau
sio condamnau®.

Versetul de la Proverbe 26, 22 din LXX nu pare sa aiba mai multe de spus in
privinta intentiilor clare ale traducatorului, dar cu certitudine diferentele fatd de TM nu
puteau fi intelese de un auditoriu neavizat in privinta culturii elenistice. Intr-un context ce
tine de tematica generald a pdacatelor limbii, unde sunt condamnate disputele verbale,
calomnia si perfidia, textul grecesc pare sa orienteze sensul originalului catre o interpretare
similara cu cea a textului de la Proverbe 19, 15, chiar daca in ebraica cele doua texte au
legaturi vagi. In Proverbe 26, 22 TM reia textul de la Proverbe 18, 8 (,.Cuvintele
clevetitorului sunt precum delicatesele; ele coboard in camarile pantecelui”), pentru ca
devine relevant pentru condamnarea omului care intretine o ceartd prin calomnii,
strecurate la urechile celor dispusi sa le asculte. In LXX textul are un alt sens, care implica
deopotriva perfidie si imoralitate: ,,Cuvintele cercopilor (kepxdnwv) sunt vlaguite
(noaxot), dar ele lovesc in camara maruntaielor”. Cuvantul nirgan are in ebraica sensuri
destul de neclare: ,.clevetitor”, ,barfitor”, ,refractar”, ,certaret”. Se intalneste doar de
patru ori in Proverbe (16, 28; 18, 8; 26, 20 si 26, 22), dar in limba greaca este tradus
numai de doud ori (26, 20 si 26, 22), mai Intdi prin diBvpog (,,duplicitar”, ,,perfid”,
,viclean”) si apoi prin képkoy, un termen cu incdrcaturd mitologica, al carui sens primar

se leaga de un nume propriu. Oi Képkmnec este numele purtat in mitologia greaca de catre

42 Henri-Irénée Marrou, 1997: 66-67.

* Hengel spune cd dupd secolul al Ill-lea i.Hr. atitudinea israelitilor fatd de civilizatia elenisticd nu este cu
mult diferitd de cea de la Roma fatd de graeculi. In special in ultima parte a cartii Proverbe, spune Hengel,
citim avertismentele traducdatorului privind adulterul cu ,, femeia straind”, metafora pentru bucuria vietii si
placerea de a petrece, dar totodata si o condamnare a vietii imorale (Martin Hengel, 1974: 54).
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doi frati pitici, recunoscuti pentru inseltoriile lor. In comedia aticd veche si mijlocie ei
reprezinta tipologia pungasului, insd scrierile respective nu ni s-au pastrat. Totusi, intr-0
scolie pastratd 1n opera lui Grigorie de Nazianz, Pseudo-Nonnus nareaza un scurt rezumat
al unei legende referitoare la cercopi, care continea si anumite detalii ce puteau fi
interpretate ca fiind aluzii obscene, specifice comediei antice grecesti**. Scrierile autorilor
care inregistreazi legende mitologice ii amintesc succint®. Intr-unul dintre miturile
grecesti reluate de Ovidius in Metamorfoze (XIV, 90-100) ni se vorbeste despre poporul
necinstit al cercopilor, transformat in maimute de catre Jupiter, ca pedeapsd pentru
nerespectarea jurimintelor ficute si pentru inselitoriile lor. In literatura greacd, de alta
factura, numele lor devine substantiv comun, fiind folosit ca simbol etic al inselaciunii,
talhdriei si ipocriziei. Din acest motiv, dictionarele inregistreaza pentru termenul respectiv
sensul propriu de ,,om-maimutd” si pe cele figurate de ,,inselator”, ,,pungas”, ,ticilos”. in
traducerea LXX se doreste receptarea acestor sensuri negative cumulate intr-un singur
termen, dar celelalte modificari ale textului*® par sa trimita tot spre etica lui Platon. in
cateva pasaje din Republica care ne prezinta lupta dintre partea rationald si cea
concupiscenta a sufletului, numita ,,fiara cu multe chipuri”, dorintele poarta metaforic
chipuri de animale. Ratiunea dominata de patimi se transforma, potrivit lui Platon, din leu
in maimuta: ,,Dar desfraul (tpven) si moliciunea (poABakic) nu sunt criticate pentru
slabirea si destinderea [provocate] aceluiasi om, atunci cand ar produce in el lasitatea
(0edia)? [...] lar linguseala si meschinaria nu sunt criticate, cand cineva ar aseza partea
rationala (Buopogdéc) in puterea fiarei nesupuse, si, injosind-0 pentru averi si pentru pofta
nesatioasd a acestei fiare, ar obisnui-o sa devind de timpuriu, din leu, maimuta

(nifnkov)?*"

. Probabil traducatorul evitd metafora lui Platon (nifnkoc) pentru ca ea este
restrictivd in privinta sensurilor figurate, care nu mai implicd seria de vicii si nici ironia
comica pe care le sugereaza termenul mitologic. Ca si in cazul lui dvopodyvvog, nu stim
sigur daca képkomneg este folosit cu intentia de a ironiza mowdepaoctia educatiei elenistice,
redusd la identificarea ei cu moravurile usoare. Totusi, avem dovezi ca anticii de mai

tarziu ii atribuiau textului de la Proverbe 26, 22 si o astfel de interpretare. intr-0 biografie

* Pseudo-Nonnus, Scholia mythologica 4, 9 (PG 36, 1005C-D).

> Apollodorus, Bibliotheca 11, 6, 3; Diodorus Siculus, Bibliotheca Historica IV, 31, 7; Ovidius,
Metamorphoses XIV, 90-100.

“® Comparatia cu , delicatesele” din ebraicd este substituitd de un calificativ moral (adjectivul podaréc
inseamnd ,,moale”, ,,slab”, ,,fard viaga”), iar imaginea cuvintelor care coboara in pdntece (beten) devine
aici una care aminteste mai degraba de Homer: ,, Astfel a vorbit [ea], iar o durere ascutita [-a lovit pand in
adancul pantecelui” (liada X1X, 125).

" Platon, Respublica X, 590b (trad. Andrei Cornea in Platon, 1986).
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a lui Ioan Hrisostom, atribuita lui Palladius (362-420 d.Hr.), autorul mult mai celebrei
Historia Lausiaca, ni se descrie la un moment dat, in termeni polemici, caracterul unui
oarecare Porfirius, episcop al Antiohiei in perioada in care este plasatd naratiunea. In
portretul grotesc creionat episcopului, versetul din Proverbe este citat intr-o maniera care
implicd intelegerea lui in directia criticii hetairiilor elenismului: ,,Potrivit inteleptului
Solomon «Cuvintele cercopilor sunt vlaguite; iar ele lovesc in camara pantecelui». Caci el
s-a dovedit nu doar strain, ci chiar dusman al intelepciunii in privinta placerilor trupesti,
asemenea vulturului in privinta mirosului; intr-adevar, despre el umbla zvonul privitor la
moravurile usoare ale Sodomei. Pentru placeri natura a stabilit legi, limite si ziduri; dupa
cum spune multimea, el a sarit zidul, a depasit limita si a sfidat legea, [cat timp] a lasat
impresia ca a luat conducerea si s-a alaturat petrecerilor pungasilor, conducatorilor de
cvadrigd si actorilor care infatiseaza vechile [obiceiuri] de rusine prin departarea
piciorului. De asemnea, nu s-a dat inapoi de la intrecerea in lupte cu pungasii si de la
contactele intime cu ei; intr-adevar, astfel de acuzatii au fost consemnate si in rapoartele
unor magistrati, fiindca nu cunoaste zicala: «Ceea ce nu trebuie sa faci, nici macar in gand
sd nu facil»”*. Este greu de spus daca intentia traducatorului LXX a fost aceeasi cu a
modului in care este Inteles si folosit textul in scrieri ulterioare. Proverbele, prin natura lor,
admit Intelegerea si adaptarea lor la situatii variate, iar prin creativitatea de care da
dovada, traducdtorul nu face exceptie de la aceasta regula.

In concluzie, diferentele dintre TM si LXX in privinta textelor de la Proverbe 19,
15 51 26, 22 se datoreaza unei metode creative de traducere, care are in vedere modificarea
intentionatd a textului sursa, in vederea actualizdrii si adaptarii lui la o cultura elenistica,
ale carei afinitdti cu textul biblic erau cel mai bine reprezentate de filosofia lui Platon.
Optiunile lexicale nu sunt simple coincidente si nici interpretari contextuale ale textului
original, asa cum s-a sustinut, dar nici nu sunt influentate de textele lui Platon intr-un mod
care sa permitd referinte exacte. Filosofia morala a lui Platon, asa cum a fost ea receptata
in elenism, constituie pentru traducétor un mijloc prin care proverbele unei culturi semitice
devin inteligibile intr-o culturd indo-europeand. Daca influenta elenisticA presupune
acceptarea unor idei strdine de textul original, nu este deloc exclus ca libertdtile pe care si
le asuma traducatorul LXX sa implice si critica sau ironizarea acelor valori culturale cu

care nu poate fi de acord.

“8 palladius, Dialogus de vita Joannis Chrysostomi XVI (PG 47, 53; tr.n.).

427

BDD-V3983 © 2016 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.103 (2026-01-20 20:42:57 UTC)



BIBLIOGRAFIE

Dictionare:

DBD = The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon, Clarendon Press,
Oxford, 1907.

Liddell-Scott-Jones, A Greek-English Lexicon, Clarendon Press, Oxford, 1996.

Surse si traduceri:

LXX = Septuaginta. Editio altera (eds. A. Rahlfs; R. Hanhart), Deutsche
Bibelgesellschaft, Stuttgart, 2006.

TM = Biblia Hebraica Stuttgartensia (eds. K. Elliger; W. Rudolph), Deutsche
Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1967/1977.

Apollodorus, Bibliotheca, ed. J.G. Frazer, vol. I, Loeb Classical Library, W.
Heinemann, London, 1921.

Diodorus Siculus, Bibliotheca Historica, eds. I. Bekker; L. Dindorf; Fr. Vogel, vol.
I, Teubner, Leipzig, 1888-1890.

Homer, Iliada, ed. Th. W. Allen, vol. 11, Oxford University Press, Oxford, 1920.

Ovidius, Metamorphoses, ed. Hugo Magnus, F.A. Perthes, Gotha, 1892.

Palladius, Dialogus de vita Joannis Chrysostomi, PG 47.

Platon, Leges, ed. J. Burnet, tomus V, tetralogia 1X, Oxford University Press,
Oxford, 1900-1902

Platon, Respublica, ed. J. Burnet, tomus IV, tetralogia VIII, Oxford University
Press, Oxford, 1902.

Platon, Symposium, ed. J. Burnet, tomus Il, tetralogia I11, Oxford University Press,
Oxford, 1901.

Platon, Timaios, ed. J. Burnet, tomus IV, tetralogia VIII, Oxford University Press,
Oxford, 1902.

Pseudo-Nonnus, Scholia mythologica 4, 9, PG 36.

——

Badilita, Cristian et alii (coord.) (2006), Septuaginta IV. Psalmii. Odele.
Proverbele.  Ecleziastul. Cdntarea Cantarilor, Colegiul Noua Europa/Polirom,

Bucuresti/Iasi.

428

BDD-V3983 © 2016 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.103 (2026-01-20 20:42:57 UTC)



Coogan, Michael D. et alii (eds.) (2010), The New Oxford Annotated Bible. New
Revised Standard Version Bible with the Apocrypha, Fully Revised Fourth Edition,
Oxford University Press, Oxford.

D’Hamonville, David-Marc (2000), La Bible D’ Alexandrie XVII. Les Proverbes.
Traduction du texte grec de la Septant, Les Editions du Cerf, Paris.

Fox, Michael V. (2009), Proverbs 10-31. A New Translation with Introduction and
Commentary, The Anchor Yale Bible, Yale University Press, New Haven/London.

Platon (1986), Opere V. Republica, editie ingrijita de C. Noica si P. Cretia,
traducere si note de Andrei Cornea, Editura Stiintificd si Enciclopedica, Bucuresti.

Platon (1993), Opere VII. Timaios, editie ingrijita de P. Cretia, traducere si note de

Catalin Partenie, Editura Stiintifica, Bucuresti.

Studii moderne:

Cook, Johann (1997), The Septuagint of Proverbs: Jewish and/or Hellenistic
Proverbs?Concerning the Hellenistic colouring of LXX Proverbs, Supplements to Vetus
Testamentum, vol. LXIX, Brill, Leiden/New York/Koln.

Cook, Johann (1993), “The Septuagint as Contextual Bible Translation -
Alexandria or Jerusalem as Context for Proverbs?”, Journal of Northwest Semitic
Languages, Vol. 19.

Cook, Johann (1987), ,Hellenistic Influence in the Book of Proverbs
(Septuagint)?”, The Bulletin of the International Organization of Septuagint and Cognate
Studies, Vol. 20.

Cox, Claude E. (ed.) (1991), VII Congress of the International Organization for
Septuagint and Cognate Studies Leuven 1989, Society of Biblical Literature Septuagint
and Cognate Studies 31, Scholars Press, Atlanta.

Dell, Katharine J. (2006), The Book of Proverbs in Social and Theological Context,
Cambridge University Press, Cambridge.

Gargiulo, Massimo (2001), L uso di modelli ellenistici in Proverbi I-IX, ,Rivista
degli Studi Orientali”, Vol. LXXIV, Fasc. 1-4, Instituti Editoriali e Poligrafici
Internazionali, Pisa/Roma.

Gerleman, Gillis (1956), Studies in the Septuagint IIl, Proverbs, Lunds
Universitets Arsskrift. N.F. Avd. 1. Bd 52. Nr 3, Lund.

429

BDD-V3983 © 2016 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.103 (2026-01-20 20:42:57 UTC)



Giese, Roland L. (1992), ,Strength through Wisdom and the Bee in LXX-Prov
6:8a-c”, Biblica, Vol. 73, No. 3.

Giese, Ronald L. (1992), ,Quantifying Wealth in the Septuagint of Proverbs”,
Journal of Biblical Literature, Vol. 111, No. 3.

Heim, Knut M. (2001), Like Grapes of Gold Set in Silver, De Gruyter, Berlin.

Hengel, Martin (1974), Judaism and Hellenism. Studies in their Encounter in
Palestine during the Early Hellenistic Period, vol. I, English Translation by John Bowden,
Fortress Press, Philadelphia

Marrou, Henri-Irénée (1997), Istoria educatiei in Antichitate, Vvol. |, Lumea greaca,
traducere si introducere de Stella Petecel, Meridiane, Bucuresti.

McKane, William (1970), Proverbs: A New Approach,first edition, The Old
Testament Library,SCM Press, London.

Murphy, Roland E.; Carm (1981), O., Wisdom Literature. Job, Proverbs, Ruth,
Canticles, Ecclesiastes and Esther, The Forms of the Old Testament Literature, vol. XIII,
W.B. Eerdmans Publishing Co. Grand Rapids, Michigan.

Peters, Melvin K. H. (ed.) (2008), XIII Congress of the International Organization
for Septuagint and Cognate Studies Ljubljana 2007, Septuagint and Cognate Studies, No.
55, Society of Biblical Literature, Atlanta.

Runia, David T. (ed.) (1990), The Studia Philonica Annualll. Studies in Hellenistic
Judaism, Scholars Press, Atlanta.

Sandelin, Karl-Gustav (1986), Wisdom as Nourisher. A Study of an Old Testament
Theme, Its Development Within Early Judaism and Its Impact on Early Christianity, Acta
Academiae Aboensis ser. A, Humaniora 64/3, Abo Akademi, Abo.

Snell, Daniel C. (1993), Twice-Told Proverbs and the Composition of the Book of
Proverbs, Eisenbrauns, Winona Lake.

Tov, Emanuel (1999), The Greek and Hebrew Bible. Collected Essay on the
Septuagint, Supplements to Vetus Testamentum, vol. LXXII, Brill, Leiden/Boston/Koln.

430

BDD-V3983 © 2016 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.103 (2026-01-20 20:42:57 UTC)


http://www.tcpdf.org

