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traditionala romaneasca
(Consideratii despre perceptia spatiala a
identitatii / alteritatii )
Adrian Crupa

A te apropia de spiritualitatea traditionala in logica si cu instrumentele
gandirii moderne conduce in majoritatea cazurilor la un rezultat incert. De aceea,
credem cd 1n contextul actual al discutiilor pe marginea globalizarii, este
necesard redescoperirea acceptiei traditionale a ,,identitatii” in procesul raportarii
sale la ,alteritate”.

Legenda distribuirii pdmantului, in formele In care o regasim in traditiile
daco-roméne si aromane, se dovedeste a fi ilustrativa pentru felul in care este
inteleasa in spatiul etnocultural romanesc relatia dintre sine si celalalt. In Micul
dictionar folkloric al lui Tache Papahagi sunt amintite urmatoarele variante:
AROMANA, in care ,,Dupa ce a creat lumea, Dumnezeu a chemat toate popoarele
spre a le distribui pamantul. Grecul cere marea. Bulgarul cere pamantul de arat.
Albanezul cere rapile. Intr-un tarziu soseste si aromanul, aducand lui Dumnezeu
un sugar fript; el cere muntii. - Cum? Tocmai muntii ai ales? Nu vezi si ceri si tu
un pamant bun, cum a cerut toatd lumea? — Da-mi Doamne, muntii, caci in munti
se afla tot ce-ai facut tu mai bun: pasune pentru oi, aer si apa rece pentru noi si
mereu aproape noi amandoi... !, si DACO-ROMANA, in care apar fie roméanul si
jidovul care au ajuns la Dumnezeu ,,in timp ce tiganul, mancénd pe drum la mure,
a intérziat si soseasca. In cele din urma, (cand n.n.) cere si tiganul ceva, Dumnezeu
il sorteste sd-si castige painea cersind’, fie ,,apar turcul (cu binele), roméanul (cu
darul) si tiganul (cu ocara)”, sau ,,ovreiul (cu norocul), romanul (cu bunatatea de
inima) si tiganul (cu batjocura)”.*

Observam ca, in cele doud variante, (mai ales in cea daco-romana) distribuirea
pamantului constituie, indeosebi, un prilej de analizare a celuilalt, dar si a sinelui,
de caracterizare si intelegere a felului sau de a fi, mai mult decat o simpla impartire
a terenului. Romanul (sau aromanul) se vor defini prin alegerea muntelui, spatiu al
unei vieti dure, 1nsa relativ indestulate, in care este posibild, mai mult decat aiurea,
legatura spirituald cu Dumnezeu, ceea ce va conduce, in timp, la dobandirea

! Tache Papahagi, Mic dictionar folkloric. Spicuiri folklorice i etnografice comparate, editie
ingrijita, note si prefata de Valeriu Rusu, Bucuresti, Editura Minerva, 1979, p. 212-213.

2 Ibidem, p. 213.

3 Ibidem.

4 Ibidem.
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anumitor calitati (bundtatea de inima si darul). Ceilalti, ipostaziati 1n alteritatile
invecinate, se definesc de asemenea, prin intermediul spatiului, prin insusirile
capatate acolo: grecul - céldtor si negustor neobosit cere marea, bulgarul - om al
agriculturii sedentare cere ,,pamantul de arat”, albanezul - iute la manie, se
regaseste in rapi, turcul — stapan, se bucura de bine, s.a.m.d.

Ceea ce meritd retinut este faptul ca spatiul devine in mentalitatea
traditionald, mai mult decat o matrice, un semn al identitatii / alteritatii, prezenta
persoanei, fie ea naturala (semeni) sau supranaturald (Dumnezeu, duhurile bune
ori rele), intr-un loc, avand ca efect transformarea locului, astfel incat din obiect
/ material el devine subiect / spiritual:

,,Locu meu si locu tau; fiecare cu locu lui. Locu meu si locu vecinului nu-s
la fel si e asa ca stau din batrani pe el, pe acelasi loc. Da, sunt tot felu de locuri.
Un gard te desparte, nu stii ce-i dincolo. Fiecare le stie pe ale lui.”>(2)

Sursele acestei conceptii in gandirea populard sunt multiple. Pe de o parte,
trebuie avute in vedere cele legate de specificul mentalitatii unei populatii
eminamente agricole:

— pentru CULTIVATORUL PAMANTULUI, SEDENTAR prin definitie,
locul capata importanta majora, fiind inteles nu doar ca sursa de viata, ci ca viata
insasi (locul strabunilor, deci al originii sale, locul propriei sale existente, spatiu
de manifestare al relatiilor sale spirituale cu ceilalti, ori cu Dumnezeu). De aceea
in viziunea sedentarului

,»veneticu-i venetic §i nu-i bine vazut cé nu de bun a plecat. De ce o venit?
La el in sat n-o putut sta? Daca si-a parasit satu nu-i om de isprava; da si de e, tot
nu sa uitd lumea bucuros la el, ca vezi, nu-1 stie nime, nici neam, nici loc, nu-1
stie nime. Si vezi, omu sa teme!” (1);

— pentru PASTOR, practicant al transhumantei, spatiul devine elastic, astfel
incat el cutreierd nestingherit spatiul locuit de propriul sdu popor, dar si de
popoarele invecinate, ceea ce, in planul mentalitatilor, duce la o intelegere a
alteritatii / identitatii intr-un mod diferita de cea a tiranului sedentar, mai ampla,
mai complexd, in cele din urmi, mai concilianti. Imprejuririle acestea il
transforma intr-un element expansiv — in ordine culturald — a identitétii nationale
catre alteritatile nconjurdtoare, fapt care il determina pe Nicolae lorga sa
vorbeasca despre o ,,intindere, fard a cuceri”.’

Pe de alta parte, nu putem ignora componenta crestind a spiritualitatii
traditionale romanesti, mai precis, felul in care romanii au inteles locul

5 Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare romdnesti, Bucuresti, Editura Cartea Romaneasci,
1985, p.34.

¢ Ibidem, p. 42.

7 Nicolae lorga , Hotare §i spatii nationale, Valenii de Munte, 1938, p. 70, apud lolanda Tighiliu,
Societate §i mentalitate in Tara Romdneasca si Moldova (secolele XV-XVII), Bucuresti, Editura
Paideia, 1997 p. 39.
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crestinismului in viata lor de zi cu zi. ,Jatd colea e un rau; curge apa si aduce
racoare. Dincolo e padurea si muntele si mai departe e ceru iar dincolo de cer ce mai
este? Lumea noastra e lumea cea adevaratd, e lumea buna cu oameni §i pomi
infloriti. Lumea asa cum a facut-o Dumnezeu. Am mers pana aproape $i am mers
mai departe, nimic nu s-a schimbat. Asa e rostu lumii, ca nu-1 poate schimba.”® (12)

Un asemenea crestinism integrat firesc in viata romanilor, cunoscut de
acestia sub numele de rdnduiala si manifest in chipul bunei cuviinte, il face pe
Mircea Eliade sd vorbeascd despre o anima naturaliter christiana ca forma
autohtond a crestinismului cosmic. ,,O credintd care transfigureaza Cosmosul
fara a-1 distruge, nici repudia. O viziune globald a Universului care nu este
pesimista, pentru cd binele va reusi, in final, sd triumfe asupra raului (fapt
sesizabil in slaba reprezentare a terifiantului, diabolicului In imaginarul basmelor
roménesti, n.n.). Tot ceea ce traieste in Cosmos face parte din drama Mantuirii
prin suferintele lui Christos. In virtutea acestei jertfe pomii rodesc, animalele-si
hranesc puii, mama-si leagana copilul etc. Lumea Intreaga asculta de un singur
principiu conducator: acela al ordinii si armoniei (rAnduiala). *°

Lui i se datoreaza faptul cd, in vreme ce in Europa veacurilor XV-XVII
framantarile religioase luasera o amploare ingrijoratoare (in Occident —
Reforma, iar in Orientul slav — migcarea raskolnicilor'®), ajungandu-se la
prigoniri si ucideri, chiar la adevarate rdzboaie confesionale, in Tarile romane
sentimentul religios 1si pastreaza naturaletea si echilibrul sau, ,,mai mult pe tot
palierul social se Inregistreaza, in general, o extraordinara toleranta fata de cei de
alte confesiuni (lucru remarcat cu mirare de straini)”!!.

Nascuta din asemenea premise, psihologia si felul de a fi al romanilor s-au
plamadit in timp in spiritul unei aparente usuratati fata de lucrurile vietii, dublata
(umpluta, deci, de sens) de o proverbiala blandete, de o nevoie de intelegere intre
oameni. ,,Copacii cei mai multi mai multe vifore §i mai mari vanturi
sprijinesc.”'? Aceastd mentalitate, aparent paradoxala, il nedumereste pe celdlalt,
indiferent de semintia sa. Nicolae Steinhardt, un evreu crestinat traind realmente
(si spiritual) in mijlocul poporului roman, dar si in spiritualitatea Europei
(incluzand componenta balcanicd), marturisea:

,Lumea romaneascd e o altd lume decat lumea Occidentului si lumea
Orientului; e altceva, e spatiu mioritic §i crestin, spatiu al blandetii, dulcii Impécari,
iertdri, echilibrului, relativitatii (...) Lumea blandetii, iertarii si impacarii, lumea

8 Ernest Bernea, op. cit., p. 73.

® Mircea Eliade, Mesterul Manole. Studii de etnologie si mitologie, editie si note de Magda si Petru
Ursache, lasi, Editura Junimea, 1992, p. 42-43.

19 lipovenii din spatiul romanesc sunt urmasii raskolnicilor, de exemplu.

11 JTolanda Tighiliu, op. cit., p. 198.

12 **%*Apa trece, pietrele ramdn. Proverbe romdnesti, editie ingrijitd de George Muntean,
Bucuresti, Editura pentru literatura, 1966, p. 105 (nr. 2523).
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machiavelismului relativ care a pastrat legdtura ontologica neintrerupta cu esenta
crestinismului. Nu e agitatd, are timp sa fie cuviincioasa, are timp de tabieturi si
taclale, a cunoscut sacnasiul (dar si prispa, cerdacul, element permanent al
arhitecturii populare, de asemenea loc de imbinare Intre naturd si intimitatea vietii
de familie), loc de ragaz si meditatie, al bucuriei de a trai si de gustare neanxioasa a
trecerii timpului.”!3

Existentele in mijlocul carora noi insine fiintdm sunt intelese de gandirea
populard in doud moduri: in sens larg, alteritatea dezvoltandu-se pe doud
dimensiuni: orizontald (a oamenilor, a lumii vazute) si verticala (a lumii nevazute,
a lui Dumnezeu si a diavolilor) si, in sens restrans, alteritatea imediata, subsumata
fiind notiunii crestine de ,,aproape” (fie unul ontologic - sotia ori sotul - , fie unul
social — vecinul, fie unul national — tiganul, evreul, s.a.).

»Oamenii-s ldsati sa traiasca lalolalta; nu-i bine sa te invrajbesti pentru toate
cele; mai bine lasi sa treaca de la tine.”'* (6)

Ingaduinta ridicatd, astfel, la rang de principiu de comunicare va inlesni atat
functionarea familiei: ,,Cand muierea e muta si barbatul surd, viata e mai buna
intre amandoi”'®, cat si functionarea societdtii (obstii sdtesti) ca atare: ,,Cu
vecinii sa traiesti In pace, sd nu te-nvrajbesti, cd nu-i bine; nu-i bine cu nici un
om sa te-nvrajbesti, da mai mult cu vecinii. Vezi, traiesti laolalta si te ajuti la
orice nevoie; mai mult decit cu o ruda. Triiesti acolo pe-acelasi loc, gard in gard,
casa langa casd, de parca te-apasd pe inima dacd nu te ai bine. Da mai bine ca ai
nevoie de ceva si cu el te-ajuti, cu al de-i langa tine. E si aici o rAnduiala si-i bine
s-0 pastrezi.”1%(6) In acceptia traditionala a randuielii si bunului simt, identitatea
nu va cauta niciodata sa uzurpe locul alteritatii, nici pe verticald (ceea ce ar
constitui o blasfemie), nici pe orizontald (ceea ce ar insemna o profunda ne-
omenie).

Se poate vorbi, prin urmare, despre o clasificare a spatiului ca forma de
manifestare a identitatii / alteritatii n:

1. Spatii ale identitatii

VATRA, centru prin excelentd al casei si semnul vazut al originii, al
apartenentei la un neam, ,,Noi agsa am pomenit si casa si locul; da n-ai dreptu sa
le strici, nici sa le lasi 1n parasire, ca vezi, ele vin din parinti... asta vine asa din
duhul stramosilor.”!7(8)

13 Nicolae Steinhardt, Cartea impartdsirii, Cluj-Napoca, Editura Biblioteca Apostrof, 1995, p. 33,
65-66, passim.

4 [bidem, p. 40.

15 **%*Apa trece..., p.97 (nr. 2343).

16 Ernest Bernea, op. cit., p.40.

7 [bidem.
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CASA, ca intruchipare a propriei personalitati §i, totodatd marturisire a
identitatii, ,,Casa e asa loc ferit, loc sanatos. Locul casei e loc bun; cum si nu fie
bun daca stii tot ce-i in el?”!8 (5), si

CURTEA, prelungire fireascd a universului intim al casei, ,,Da de ce in
curte la tine te simti mai bine? De-i merge oriunde, cat de frumos ar fi, da tot nu-
i bine ca-n locul tau, ca-n casa ta. Am umblat si eu prin lume, da tot la locul meu
ma trageam; parca eram bolnava pana ajungeam.”'*(7)

Casa si curtea nu sunt, 1nsa, niste realitdti Inchise si exclusiviste la adresa
alteritatii. In ciuda spatiului destul de restrans al casei tirinesti, exista obiceiul
(daca numarul de camere o permitea) sa fie pastrata o camera — camera din fata,
camera de curat, camera de oaspeti — pentru un prezumtiv musafir, intruchipare
a alteritatii. Mai mult la roméani, in toate zonele si in toate timpurile, locuinta
traditionald era Inconjuratd de o prispd si, uneori, in anumite regiuni, prispa era
inconjurata de un foisor, care, ambele, ,,faceau trecerea armonioasa de la spatiul
de locuit citre mediul inconjurator”?, avand, totodata, si rolul de loc al intélnirii
cu celalalt (de taifas, de jeluit ori de regasire de sine).

2. Spatii ale alteritatii

VECINATATEA, prim nivel al celorlalti, cunoscuti inca sinelui, ,,Vecinu-i ca
un neam. Decét sa te superi pe un vecin, mai bine pe un neam. E un fel de ruda, da’
mai tare ca o ruda de std departe ca s-ajutd. Vezi, tot stai laolaltd si 1l stii cum te
stie. Vecinu-i pe-un loc, pus cu tine.”?'(11)

HOTARUL, loc prin definitie legat de trecerea dinspre cunoscut citre
necunoscut, ,,Cine a trecut hotarul nu mai e la el acasd; dincolo e altceva si nu stii
ce-i; poate-i o lume bunad, poate nu. Eu stiu ca de trec, nu ma mai simt bine; am
asa o teama, stiu eu?”?(10), si

RASPANTIA, spatiul cel mai favorabil intalnirii celuilalt, fie acesta existenti
umana ori strict spiritualda (Dumnezeu, diavol, iele etc.): ,,Acolo (la rascruce) pun
oamenii troita §i sapd fantana. Zic unii cé-i loc de odihnd, da sa-ntampla si cate un
necaz. Unde e troita, necuratu nu-si face de lucru. Sa face si fantana la rascruce, ca-
i loc de hodina si pomana pentru drumeti.”?3(2). Sau, in ordine transcendentala,

RAIUL, inteles sub influenta crestind ca stare, ,,Cu asta ramanem: cu binele
ce l-am facut. Ce daruim cu inima noastrd, fapta buna, aista-i raiu. De darui,
darui pentru tine.”?*(11), ori

18 Ibidem.

19 Ibidem, p.35.
20 Ibidem, p. 69.
2l Ibidem, p. 39.
2 [bidem, p. 42.
2 Ibidem, p. 53.
24 Ibidem, p. 88.
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IADUL, perceput, asijderea, ca manifestare a alteritatii nefaste, ,,ladul e jos in
intuneric: e prapastios si in tot feliu sucit, ca al de-1 ingrijeste.”>(4)

Un loc special il constituie TARAMUL CELALALT, spatiu al fiintelor
fantastice, nu foarte bine definite ,,Celalalt taram nu e iadu; e tot o lume, o altd
lume, da nu e ca a noastra. Celalalt tiram e undeva in adanc, nu stie nimeni unde. E
asa o lume deosebitd, o lume a duhurilor rele.””?¢ (9)

De aceea, pentru spiritualitatea traditionald?’, alteritatea agresiva a zilelor
noastre - globalizarea - constituie un pericol pentru identitatea fiecaruia. ,,Lumea
azi nu s-astdmpara, umbla de colo-acolo. Mie nu-mi place-n striini; nu am hasna
de parte, in alt loc. Bine-i aici, In casa mea §i-n curtea mea; toate au rost gi toate
le stiu. Aici au trait parintii mei, aici si eu. De ce sa rup?”? (1), iar pentru omul
vechi, ,,Eu si celdlalt” nu e totuna cu ,,eu sunt celalalt”!

,»Mosii nu vroiau si se piarda locu casei; voiau s-o mosteneasca copiii, sa
ramana ei pe loc. Si la copii le e drag sa stea pa locu parintilor. Asa e credinta, ca
asa s-a Invatat; e ceva care vine din trecut. Oamenilor de la noi nu le place si se
mute!”? (3)
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“Identity” and “Alterity” in Romanian Traditional Thinking

Romanian traditional thinking considers space as being a sign of identity, but also
alterity. That is why traditional man understands the surrounding space disposed on
concentrical circles of his self as different from the other (the well-known other, that is, the
neighbour, and the unknown other; that is, the foreigner).

% Ibidem, p. 87.

26 Ibidem, p. 88.

27 cine umbla din tard in tard nu e om.”, ***Apa trece..., p. 89 (nr. 2183).
28 Ibidem, p. 35-36.

2 Ibidem, p. 36.





