Marturii ale crestinismului primar in colinde
si balade: Antofita a lui Vioara, Pescarii si
vidra

Silvia Chitimia

Asemenea este iard §i impardtia cerurilor, cu un
navod aruncat in mare si care adund tot felul de pesti.

Matei, 13,13

A utiliza sfera de referintd a crestinismului primar in comentariul textelor de
literatura orald reprezintd, fara indoiald, un demers riscant. Aceasta, deoarece
hermeneutica pe care o propunem decripteaza simboluri si ideologii crestine
arhaice n materia unor texte folclorice inregistrate in secolele XIX - XX.
Consideram, totusi, ca lectura din perspectiva teologiei paleocrestine a unor
balade fantastice si colinde, ar putea reactiva memoria ancestrala a textului,
relevand mesaje simbolice si limpezind fragmente epice aparent obscure prin
semnificatii de substanta religioasa crestina.

In cele ce urmeazi ne-am propus analiza cantecului narativ Antofitd a lui
Vioara (Vidros, Vataful de pescari Vioara etc.) clasificat in tipologia Iui Al I.
Amzulescu la nr. 7 (11) in categoria baladelor fantastice!.

Subiectul cantecului, narat uneori pe parcursul a 300-400 de versuri, este
urmatorul: pescarul batran, Vioara, bea si se veseleste cu oamenii sai. Fiul sau,
Antofita , ,,nij” nu bea, nij’ nu mananca”. Lui i-a venit vremea sd pescuiasca in
vederea viitoarei sale nunti. Tatal il previne sd nu intre in apele Vidrosului, loc
bogat in peste, dar periculos. Antofita, impreund cu alti navodari, se aventureaza
totusi. El pescuieste din Vidros puiul vidrei pe care-1 bate nejustificat. Mama
acestuia, vidra, promite un pescuit minunat in schimbul eliberarii puiului. In
unele variante, vidra tulburd apele si rastoarna pescarii. Toti se ineacd, doar
Antofita se salveaza intr-o salcie. Adesea, talazul apei sau chiar vidra, lovesc pe
Antofitd de-i,,sar ochii”. Uneori, e salvat de Vioara, alteori moare.

Motivul ,,pescuirii si chinuirii puiului de vidra” se regaseste ca nucleu
narativ dezvoltat de asa numitele ,,colinde de navodari” incadrate in tipologia
Monicai Bratulescu la categoria ,,profesionale”, tip 51, Pescarii si vidra.

Cantecul lui Antofitd e atestat In Oltenia si Muntenia, cu precadere in satele
din lungul Dundrii, fiind cunoscute in acelasi timp versiuni sarbesti si
bulgaresti®. Fiind ,,prin excelentd un cantec de nuntd”, cantecul batranesc despre

I Al. I. Amzulescu, Cdntecul epic eroic, Bucuresti, Editura Academiei, 1981, p. 68.
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Vidros era interpretat de lautari la masa mare a nuntii. Gh. Vrabie 1i atribuie
radacini legendare din traditiile despre stime i duhuri acvatice®. Tot despre un
spirit care cunoagte rosturile pescarilor si locuieste In Dunare vorbeste si Tudor
Pamfile in legatura cu colindele si baladele despre ,,puiul Tudii sau Vidrii™.

Cantecului narativ despre Antofitd si colindelor tip nr. 51, Pescarii si vidra,
le-a consacrat cateva studii si Sabina Ispas®. Retinem pentru analiza noastra
observatiile autoarei privind semnificatiile crestine ale ,,pescuitului minunat”,
din colindele tip nr. 51°. Dar semnificatiile simbolic-teologice ale baladei
fantastice despre Vidros nu se limiteazd doar la acest aspect al pescuitului
minunat.

Analizat cu atentie, textul cantecului narativ despre Antofita ridica numeroase
probleme incepand chiar cu numele eroului, care nu este un nume comun si nici
specific onomasticii romanesti traditionale. Patronimul Anton’ are la noi noi dubla
provenienta: gr. Anthos si Anton si, mai mult in Transilvania, lat. Anton / Antoniu
/ Antonia Numele comun grecesc ovBog inseamna floare, iar govrdv, plantd,
adjectivul putog = ceea ce creste (ambele derivate de la v = a face sa creasca, a
zamisli, de unde si povoig = fire, naturd). Astfel, devine clar ca substantivul compus
din anthos si fyton sau fytos, Antofitd, inseamna ,,floare care creste”, ,,planta care
infloreste”, ,floare plantatd”. Sensul acesta evocd ideea de neofit (din latinescul
eclesiastic neo+phytus = nou procreat, abia zamislit, plantat), de persoana nou
initiatd sau pe cale de a fi initiatd. Decriptat astfel, numele eroului baladei —
Antofitd — pare sa se refere la un ritual initiatic.

Pentru teologia ortodoxa, prima treaptd a ritualului de initiere in crestinism
este Taina botezului. In cateheza antici, mai cu seamd in cea siriacd, tema
botezului era vazuta ca o reintoarcere in Paradis® a carui metafora mitologica era
wgradina cu flori”. In acest context de teologie simbolicd, plantarea unei flori
(anthos neos phytos, noud floare plantatd, sau anthos phytos, floare plantatd)
reprezenta expresia alegoricd a revenirii crestinului, prin botez, in gradina
Edenului. Interesante ramificatii semantice ofera si echivalentul ebraic al

2 Sabina Ispas, Comentarii preliminare la Vidros (balada si colind), in ,Revista de etnografie si
folclor”, tom 14 (1969), nr. 5, p. 384.

3 Gheorghe Vrabie, Balada populara romdnd, Bucuresti, Editura Academiei, 1966, p. 210.

4 Tudor Pamfile, Mitologie romdneascd, editie ingrijita, studiu introductiv si note de Mihai
Alexandru Cancicovici, Bucuresti, Editura Alfa, 1997, p.256.

5 Sabina Ispas, op.cit., in ,Revista de etnografie si folclor”, tom 14,1969, nr. 5, p. 383-393;
Cdntecul epic eroic romdnesc in context sud-est european. Cdntecele petirii, Bucuresti, Editura
Minerva, 1995, p. 121-124; Sub aripa cerului. Comentarii etnologice asupra colindei si
colindatului, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1998, p. 62-88.

¢ Sabina Ispas, Sub aripa cerului, op. cit, p. 85.

7 Asupra numelui eroului baladei-Antofita a lui Vioara, - privind termenul Vioara, vezi lon H.
Ciubotaru, Marea trecere, Editura Grai si Suflet - Cultura Nationala, Bucuresti ,1999, p. 269-270.
8 Jean Daniélou, Simbolurile crestine primitive, Timisoara, Editura Amarcord, 1998, p. 51.
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grecescului anthos. Intelesul originar al cuvantului Nazareth este acela de floare’.
Aceasta, fiindca in Nazareth a stat ascunsa ,,Floarea cea frumoasd”, a crescut
mladita, semnul de viata al popoarelor’®. In epoca persecutiilor crestine, printre
numele traditional atribuite lui Hristos gasim: floare, rasarit, stea, piatra
unghiulara, toiag etc.!! Originea lui anthos (ca mladita nou rasarita si floare) se
leaga de profetul Isaia, care vestea pe Mesia: Toiag din rdaddcina lui lesei se va ivi
si floare din radacina lui se va ridica (Isaia 11,1). Aceastd ,,floare”, scrie sf. Justin
Martirul (100-165) comentand versetul din Isaia, este insusi Hristos (prima
Apologie, XXXII, 12-13)'2. Asadar, raportat la universul simbolic al crestinismului
primar care este, in coordonatele sale esentiale, un iudeo-crestinism, Antofita
evocd mladita rasaritd din arborele Iui lesei, floarea din Nazaret, adica pe
Mantuitorul Hristos. Aceeasi perspectiva teologicd permite deopotriva asimilarea
lui Antofita cu neofitul ce se identifica prin botez cu Hristos. ,,Cati in Hristos v-ati
botezat, in Hristos v-ati imbracat”, afirma sf. Apostol Pavel in Epistola catre Ga-
lateni (3, 27). Tot el 1i numeste pe noii botezati ,, nou saditi” (veégoror) (I, Tim. 3, 6).

Inca de la inceputul prezentarii festinului cu peste atrage atentia statutul de
,postitor” al lui Antofiti. Didahia sau Invitatura celor 12 Apostoli, document
paleocrestin (50-70 d.H.), mentiona in cap. VII necesitatea ca ,,inainte de botez
sd posteascd (...) cel botezat”3. Intrebat asupra motivului ajunarii, Antofita se
explica: ,,Da’ vremea ca mi-a venit / Vremea de casatorit”. El solicitd ndvodarii
pentru a pescui: ,,Mandru peste ca sa-mi prind, / Cu carnea nunta nuntesc, / Cu
oase case lantuiesc, / Cu solzii le sindrilesc, / Cu sange le zugravesc”. Imaginea
,Mandrului peste” jertfit pentru a fi transformat in lacas de nunté pentru erou, isi
gaseste talcuirea in universul alegoric paleocrestin. Pestele (unul din cele mai
vechi embleme ale lui Hristos) jertfit devine, in conformitate cu mitul crestin,
templul eshatologic, lacasul nuntii crestinului botezat, cu Mirele Hristos. Carnea
pestelui devine hrand euharistica in noul templu, in casa intemeiatd prin jertfa
martirica a lui Hristos, adicd in Biserica ,,zugravita cu sangele sau”.

Nunta dupi care tanjeste Antofitd nu este, sustinem noi, una materiala,
desfasurandu-se in planul profan, cum s-ar putea crede la o prima lectura strict
literald a textului. Practica initiaticdi a postului, numele sugestiv de
,»heofit”(,,antofit”) al eroului, referintele simbolice pe care le suscita strania casa
de nuntd din trupul pestelui sugereaza o altfel de casatorie, cu semnificatii de
ordin spiritual, religios.

° N. Petrescu, Bunavestire in cultul Bisericii Ortodoxein B.O.R., nr. 3-4, Bucuresti, 1975, p. 313.
10 Idem, p. 313.

11 Jean Daniélou, op. cit., p. 96.

12- Apologeti de limba greacd, traducere, introducere, note si indici de Pr. Prof. Dr. T. Bodogae,
Olimp Céciuld, D. Fecioru, Bucuresti, Editura .B.M.B.O.R., 1997, p. 63.

13 Scrierile Parintilor Apostolici, Bucuresti, Editura LB.M.B.O.R, 1995, p. 30.
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Dar sa vedem ce face practic Antofitd. El cere tatdlui sdu ajutorul
navodarilor si se avantd pentru pescuirea pestelui ,,necesar” nuntii. I se atrage
atentia sd nu se aventureze in apa Vidrosului, care, desi plind cu pesti, este
adanca si periculoasa. Prezenta multor pesti in apa semnifica faptul ca e vorba de
0 apa vie, care in sens ritual desemna n crestinismul primar apa botezului'®.
Didahia Apostolilor, unul din primele documente scrise, referitoare la botez,
recomanda In cap. VII ca actul baptismal sa aiba loc in ,,apa vie”, adica apd
curgatoare plina cu pesti.

O varianta din Celei (Olt) descrie apele Vidrosului in care va plonja Antofita
ca pe niste ape ,,Ingrosate cu pesti” si nepericuloase: ,,Apa asta curgatoare / Nu
ne este de pierzare / Dar e apa turburatd, / Crez cu peste e ingrosata”!s.
Consideram ca nu Intamplator, tocmai in aceastd apa plina cu pesti, apa vie in
viziunea crestinismului primar, ajunge sa se cufunde Antofitd. Caracterul ritual
al acestei Tmbaieri e subliniat si de secventa temporala de ,,trei zile si trei nopti”
ce structureaza experienta intrarii i iesirii din apa cu pesti. O variantd din
Teleorman relateaza: ,,Nevodarii i-ineca, / Antofitd raménea, / lel inot, frate stia
(..) Inota, frate,-nota, / La salcie se ducea / S-in salcie s urca, / Trei zéle, trei
nopt’ sadea”'®. Recluziunea de trei zile a lui Antofitd, semn al unei actiuni
rituale, este amintitd si in alte variante, unde eroul inecat este cautat timp de trei
zile de tatil sdu si apoi inviat. ,, Trei zile cd mi-si umbla, / Navodarii ca-i gasea, /
La coada Vidrosului (..) Pe toti afar’-ii scotea / Si pe toti ca-i invia”!”.

Secventa epica ce se detagseaza din grupajul de variante citate poate fi
rezumatd astfel: Antofitd se scufundd in apa plind cu pesti. Se salveaza intr-o
salcie de unde striga trei zile fard si-1 auda nimeni. In alte variante, moare si
dupa trei zile este inviat. Eroul traverseaza, asadar, un timp ritual intr-o baie de
apa vie, moare §i invie, dupa trei zile, precum Hristos. Botezul, scria sfantul loan
Damaschin, este tipul mortii lui Hristos, deoarece prin cele trei cufundari indica
cele trei zile ct a stat Domnul in mormant!®. Jean Daniélou observa cd tema
pescarilor asociata cu aceea a apei vii bogatd in peste semnifica in mod cert
botezul practicat in crestinismul antic'.

Credem cd momentele epice la care ne-am referit relevd unul din mesajele
principale, de substantd teologicd, al baladei: ritualul Botezului, adicd Taina
initierii crestine. Insisi scenografia desfisurdrii rituale sustine aceasti idee.
Locul unde se salveaza din apa Antofita este mereu marcat de o salcie, simbol al

14 Jean Daniélou, op.cit., p.41-47.

>Nicolae Pasculescu, Literaturd populard romdneascd, Bucuresti, Editura Librariei Socec, p. 175-
177.

16- Al. I. Amzulescu, op. cit., p. 266.

'7 Folclor din Oltenia si Muntenia, vol. 11, Bucuresti, Editura pentru literatura, 1967, p. 109.

18 Sf. loan Damaschin, Dogmatica, Bucuresti, Editura .B.M.B.O.R, 2001, p. 187.

19 Jean Daniélou, op. cit., p. 48.
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nemuririi sufletului in traditia crestind. In pilda vulturului din Cartea lui
Iezechiel, lastarul de vie creste ca o salcie ,,5i 1-a pus intr-un pamant roditor, 1-a
sadit langa o apa mare ca pe o salcie (..) el s-a facut vita, a dat lastari (Iezechiel
17, 5-6).

In literatura crestind anticd, simbolul salciei e comentat in Pdstorul lui
Herma, text patristic de factura iudeo-crestina. In pilda a VIII-a, se aratd cum
,»sub frunzisul salciei venisera toti cei chemati In numele Domnului”. Salcia e
infatisatd ca ,,lege a Iui Dumnezeu, care a fost datd in intreaga lume. lar legea
aceasta este Fiul lui Dumnezeu (..) popoarele de sub salcie sunt cei care au auzit
predica si au crezut in E1”?°. Dupa mladitele de salcie uscata, spune Pilda a opta
din Herma Pastorul (text din prima jumadtate a secolului al II-lea) se pot vedea cei
ce nu au pazit legea. Cei care au Tnapoiat mladitele de salcie verzi sunt dreptii
care au pazit poruncile Domnului?!. Binecunoscutul incipit al baladei ,,foaie
verde salcioara” ar putea, In acest context de crestinism primar, s detind o
semnificatie simbolicd aparte, prin referire tocmai la credinciosii crestini
(Antofitd) care au pastrat verzi ramurile de salcie, pazind legea lui Hristos si
castigandu-si astfel un loc la ospatul dreptilor din Imparatia lui Hristos.

Sfantul Athanasie cel Mare randuia in mod expres, intre scrierile ce trebuiau
citite candidatilor la botez in cursul cateheselor baptismale, si Pastorul [lui
Herma.

»Ochii din cap ca-i sarea”

Un episod aparent banal, menit la prima vedere doar sa accentueze efectul
dramatic al confruntarii lui Antofita cu Vidra si apa Vidrosului, este cel al orbirii
eroului lovit fie de un val, de coada Vidrei sau de un peste: ,,Navodarii mi-i ‘neca
/ P-Antofita nu putea, Stropi da apa l-ajungea, / Ochii din cap ca-i sarea”. Alta
data, e orbit de somni: ,,Somnii cu coadele au dat (..) / Peste ochi ca I-a izbit, /
Ochii din cap i-a sarit!”?,

Episodul orbirii lui Antofita, care apare in majoritatea variantelor a fost
explicat ca o necesitate a compozitiei literare ,,pentru anularea dezechilibrului
creat intre Antofita si Vidrd” in sensul cd Antofita chinuie puiul Vidrei si Vidra il
supune la chin, orbindu-1.%*

Credem, insa, cd orbirea eroului este purtitoarea unui mesaj ce depasesete
nivelul strict literal al textului. In varianta din Radomiresti (jud. Olt), Vioara bate

20 Scrierile Parintilor Apostolici, op. cit., p. 341.

21 Idem, p. 344-345.

22 Jon Nijloveanu, Jos, pe Valea Oltului. Cantece batrdnesti, Bucuresti, Editura Muzicala, 1976, p.
26-27.

23 N. Pasculescu, op. cit., p. 177.

24 Sabina Ispas, Comentarii preliminare la Vidros, op. cit. p. 388.
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puiul Vidrei pentru a obtine de la aceasta ochii lui Antofitd: ,,Vez’ ochii lu’
Antofitd? / Sa mi-i aduci in gurita / ochisorii tu mi-oi da, / Drumul puiului ti-oi
da”?. Conform acestei variante, prin scufundarea in apa Vidrosului, Antofita isi
pierde si apoi, isi regaseste vederea, lumina ochilor. Or, una din denumirile
arhaice ale botezului era aceea de [luminare.

Referinte directe la intelesul teologic al Botezului ca ,,Jluminare” gasim inca
din secolul al II-lea la sfantul Tustin Martirul si Filosoful. In Apologia I (scrisi
intre 148 — 161 e.n.) adresatd imparatului Antoninus Pius se afirma explicit ca
»Baia botezului se numeste luminare (pwtiouog) pentru ca li se lumineaza
mintea celor botezati (Apologia I, 61).26 In mediile iudeo - crestine arhaice,
rugiciunile celor botezati celebrau trecerea de la moarte la viata, de la Intuneric
(orbirea s.n.) la lumind (recapatarea ochilor s.n.). Un verset din Odele lui
Solomn, relatdnd despre intrarea intr-o viatd noua prin botez amintea: ,,Precum
Soarele este bucuria celor ce cauta ziua sa, astfel bucuria mea este Domnul, caci
el este Soarele meu (..). Datoritd lui am capatat ochi si am vazut ziua Sa sfanta”.

Motivul puiului Vidrei

Urmand firul acestor corespondente in planul teologiei simbolice, sa ne
oprim asupra unui episod cu totul straniu, dezvoltat si in colindele tip 51, de
pescari, in care puiul vidrei e batut nejustificat cu fierul plugului. in ordine
fireascd, e mult mai la Tndeménd sa bati cu vasla, bata sau parul, dar nu cu
plugul, obiect cu totul impropriu ustensilelor pescaresti: ,,Frumusel ca mi-1 lega /
Cu trei streanguri da matas’ / Da mi-1 taiase de la oase / Dd unde ca mi-I lega? /
Vezi, da lemnul cosului, / Dd furca catargului, / in bataia fumului. / {i da-n lungu
trupului / 7ot cu fieru plugului”?’. Rolul straniu al plugului se limpezeste insa
daci raportim episodul la universul simbolic al Bisericii primare. In acest
context, analiza noastra isi gaseste, de altfel, o noud argumentatie.

In prima Apologie a lui Justin, se enumirdi o seamd de simboluri
paleocrestine ale crucii: catargul corabiei, stindardul militar si plugul. Figurarea
plugului in chip de Cruce e atestata si in Faptele lui Petru, care mentioneaza
plugul (aratrum) intr-o listd a numelor simbolice atribuite lui Hristos. O varianta
argeseana a colindei prezinta puiul de vidra chinuit si judecat fara nici o motivatie
in logica profand a schemei narative. Actiunea aparent nemotivata si lipsita de
sens 1si dezvaluie semnificatia doar prin talcuiri teologice. Asemeni lui Hristos,
,puiul Tudii” sau ,,puiul Vidrei” e prins, judecat si chinuit: ,,Sariti frati / De mi-1
legati / Frumusel ca-l judecau, / mi-l judecau / Mi-l bateau... La bataie mi-1 lua; /
Bate-1, mare, si-l cdzneste, / De peste mi-l suduieste / Cu chinuri mi-1

% Ton Nijloveanu, op. cit., p. 29.
26 Joan G. Coman, Patrologie, vol. 1, Bucuresti, Editura .B.M.B.O.R, 1984, p. 304.
27 Al. 1. Amzulescu, op. cit., p. 265.
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canuneste”?®. Frapeaza prezentarea puiului vidrei intr-un mod impropriu pentru o
vietuitoare acvaticd, amintind mai degrabd un prunc, el fiind descris ca ,,infasat™:
,, — Hel, vatafe argesene / De ce-mi bati tu puiul meu, / Ca vezi bine-i mititel, /
Mititel si-nfatesel®. Puiul e prezentat asemeni pruncului Hristos abia nascut, din
colinde: ,,Ca va vin colindatori / Noaptea pe la cantatori (..) / Si v-aduc pe
Dumnezeu. / Dumnezeu cel mititel / Mititel si-nfasetel”*°. Analogia este intarita si
de faptul ca asemeni lui Hristos nascut in noaptea Craciunului si inviat in noaptea
de Pasti, puiul vidrei se naste si el tot noaptea, cum precizeazi chiar vidra: Ala este
pui de ast’ noapte / nu stic seama la toate”3! sau ,,Ast-noapte l-am dobandit™?.

Observatiile de mai sus ni se par importante pentru a incerca o configurare a
timpului ritual la care se raporteaza in subtext toate aceste aluzii la universul
crestin. Nagterea puiului vidrei, noaptea, moment temporal la care se refera ciudat
de insistent o seamd de variante ale baladei sau colindului, sugereaza un timp
liturgic bine precizat in crestinismul vechi, noaptea Invierii Domnului, Pastele.

In Biserica primari ritualul botezului neofitilor avea loc in noaptea Invierii
Domnului. Liturghia baptismala, adicd serviciul divin pentru botezarea
catechumenilor, avea loc in primele veacuri, de obicei, In noaptea Pastilor.?
Unele texte de colind romanesti evoca un asemenea moment ritual stravechi.
Intr-un colind din colectia Bartok, un cerb pe cale de a fi impuscat marturiseste
ca e de fapt Ion Sfant lon care : ,,Noaptea d-umblu botezdnd’*.

Psalmii si textele patristice adoptd pentru a infatisa pe Hristos sau pe
catehumenul in asteptarea crestindrii, imaginea alegorica a unui cerb care, la fel
ca si pestele, apare in reprezentarile vechi, crestine. Semnificatiile simbolice
comune, explicd de ce, uneori, precum intr-o varianta sibiana a colindului nr. 51,
Pescarii si vidra, In locul pestelui apare un cerb: ,,Am arucat nivodu-n marie (..)
/ Si am scos un pui di serbu. / il batim, il schingiuimu™*. Textul poetic al
colindei se refera alegoric la pescuirea (crestinarea prin botez) din apa
baptismald a unui catehumen simbolizat prin cerb. Pescuitorii, cei 12 ndvodari,
sunt in mod emblematic apostolii carora lisus le-a zis textual: ,,Veniti dupa Mine
si va voi face sa fiti pescari de oameni” (Marcu 1,17; Matei 4,19).

Consideratiile de mai sus plaseaza, dupa parerea noastra, balada lui Antofita
in sfera productiilor folclorice cu mesaj religios, si nicidecum In categoria

28 Tudor Pamfile, Mitologie romdneasca, op. cit., p. 258-260.

2 Tudor Pamfile, op. cit., p. 258; vezi si G. Dem. Teodorescu, Poesii populare romdne, Bucuresti,
1885, p. 94.

30 G. Breazul, Colinde, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale romane, 1993, p. 33.

31 Folclor din Oltenia si Muntenia, vol. V, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 192.

32 N. Pasculescu, op. cit., p. 176.

33 Petre Vintilescu, Istoria liturghiei in primele trei veacuri, Bucuresti, Editura Nemira, 2001, p. 123.
3 Bela Bartok, Ethnomusikologische Schriften Faksimile-Nachdruke IV, Editio Musica, Budapesta,
1968, colind 92¢ (Igris), p. 271.

3 Const. A. Tonescu, Colinde, Sibiu, 1944, p. 123.
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baladelor fantastice, iar colindele tip 51 apar ca impropriu integrate grupului
colindelor profesionale, avand, si ele, de fapt, un substrat religios. in cazul unor
asemenea texte, este corect sid vorbim despre mai multe pachete de sensuri
cuprinse in interiorul nivelului literal, discernabile 1n functie de repere referentiale
diverse. Tipul de hermeneutica aplicabil acestor texte folclorice are puncte comune
cu hermeneutica biblica, operand in mod traditional, cu patru nivele semantice:
literal, alegoric, moral si anagogic’®. Scenografia cu care debuteaza balada, masa
fastuoasa cu peste — hrana euharisticd nementionata in Evanghelii, dar figurata pe
frescele catacombelor romane®’—, este, de fapt, festinul alesilor, ospatul dreptilor in
Imparatia Cerurilor. Nunta cu care este risplatit Antofita in finalul unor variante se
integreaza, si ea, in mod organic, mesajului crestin al textului. La fel ca si masa
fastuoasda cu peste, ea este o imagine teologica a imparatiei lui Hristos. Atat
parabola nuntii cat si cea a ospatului dreptilor se referd la Judecata din urma, cu
care debuteaza Impiratia lui Dumnezeu. Acest context teologic oferd coerentd
epica obscurului episod al chinuirii puiului de vidra, silit sd raspunda, ,,cand ii
coada veacului, / Sfarsitu’ pamantului”. Scurgerea timpului, insd, a sters aceste
vechi sensuri crestine referitoare la botez si la Imparitia eshatologica a lui Hristos.
Memoria colectiva a pastrat, totusi, mesajul crestin, chiar neinteles, intr-o articu-
lare de secvente epice, cu aparentd profana. A ramas, asadar, povestea, dominand
si ocultdnd cu anecdotica ei mesajul profund al unui document catehetic arhaic.

Témoignages du christianisme primitif dans
Antofita, fils de Vioara (ballade et colinda)

L’étude poursuit I’analyse de certains symboles chrétiens primitifs dans la chanson
Antofita: ’eau vive et le poisson — comme figures du baptéme —, la péche et les images
de la charrue et du mdt — figures anciennes de la croix.

Le théme de la ,, plantation” se rattachant a l’ancienne catéchese baptismale judéo-
chrétienne est mise en relation avec la signification symbolique du nom du héros:
Antofita, dont le nom composé est dérivé de mots grecs anthos = fleur et phyton = qui
pousse, qui croit, donc fleur plantée. Le nouveau baptisé devient un anthos phyton a la
suite du baptéme rituel dans les eaux vives du Vidros.

Le petit fils de la loutre, naissant juste au milieu de la nuit, est une autre image
allégorique du nouveau baptise.

Le message de la ballade et du colinda sur le Vidros s’averre, au-dela du niveau
littéral (le seul analysé jusqu’a présent par les folkloristes), un vrai document archaique
sur une catéchese baptismale oubliée.

36 loan Panzaru, Practici ale interpretdrii de text, lasi, Editura Polirom, 1999, p.60, 69.
37 L. Charbonneau Lassay, Le bestiaire du Christ, Editions Desclee de Brouwer, Bruges, 1940, p. 709.





