Diversitate si convietuire

Delia SUIOGAN

Procesul globalizdrii ne pune in fata unei permanente resituari a problemei
diversitatii. Intelegerea si acceptarea acesteia ne propune readucerea in discutie a relatiei
minoritate/majoritate 1n spatii culturale concrete, dar si la nivel global.
Multiculturalismul joacd un rol determinant in intelegerea acestei lumi in permanenta
schimbare. Multiculturalitatea ca fapt de existentd presupune o modalitate de constituire
a canonului cultural dincolo de vocea majoritatii. Ea aduce in mod firesc elementul
diversitatii si necesitatea recunoasterii diferentei ca un pas esential al convietuirii.

Alaturi de multiculturalitate trebuie sd asezam 1insd si termenul de
interculturalitate; cele doud concepte trebuie privite ca realitati interdependente care au
in vedere crearea unui spatiu al dialogului si al respectului pentru diversitate.
Interculturalitatea si multiculturalitatea asigura jocul schimbului in cadrul pluralismului
cultural. Identitatile minoritare sunt privite ca parteneri egali in procesul afirmarii
importantei contributiei la o constructie ce std sub semnul pluralismului. Procesul
convietuirii dovedeste ca interculturalitatea presupune afirmarea diversitatii si straduinta
pentru a crea un spatiu al dialogului si al respectului pentru diversitate.'

Multiculturalismul pare sa raspunda necesitétilor unei lumi in schimbare, in care
exprimarea diverselor identitati capata forma unor raspunsuri in fata provocarilor aduse
atat de statul national, cat si de sfera transnationala si globala. Obtinerea autonomiei este
un principiu invocat de minoritati drept element constitutiv al conservarii identitatii de
grup. Autonomia culturald presupune un efort de conservare a traditiilor unei
comunitdti. Autonomia culturald este acceptata si incurajatd de multiculturalism doar ca
un factor de conservare a identitatii. Autonomia culturald nu trebuie confundata cu
autonomia administrativa pe criterii etnice. Ea presupune mai degraba consolidarea unor
minoritati sub forma unor ,,comunititi imaginate” care se regdsesc sub o identitate
comund, construitd pe baza unor elemente ale unei traditii comune §i pe baza politicilor
culturale pe care le promoveaza guvernarea modernd. Principiul autoguvernarii pe care
il revendicd promotorii autonomiei are In vedere, de fapt, afirmarea principiului
subsidiaritatii. Comunitatea poate sd decidd in problemele proprii pana la limita la care
regulile statului de drept si interesul general nu sunt incilcate.’

Jocul tolerantei, garantat de statul de drept, are un rol determinant in asigurarea
libertatii grupurilor culturale in conservarea identitatii. Toleranta este cea care permite
ca identitatile minoritare sd nu fie obligate si se topeascd intr-o formda ambigua a

! vezi George Schopflin, Pe cdi diferite spre multiculturalitate, in Lucian Nastasd si Levente Salat (ed.),
Relatiile interetnice in Romdnia post-comunistd, Cluj-Napoca, Centrul de Resurse pentru Diversitate
Etnoculturald, 2000, p. 130.

% vezi Benedict Anderson, Comunitdti imaginate. Reflectii asupra originii si rdspandirii nationalismului,
Bucuresti, Editura Integral, 2000.
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interrelationarii, asigurdndu-li-se totodata dreptul de a participa la o reconstructie
permanenta a sistemului de valori.

Stergerea diferentelor etnoculturale este un proces mult mai costisitor decat
efortul depus in vederea cautarii unor modalitati de convietuire pasnicd intre diferitele
comunitati etnoculturale.

Integrarea sau asimilarea Incearcd sa gestioneze deosebirile etnoculturale;
scopul integrarii este o identitate comuna supraetnica, axatd pe conceptul de cetitenie
(civic identity), In timp ce scopul asimilarii este generalizarea caracteristicilor
preponderente ale identititii dominante sau a unei identitati construite in mod artificial.?

Toleranta va fi privitd in aceastd lucrare ca decizie rationala de a nu abuza de
forta proprie, in sensul de a cere judecitii sa nu fie penalizatoare cu orice chip. Acest
lucru implica absenta rigiditatii, dar nu se reduce la indulgentd, complicitate sau
consens; dar nici la pierderea identitatii. Toleranta nu inseamna, asadar, neutralitate, ci
intelegere, acceptare. Acceptarea nu intra aici in relatie de sinonimie cu resemnarea, ci
cu cunoasterea §i cu capacitatea de a te situa pe pozitia receptorului capabil sd decodeze
un mesaj prin raportare la un context. 4 accepta intra in relatie de sinonimie cu a
intelege. O situatie aparte a tolerantei pe care o vom pune mereu in discutie vizeaza nu
doar relatia cu Celalalt in ipostaza lui Altul, ci si pe cea care are in vedere contactul
dintre mai multe stari ale devenirii Sinelui.

Pentru a aduce 1n discutie problema interferentelor si coabitarilor etnologice ale
romanilor i maghiarilor, trebuie sa plecim de la ideea cd membrii comunitatilor
participd la o culturd comund, dar in acelasi timp impartasesc o serie intreagd de
credinte si practici particulare. Vom porni de la ideea ca identitatile culturale nu intra in
conflict cu cultura dominantd; identitatea culturala proprie fiind complementara
identitatii dominante, diferentele avand rolul de a marca o stare de apartenentd. Acest
fapt nu inseamnd Insd cd interdependentele conduc la omogenizare, comunititile
minoritare 1si pastreaza caracterul de entitati bine conturate.

Relatiile romano-maghiare se caracterizeaza printr-o ambivalenta particulara, pe
de o parte, asistim la un progres spectaculos la nivelul relatiilor interstatale si
interguvernamentale, pe de altd parte relatiile dintre nafiuni sunt impovarate in
continuare de mai multe prejudecati si de suspiciune reciprocd. Vom fi de acord cu
Gabriel Andreescu care afirma ca ,,tema reconcilierii are o dimensiune preponderent
interna, nu externd — relatia mai largd dintre «roméni» si «maghiari» jucandu-se in
raporturile comunititilor romand si maghiard din Romania”.* In cadrul acestor relatii
putem vorbi mai ales despre diversitatea comunitara care presupune existenta unor
comunitati relativ organizate si constiente de sine ce promoveaza o serie de credinte si
practici diferite. Insa diferentele marcheaza mai degraba apartenenta.

Vom fi de acord si cu Traian Herseni care afirma ca trairea imediata in societate
inseamna cunoasterea si asumarea semnificatiilor societatii ca existenta: convietuire
umana, actiune si fapta, spirit obiectiv, fiintd colectivd (socialul si societatea), intr-un
cuvant se traduce printr-o implicare cognitivd si existentiald; a trai este pentru Tr.
Herseni si existentd si cunoastere In acelasi timp. ,,Esenta trairii in societate este

3 vezi Levente Salat, Multiculturalismul Liberal, lasi, Polirom, 2001, p. 59-62.

4 Gabriel Andreescu, Necesitatea reconcilierii interne, in Relatiile romdno-maghiare si modelul de
reconciliere franco-german, editori Levente Salat, Smaranda Enache, Cluj-Napoca, Centrul de resurse
pentru diversitate etnoculturald, colectia Diversitate etnoculturala in Romania, Fundatia CRDE, 2004, p. 37.
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convietuirea umana, dar convietuire insa nu insemneaza a te gasi aldturi, cum se gasesc
cartofii intr-un sac sau pietrele intr-o gramada, ci a te gasi impreund, cuprins cu altii
intr-o unitate de raporturi functionale, 1intr-o comunitate. Acesta constitue nivelul
societdtii ca existentd, prin convietuirea dintre indivizi si societate realizindu-se o
legatura esentiala, ce reprezinta liantul intre polii aceleasi realitati”.” Realitatea sociald
se manifestd pe structurile a doud matrici, o matrice existential-sociala si o matrice
cognitiv-comprehensivd, care sunt in mod constant complementare si convergente.

Aspectul care genereaza configuratia societatii este, deci, convietuirea, care
inseamna, 1n esentd, legatura ce se stabileste intre indivizi la toate nivelurile posibile.
Acest fapt ne plaseazd in faza incipientd a unui plan structural si functional. Legatura
sufleteascd dintre oameni da profilul societal si este, la randu-i, influentatd de acesta.
Societatea este ordine, ce vizeazd cuprinderea, armonizarea si unificarea relatiilor
sociale, deci este cu necesitate structurd: convietuirea cuprinde cu necesitate un
principiu de convietuire, un plan de constructie dupa care sd se oranduiasca partile
pentru a putea convietui. Pentru cd a convietui insemneaza deopotriva diversitate si
unitate. Diversitatea culturala reprezintd conditia de bazd a dialogului dintre culturi,
trimite la diferitele expresii culturale, fie trecute (patrimoniul), fie prezente (creatia)
creeaza punti intre culturi acoperind dreptul statelor de a sprijini in acelasi timp creatia
nationala si accesul publicului la pluralitatea culturala din lume.

Este foarte adevirat, asa cum afirma si Alina Mungiu-Pippidi®, comunitatea
maghiard isi delimiteaza foarte clar identitatea, dar, in acelasi timp recunosc ca au
legaturi foarte puternice cu Romania, pe care o considerd drept patrie, vatra. Ei se
definesc insd de fiecare data drept ,,maghiari transilvaneni” si acceptd foarte usor ideea
ca nu au atdt de multe in comun cu maghiarii din Ungaria. Asistam, agadar, la o auto-
atribuire de identitate, dupa parerea specialistilor

In istoria interferentelor etno-culturale romano-maghiare in sud-estul si nordul
Transilvaniei este relevantd cercetarea anumitor etape ale evolutiei acestora. Au avut loc
de-a lungul timpului ,,0smoze” etno-ligvistice, influente reciproce cu romanii
conlocuitori, popor sedentar, creator de civilizatie materiala si cultura spirituala.

Convietuirea de secole a romanilor cu maghiarii a facilitat circulatia motivelor
si temelor folclorice, a miturilor, ajungandu-se la numeroase similitudini. Un contact
intens intre cele doua culturi populare rezulta din variantele doinelor si baladelor; din
modalitatile de a lucra lemnul; intdlnim In acest sens numeroase similitudini privind
poarta maghiard si cea romaneascd; impodobirea peretilor cu tesaturi etc. Datinile
maghiarilor de la nasteri, nunti si ITnmormantari, practicile lor religioase, au multe
asemandri cu cele ale romanilor.

Fiecare fapt de civilizatie traditionala din sud-estul si nordul Transilvaniei
implica si decodificarea unei relatii biunivoce dintre romanii autohtoni §i maghiari, fara
a exclude celelalte populatii stabilite aici. Fiecare dintre aceste populatii au fost,
deopotriva, emitatori §i receptori ai mesajului constituit de-a lungul timpului.

In timp s-a creat o civilizatie proprie acestor tinuturi, care se caracterizeaza atat
prin elemente comune tuturor etniilor, cit si prin note particulare, individuale, ale
fiecarei etnii 1n parte. Elementele diferentiatoare nu au impiedicat insd convietuirea

5 vezi Traian Herseni, Realitatea sociald. Incercare de ontologie regionald, Bucuresti, Editura .S.R., 1935.
8 vezi Alina Mungiu-Pippidi, Transilvania subiectivi, Bucuresti, Editura Humanitas, 1999, p. 66-84.
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pasnicd a tuturor etniilor: fiecare a contribuit la conturarea civilizatiei transilvanene;
etniile si-au respectat reciproc obiceiurile, religia, modul de viatd; toleranta a constituit
intotdeauna nota esentiald a comportamentului in comunitatea traditionald, mai ales.
Societatea moderna a preluat aceasta traditie a tolerantei, fapt pentru care nu intamplator
se vorbeste de ,,modelul interetnic transilvanean”. Orice aspect al vietii traditionale al
fiecarei etnii trebuie privit si analizat In raport cu dezvoltarea sociald, cu istoria
mentalitatii etnice respective.

Istoria si dinamica vietii sociale, manifestarile la nivel mental 1n acest areal - in
decursul timpului - permit sa consideram ca aceastd zona se caracterizeaza, dincolo de
unele probleme apéarute, prin: conlocuire comprehensiva, receptare etnoculturala, social
intercultural deschis.

Convietuirea roméanilor cu celelalte etnii a determinat similitudini in
manifestarea unor fapte si aspecte de viata traditionald, dar si mentinerea unor diferente
care devin aspecte distincte, individualizand una sau alta din etniile care au trait si
trdiesc deopotriva in acelasi mediu (natural si social) si in acelasi timp conturarea unor
forme de viata socio-culturala.

Omul tuturor timpurilor s-a simtit parte integratd a Realului. Integrarea nu a
presupus doar contemplarea realului si nici o simpla perceptie, ci o participare, o tréire a
acestuia; ceea ce a descoperit mai intai de toate omul in relatia sa cu Cosmosul a fost
armonia, devenita pentru el lege. ,,A fi In randul lumii” insemna a fi in echilibru cu
macrocosmosul, dar si a fi in echilibru cu microcosmosul.

Respectarea rdnduielii nu trebuie privita ca o acceptare a unui set de norme, ci
ca o modalitate de comunicare a omului cu Cosmosul ca totalitate. Acest tip de
comunicare refuza irationalul; 1n incercarea de a descoperi legile interne ale armoniei
Cosmosului, s-a ajuns pand la conferirea unei rationalitdti totale acestui Cosmos.
Intotdeauna trebuie acordati o atentie deosebitd conventiei. in absenta acesteia nu se
poate ajunge la o intelegere.

Conventia este cea care defineste apartenenta culturala, si are la baza
similaritatea cu experienta. Experienta va ridica operarea la nivelul semnificarii. Prin
intermediul operdrii si al semnificarii, omul isi structureaza comportamentul si gandirea,
iar principiul structurarii devine modalitatea fundamentald prin care se da sens Lumii.
Majoritatea cercetdtorilor au ajuns la concluzia cd omul tuturor timpurilor a apartinut
unui sistem social, actiunile sale identificandu-se cu actiunile sistemului, acestea fiind,
la randu-le, determinate de o autoritate care comanda.

Omul nu a fost niciodata conceput ca fiind izolat, el apartinea unui grup social,
unui mediu natural; de aceea individul s-a raportat la Lume prin prisma apartenentei sale
totale la un sistem. Sistemul social, fiind detindtorul unui sistem de informatii, va
determina anularea teoretizarilor abstracte in intelegere.

La nivelul evolutiei formelor de cultura, putem identifica mai multe forme de
reprezentare a modului in care comunitatile umane sau individul se raporteaza la ideea
de toleranta. O societate se organizeaza si evolueaza in jurul unui sistem socio-cultural
care are calitatea de mostenire colectivd, devenit in timp logicd culturala; ea are
capacitatea de a descoperi cat mai multe din aspectele identitdtii unei societati.
Invitarea, conservarea, restituirea sunt activitati culturale, ele trebuie si fie realizate
toate sub semnul interactiunii dintre sistemele de gandire, dintre trecut si prezent.
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Indiferent de timpul sau locul in care traieste, indepartat sau actual, omul cauta
un model la care sa se raporteze, cu alte cuvinte isi cauta rostul. Atunci cand il gaseste
este valid din punct de vedere ontologic, are calitate fiintiala sau exista. Numai ceea ce
are un rost poate sd se integreze 1n sacru §i in ordinea cosmica.

Omul traieste in lume, de fapt in interiorul unei lumi ordonate, pastrand adanc in
sine 1nsd sentimentul lucrurilor in desfasurare. Actele ritualice, obiceiurile au aparut
tocmai datoritd constientizarii acestei permanente miscari; prin intermediul lor, haoticul
se transformd periodic, repetat, in ordine acceptatd. Obiceiurile ne apar, deci, ca
elemente fundamentale pentru asigurarea continuitatii in ceea ce priveste apartenenta la
un grup etnic, dar §i pentru asigurarea stabilitdtii la nivelul relatiei microcosmic-
macrocosmic.

Pentru maghiarii din Transilvania de nord, ca si pentru romani, anul
calendaristic se imparte dupa anotimpuri si munci, diviziunile fiind marcate obligatoriu
prin obiceiuri. Consideram ca este absolut obligatoriu sa aducem in discutie valoarea de
rit de trecere a riturilor cu caracter agrar, prin intermediul acestora stabilindu-se in fapt o
relatie de interconditionare intre timpul Naturii si timpul Omului, astfel incat
succesiunea anotimpurilor se suprapune peste succesiunea varstelor.

Primavara inseamna inceput, reinnoire, perioada copilariei, din cele patru
elemente fundamentale ale Cosmosului corespunzindu-i aerul; acest anotimp implica,
deci, ideea de libertate. Vara inseamna ,,parg”, perioada maturizarii, ei i corespunde
apa, care intretine viata; acest anotimp implica ideea curgerii, a dezvoltarii.

Toamna inseamna coacere, perioada maturititii depline si a Inceputului
declinului, ei corespunzandu-i focul; acest anotimp implica ideea de ,,ardere” pana la
mistuire, pregitind renasterea. larna inseamnd inghetare, moarte, perioada batranetii,
corespunzandu-i pamantul, doar intoarcerea in pamant dand posibilitatea noului Inceput.
Asadar, toate actele ritualice legate de Craciun si de Anul Nou, de semanat sau cules
sunt plurifunctionale: marcand trecerea de la vechi la nou, de la profan la sacru, ceea ce
presupune atat acte propitiatorii, cat si apotropaice; ele vizeaza ,transformarea” la fel de
bine precum obiceiurile vietii de familie.

Toate aceste acte au In vedere bundstarea gospodariilor si a familiei, cat si
fertilitatea pamantului; ele vizeaza insa si ciclicitatea, repetabilitatea acelui illud tempus,
pentru cd anul era perceput sub semnul unui cerc inchis, el avea un inceput si un sfarsit,
dar si posibilitatea de a ,,renaste”. Fiecare sarbatoare, fie ca era direct legata de varstele
omului, sau de cele ale naturii, permitea regasirea acestui Timp originar, ceea ce facea
posibild anularea starii de Haos si reinstituirea periodica a sacrului.

Anotimpurile sunt, deci, o unitate de masurd a timpului, ,,intr-un an sacru sunt
rastimpurile solstitiilor si echinoctiilor, in care se concentreaza evenimentele mitice cele
mai importante. De obicei, aceste rastimpuri marcheaza rituri de trecere de la un
anotimp la altul; solstitiile, rituri de trecere la stari de dezechilibru mitic si echinoxurile,
stari de trecere la echilibrul mitic.”” Obiceiurile calendaristice, puse sub semnul riturilor
de trecere fac posibila reinnoirea Lumii in fiecare an, stdrile de dezechilibru si de
echilibru repetate trimitdndu-ne cu gandul la initiere. Gestul ritual si simbolic, totodata
al repetarii de tip imitare — si nu de tip reluare — permite resacralizarea i recosmicizarea
periodicd a Lumii, pentru cd ea ,isi regaseste cu fiecare inceput de an sfintenia

7 Romulus Vulcanescu, Mitologie romdnd, Bucuresti, Editura Academiei RSR, 1987, p. 21.
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originara. /.../ Fiecare An Nou aduce un timp nou, curat si sfant, adica un timp care nu
fusese folosit si uzat.”® Dupd cum vom vedea, nu doar riturile de An Nou au aceasti
functie, ci toate actiunile ce vizeaza o schimbare.

Desi calendarul contemporan vorbeste despre patru anotimpuri, obiceiurile
calendaristice aduc argumente in favoarea structurii binare a anului; vara si iarna sunt
anotimpuri propriu-zise, primdvara si toamna avand doar o functie de tranzitie: de a
pregati si a evidentia functiile determinante ale celor doud, de baza.

I. Ghinoiu considerd ca anul are doua hotare ale timpului, echinoctiul de
primavari si cel de toamna, si doud miezuri ale timpului (miezul verii si miezul iernii)’.
Echinoctiile si solstitiile sunt puse de catre omul mediilor traditionale 1n directa legatura
cu timpul diurn sau cu cel nocturn, implicit, cu viata si cu moartea. Astfel, solstitiul de
iarnd are ziua cea mai mica, echinoctiul de primavara, ziua egald cu noaptea, solstitiul
de vara, ziua cea mai mare si echinoctiul de toamna, noaptea egala cu ziua. Asadar, vara
este semnul luminii, al vietii, iarna este semnul ,intunericului etern, anterior oricarei
creatii”'’, dar care oferd cadrul renasterii. Primivara si toamna sunt semne ale
crepusculului.

Si aici regasim acea structura circulara a timpului real, raportat la un timp mitic;
ceea ce se vizeaza §i in acest caz este generalul, pentru ca individualul, particularul se
subordoneaza universalului. Cantitatea este din nou refuzata in favoarea calitatii.

In cadrul ritualurilor, o comunitate se supune unor norme si reguli, care nu sunt
altceva decdt modele de actiune. Functia sociald a obiceiurilor este evidenta si aici,
participarea la aceste acte nu face altceva decat sa stimuleze o comportare civica si
morala. In acest context trebuie adusa in discutie si problema inovatiilor — adoptarea
unor noi reguli, norme neinsemnéand in mod necesar renuntarea la traditie, cu conditia ca
acestea sd se dovedeasca viabile prin capacitatea lor de a deveni, la rindu-le, modele de
actiune.

Toate aceste acte de ritual si ceremonial impletesc armonios valorile etice,
estetice si religioase. Gestul, cuvantul, dansul, muzica se Tmpletesc si se completeaza
reciproc pentru construirea sensului. Idealul este cobordt 1in planul realului prin
intermediul acestor practici rituale si religioase. Toate manifestarile folclorice dovedesc
faptul ca omul tuturor timpurilor a fost un hommo religiosus, iar viata sa a fost
perceputa ca o experienta religioasa.

Tot acum consideram ca trebuie readusd in discutie problema relatiei dintre
religia precrestind si cea crestind, observand cum se Intrepatrund elementele celor doua
tipuri de religie. Multe credinte si deprinderi vechi, statuate printr-o experientd
religioasd modelata de ideea ca omul este parte integranta a Totului, care este Universul,
sunt prezente si astazi, alaturi de credintele si practicile aduse de crestinism. Ceea ce a
condus la aceastd continuitate a credintelor si practicilor stravechi, permitand
intrepatrunderea intre elementele precrestine si cele crestine, este tocmai permanenta
dorinta a omului de a se simti deasupra istoriei, de a fi solidar cu singura realitate vie si
permanenta: Cosmosul sau Divinitatea.

8 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Bucuresti, Humanitas, 1995, p. 53.
% vezi L. Ghinoiu, Virstele timpului, Bucuresti, Editura Meridiane, 1988.
10 Romulus Vulcanescu, Mitologie..., ed. cit, p. 20.
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Avem de-a face la nivelul mentalitatii traditionale, pe 1angd o gandire de tip
religios, si cu o gandire de tip filosofic. Ideatica folcloricd a evoluat in timp spre o
intelegere metaforicd si simbolicd a consubstantialitatii om-cosmos. Toate simbolurile
folosite de catre actantii ritualurilor, fie de naturd gestuala, obiectuald, fie de naturd
animala sau vegetala etc. au rolul de a reconstitui mitul (cel al Creatiei originare sau cel
Crestin). Nimic nu este accidental, totul se supune ordinii instituite de memoria mitica.
Sarbatoarea Craciunului sau cea a Anului Nou, si nu numai, devin o forma de
participare directd la acea ordine cosmicd. Mitul a fost periodic remodelat la nivel
comunitar, dovedindu-se astfel caracterul deschis al culturii traditionale, fard a se
renunta insd la acel sens de bazd. S-au schimbat, deci, semnificatiile mitului prin
schimbarile de mentalitate sau prin asimilarea unor teme, motive si simboluri externe,
nu insa si sensul.

Numeroase similitudini intdlnim la nivelul modului in care maghiarii din
Romania si romanii se raporteaza la fenomenul locuirii. Casa ne apare inca in ambele
situatii ca un spatiu mitic, corespunzand unei imago mundi, ea insisi devine un
microcosmos; aceastd omologare casi-Cosmos apare, dupd cum o aratd cercetatorii,
destul de timpuriu.

Casa este 1n acelasi timp si un spatiu ritual, faptul de a se instala intr-o locuinta
devine echivalent cu o participare constienta la tainele si legile nescrise ale Cosmosului.
Spatiul mitico-ritual a fost perceput de majoritatea cercetatorilor ca opus operandum,
adica precum o ordine a lucrurilor coexistente, marcat de punctele de reper sus-jos, est-
vest etc.

Casa, mai ales cea traditionala, ne demonstreaza, incad o datd, faptul ca
principala modalitate de comunicare a omului cu Cosmosul a reprezentat-o simbolizarea
realitatii, ce i-a permis omului sa se situeze In interiorul misterului, aducandu-I1 la nivel
de imagine. Din nou putem observa cum ,,imaginatia” omului nu s-a oprit aici, imaginea
la randul ei este resimbolizata, ajungandu-se la o imagine simbolica (asociatii de
imagini — pragul de sus sau cel de jos, limite; ugsa, inchidere si deschidere; hornul,
comunicare pe verticald; stalpul vetrei, axis mundi; vatra, centrul etc.). Simbolizarea in
discutie are in primul rand rolul de a impune permanenta sacrului, cit si pe acela de a
asigura constanta comunicérii dintre Om si Cosmos.

Casa a fost perceputa dintotdeauna ca o constructie sortita durabilitatii, de aceea
ea nu se putea realiza oriunde sau oricum; preocuparea principald a omului a fost aceea
de a transforma locul destinat constructiei Intr-un spatiu real, cunoscut, iar acest lucru
presupunea in primul rand actiunea de descoperire a Centrului. Casa, ca microcosmos,
nu poate fi agsezata decat in Centrul Lumii, dupa cum spunea Mircea Eliade.

Casa traditionald este un microcosmos organizat dupd aceleasi opozitii care
ordoneaza intreg Universul: gol-plin, ordine-dezordine, lumina-intuneric etc. Si la
nivelul casei, mentalitatea traditionald a incercat, ca de fiecare datd, sd armonizeze
rational antitezele observate la nivelul macrocosmosului. Aceste scheme de perceptie si
de actiune functioneaza in stare practica si fac referire la scopuri practice; ele nu tin in
mod obligatoriu de logica, ci de necesitate.

Casele traditionale pastreaza cateva elemente structurale unificatoare. Ele sunt
armonios concepute, in plan interior avand una-doua-trei camere, aliniate de o prispa,
pridvor sau de un tarnat, avand acoperisul neted sau in trepte, in general cu patru fete, de
tip piramidal. Ca orice spatiu de tip microcosmos, si acesta trebuie sa aiba o deschidere,
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atat In plan orizontal cat si in plan vertical. Hornul, cosul de fum, de regula de tip
piramidal, realizeazd deschiderea pe verticald iar ferestrele mici §i joase, pe cea pe
orizontala.

Omul traditional nu percepea casa ca pe un obiect, ca pe un simplu adépost, ci
ca pe o stare; prin intrarea 1n casd el nu doar participa la ordinea cosmica, ci devenea
parte a acesteia. Cosmosul este viu In mentalitatea traditionald, el se afld intr-o
permanenta translatie si rotatie, si casa omului trebuia sa fie la fel.

Casele satelor noastre au imbinat intotdeauna aspectele practice, utilitare cu cele
ornamentice. Ele raspund in egald masurd trebuintelor familiale, fiind un centru al
perpetuarii familiei si neamului, in acelasi timp aparandu-ne ca o forma de comunicare
intre microcosmos $i macrocosmos; prin intermediul casei, omul devine parte a Marelui
Tot.

Alte asemanari pot fi observate la nivelul simbolismului dezvoltat de-a lungul
timpului in legaturd cu modul in care omul priveste contactul cu o serie intreagd de
limite. Unul dintre elementele care defineste cel mai bine ideea de limita este pragul. in
riturile de trecere, depasirea momentelor de crizd si trecerea Intr-o noud stare este
simbolizatd de prag. Trecerea acestuia corespunde in cadrul ceremonialului nuptial cu
trecerea propriu-zisd. Dar nu numai pragul, ci Intreaga simbolistica a portii contribuie la
trecere.

Poarta e un punct de trecere care separd si leagd in acelasi timp doud stari.
Reprezintd cheia unui ciclu datoritd pragului existent in structura sa cu rol magico-
religios. Prin ornamentarea ei, reprezintd concentrari de energie sacrd, capabila sa
opreasca raul, sd alunge duhurile malefice, sa purifice, avand, astfel, functie
apotropaica. Totodatda, prin formd, este stilizatd ideea de limitd si constientizarea
acesteia Tn raport cu sacrul. Poarta este o forma de reconstituire a sacrului, de prelungire
a lui. Ea contribuie la unirea tuturor planurilor, atat pe verticald, cat si pe orizontala.
Starea de limitd in general se prelungeste si in plan vertical, comunicandu-se si cu
transcendentul. Se porneste dintr-un plan concret si se ajunge, in cele din urma, intr-un
plan imaginar, pentru a se reveni 1n spatiul concret al satului sub o noua stare. Poarta nu
apartine nici sacrului, dar nici profanului; fiind un element mediator intre real si
suprareal se inscrie in formele de manifestare ale imaginarului.

Poarta, in general, este alcatuita din trei stilpi de baza, dispusi in paralel si in
acelasi plan. Abstractizarea ideii de limita se realizeaza in planul reprezentarii prin linii.
Linia este un element de baza in alcatuirea fiecarei figuri geometrice, deschizand calea
spre stilizare. Linia dreapta verticala se asociaza razei solare si principiului axial, activ
si masculin. Linia dreapta orizontala este un segment al orizontului, dar si suprafata unei
ape linistite. Acest semn are un simbolism pasiv si feminin. Doud linii paralele
semnifica dualitatea si graviditatea, trei linii - totalitatea, abundenta si izvorul multiplu.
Aceste linii stau la baza stilizarii simbolismului spatial si temporal al portii, alcatuit din
figuri precum: cercul, triunghiul, rombul, patratul si dreptunghiul. Cercul denotd ca
acela, care se afla induntrul limitelor sale, se simte mai bine protejat si puternic.
Deschiderea dincolo de limita este redata prin triunghi, indicand ideea de repetabilitate.
Prin patrat, se stilizeaza limita in spatiu. Dreptunghiul este un patrat lung care
prelungeste limita pe orizontald. Acesta, in plan concret, ia forma pragului de jos si de
sus. Comunicarea cu transcendentul este facutd prin constientizarea si anularea limitei,
triunghiul fiind cel care mediaza comunicarea intre Realul Concret si Realul Absolut.
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Stalpul are rolul de a stiliza limita dintre vazut si nevazut. Poarta, la nivelul
imaginarului, e cel mai bun mediator intre ,,aici” si ,,dincolo”. Alte motive care apar pe
porti, pe stalpii pridvoarelor, pe stresinile sau pe acoperisurile caselor: ,,spirala (funia
rasucitd), rozeta, coroana, crucea inscrisd, arborele vietii, pasarea (ciocarlanii de pe
creasta acoperisului), cornul lunii, «pazitorul» (figurind antropomorfa sculptatd la
extremitatea superioard a stilpilor, palma, zigzagurile, «dintii de lup», ghinii etc™"".

Deosebit de important pentru individ este si pragul casei. Acesta marcheaza, ca
si pragul portii, trecerea dintr-un spatiu profan in unul sacru: interiorul casei. ,,Pragul
casei joacd un rol important in riturile de trecere: la nastere, copilul se cumpdra pe prag
cu un pietroi pus pe o scandurd-cumpana, iar piatra era apoi ingropata in fundul curtii; la
casatorie — mireasa trecea pragul casei in bratele mirelui ca sa nu calce pragul, jignind
astfel memoria stramosilor; sicriul mortului este oprit pentru cateva clipe pe prag, la
scoaterea din casa”'?. Proverbul romanesc ,,Cine nu vede pragul de jos, da cu capul de
pragul de sus” demonstreaza ce Inseamna constientizarea limitei. Omul trebuie sa vada
mai ntéi ,,pragul de jos”, adica propria sa limitd. Fara a constientiza aceasta, el nu poate
sd vada ,,pragul de sus”, adica nu poate sd-si depaseasca limitele, si nici nu are dreptul la
starea superioara.

O altd limita este hotarul satului, unde se performeaza rituri de fertilitate
periodice, tot aici se performeaza rituri pentru apararea si influentarea recoltei, dar si
pentru prevenirea raului la drum. Este o limita spatiald colectiva, apartinand intregului
sat, si este separatd, la randul ei, de padure. ,Padurea nu e numai spatiu al
indeterminarilor liminale (hotarele vechilor sate romanesti se pierdeau in desisurile de
nepdtruns napadite de arbori, arbusti, colti de stancd, muschi si licheni) ci si o retea de
coordonate magico-geografice corespunzand unei realititi secunde...”".

Curtea este o prelungire a casei, iar hotarul este o prelungire a satului. Atat
curtea, cat si hotarul reprezintd o prelungire a limitei pe orizontald. Depasirea hotarului
inseamnd pdasirea Intr-un spatiu strdin, In care omul devine nesigur si se teme,
nemaisimtindu-se protejat. lesirea din sat Tnseamna depasirea limitei spatiale sigure si
intrarea intr-o limita spatiala mai putin sigura.

Intreaga viatd a omului a fost §i este marcati de obiceiuri si ritualuri, datini,
chiar daca in forme mai mult sau mai putin schimbate. Toate acestea i multe altele tin
de un tipar comportamental, schemd umana de actiune prin care se vizeaza anularea
unei stari haotice si subordonarea vietii de zi cu zi ordinii §i armoniei.

Consideram ca in zonele cercetate nu se poate vorbi despre o excluzie In ceea ce
priveste relatia majoritate/minoritate, sau minoritate/majoritate, ci despre incluziune,
stabilindu-se o formd de echilibru etnocultural. Aici se poate vorbi chiar despre
formarea in timp a unui in-group etnic extins, identitatea civicd impletindu-se cu cea
etnica.

" Vasile Avram, Chipurile Divinitdii, Baia Mare, Editura Ethnologica, 2006, p. 580.
12 Romulus Vulcinescu, Mitologie..., ed. cit., p. 450.
1 Vasile Avram, Chipurile...., ed. cit., p. 580.
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Diversity and Co-Inhabitance

The process of globalization brings about a permanent confrontation and re-evaluation
of the issue of diversity. To understand and accept this process also means to re-open the
discussion about the relationship minority/majority, both in specific cultural areas, and at a
global level. Multiculturalism plays a major role in our understanding of this ever-changing
world. Multiculturalism as part of our existence involves a way of building a cultural canon
beyond the voice of the majority. It brings the element of diversity and the necessity to recognize
difference as an essential step towards co-inhabitance.

Alongside multiculturalism we must place also the term of interculturalism; the two
concepts must be looked at as independent realities which have as a goal the creation of a space
for dialog and of respect for diveristy. Interculturalism and multiculturalism insure cultural
exchange as a part of cultural pluralism. Minoritary identities are seen as equal partners within
the process of affirmation of the importance of contribution to a structure that stands under the

690

BDD-V2497 © 2007 Editura Alfa
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.221 (2025-10-16 13:07:43 UTC)



Diversitate si convietuire

symbol of pluralism. The co-inhabitance process comes to prove that interculturalism involves
the affirmation of diversity and the struggle towards creating a space for dialog and a space of
respect for diversity.

The game of tolerance, guranteed by the legal state has a well-determined role in
assuring liberty for cultural groups to conserve their identity. Tolerance is what allows
minoritary identities to feel unobliged to blend into an ambiguous shape of interrelationship, but
at the same time being granted the right to participate in the permanent reconstruction of the
value system. Erasing ethno-cultural differences is a process which costs more than searching of
ways towards a peaceful co-inhabitance among the ethno-cultural communities.

Tolerance shall be approached in this paper as the rational decision not to abuse of one’s
power, so as to ask one’s judgement to be under no circumstances undermining. This involves a
lack of rigidity, but does not fall down to indulgence, complicity, or consensus, and it does
neither cause the loss of one’s identity. Therefore, tolerance does not mean neutrality but
understanding and acceptance.

Acceptance does not fall here in synonymy with compliance, but with the knowledge
and with the ability to place oneself in the instance of a receptor, able to decode a message
within a context. To accept enters in a synonymic relationship with to understand. A particular
type of tolerance, that is recurrent in this paper, does not only deal with one’s relationship with
the Other seen as the Alter ego, but it also involves the link between several stages in the
development of oneself.

Convention has always required special attention, for without it, understanding cannot
be reached. The convention is what defines the cultural appearance and its basis stands in the
similarity with life experience. The experience lifts the process to the level of meaning. Through
processing and meaning, humans structure their behaviour and their reasoning, and therefore, the
principle of structure becomes the fundamental path that gives the world a meaning. The
majority of researchers have reached the conclusion that humans have always been part of a
social system, their actions being identified with the actions of the system, and that the actions
themselves were conditioned by a ruling authority.

Universitatea de Nord, Baia Mare
Romdania
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