O practica divinatorie contemporana ca reprezentare sociala si
narativa

Eleonora SAVA

Introducere

Lucrarea de fatd prezintd un ritual practicat de roméni si de maghiarii din
Transilvania intracarpatica, avand ca finalitate identificarea si pedepsirea infractorilor, fie ei
hoti sau criminali. Pentru redactarea ei am valorificat datele obtinute prin cercetare de
teren, in perioada septembrie 2005 — august 2006, in 12 localitati din judetele Cluj, Sibiu,
Brasov, Bistrita-Nasaud si pe rapoarte de cercetare Intocmite de studenti de la sectia
romana-etnologie a Facultétii de Litere de la Universitatea Babes-Bolyai din Cluj (in 38 de
localitati). Informatiilor de teren, adunate din 50 de localitati, li se adauga doua studii ale
distinsului etnolog maghiar Keszeg Vilmos, de la Universitatea din Cluj, singurul care s-a
ocupat pana acum de acest ritual.’

Prezentarea succinta a ritualului

In cazul in care s-a furat ceva: un animal, un obiect, un instrument de uz casnic,
alimente, bani etc. sau cineva a murit de moarte napraznica, In multe localitati (rurale, dar
si cateva urbane) din interiorul arcului carpatic, se cduta (In cateva se cautd si astdzi)
vinovatul in ciubdr. Nevasta pagubitului, sau o femeie din neamul mortului, chema cativa
copii curati (numarul, sexul si varsta variaza de la sat la sat si de la o perioada la alta),
duminica dimineata, in conditii de puritate rituala (abstinentd de la méancare si bauturd). in
majoritatea cazurilor sunt chemate numai fetite, intre 7 si 10 ani, uneori chiar mai mici. Ele
sunt ajutate de o batrand, de asemenea curatd ritual, vaduva, iertatd, cunoscutd in sat ca
evlavioasd; in multe locuri existd chiar o specialistd care e solicitata sa ajute la restabilirea
echilibrului in comunitate. In anumite sate participi mai multe batrdne, numirul lor
ajungand pand la 7. Ritualul se desfagoard, de cele mai multe ori, la casa pagubitului, In
timp ce 1n bisericd se oficiaza liturghia duminicala. Copiii Ingenuncheaza in jurul unui
ciubar cu apa si, indrumati de batrand (batrane), spun rugdciuni in cor. Adesea, punerea in
scend a ritualului presupune crearea unei anumite atmosfere: ferestrele camerei sunt
acoperite, actantii au lumanari aprinse in maini, copiii sunt acoperiti cu paturi etc. in acest
cadru, dupa o perioada variabila de rugaciuni i concentrare (de la o jumatate de ora la doud
ore), se produce revelatia: copiii vad in ciubar tot filmul intdmplarii (furt sau crima).
Revelatia e dirijatd prin intrebarile batranei si se constituie ca un puzzle din franturi de
imagini pe care actantii sustin ca le vad in ciubar, din cuvintele participantilor, din
completarile ulterioare. Ceea ce se vorbeste in incaperea misterioasa e indata raspandit in
sat de familia pagubitd, de vecinii $i neamurile acestora, de familiile copiilor care au
participat, de vecinii §i neamurile lor. Povestea merge iute si se propaga nu doar sub forma
unui simplu zvon, ci sub forma unui adevar revelat prin minune dumnezeiasca:

! Keszeg Vilmos, A Cseberbenézés (Egy meziségi hiedelemelem eredete és syemantikdja) in ,,Néprajzi
Latohatar”. .LEVF, 1992, nr. 1-2, p. 70-80, Egy ldtomads. Az esemény, a reprezentdcio és az itélkezés, in
Homo narrans. Emberek, torténetek és kontextusok, Komp-Press, Kolozsvar, (Clyj), 2002, p. 28-59.
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interlocutorii afirma ca tot ce fetitele vad in ciubar e ,,de la Dumnezeu”. in acest fel,
suspectul, fie el vinovat sau nu, este stigmatizat si blamat de comunitate. Echilibrul social
se restabileste Tn acest mod.

Harta diacronica a ritualului

Desi nu am reusit s intocmesc o hartd completd, am obtinut informatii din 50 de
localitati, apartinand judetelor Cluj, Bistrita-Nasaud, Sibiu, Bragov, Alba, Mures, Silaj, n
care ritualul a fost practicat pe parcursul secolului al XX-lea. In secolul al XXI-lea (mai
precis in ultimii cinci ani) s-a actualizat in cateva localitdti din judetele Cluj (Tritenii de
Jos, com. Tritenii de Jos, Maguri, com. Maguri Racatau, Dezmir, com. Apahida), Brasov
(Cuciulata), Bistrita Nasaud (Poiana Ilvei), Sibiu (Sadu).

fncadrarea in categoria practicilor divinatorii

Consider ca ritualul cercetat poate fi incadrat in categoria practicilor divinatorii,
pentru ca are ca finalitate imediatd ghicirea — unui infractor, in cazul de fatd. Recuzita
rituald cuprinde elementele intalnite in alte practici divinatorii, cum ar fi, de pilda, vergelul
din noaptea Anului Nou: vasul cu apa, intunericul, luméanarile, conditiile de puritate rituala
impuse actantelor etc. In plus, chiar modul in care e numit obiceiul in anumite zone il
situeaza In categoria practicilor divinatorii. Astfel, Tn zona Sibiului, ,,datul in ciubar”
(,,datul cu ciubérul”) se asaza alaturi de datul in bobi, in carti etc. in seria modalitatilor de
ghicit.?

Secventele ritualului

Consider ca, la fel ca in alte rituri, si in acest caz se pot delimita trei etape: una de
pregatire a comunitatii si a actantilor, alta de punere in act a ritualului si in fine, una de
pedepsire a raufacatorului si de restabilire a echilibrului social.

Interpretarea ritualului ca reprezentare sociala si narativa

In continuare, voi aborda ritualul din perspectiva sociologica si psihosociologica,
de asemenea voi avea in vedere naratiunea care insoteste ritualul (ajungand aproape sa il
dubleze), voi urmari functiile sociale si mecanismele de constituire. Consider ca ritualul, cu
cele trei momente ale sale, constituie un fapt social, care contureaza roluri sociale, o
anumita conduita sociala si regleaza relatii sociale. Cazurile de hotie si de crima descrise
de interlocutorii mei sunt fapte sociale, in masura in care ele pun in discutie relatia dintre
infractor si comunitate.Totodata, ele pun problema imaginii pe care anumiti membri ai
comunititilor cercetate o au despre hotie si crimi. Intreaga desfasurare a cautirii si gasirii
vinovatului poate fi consideratd un fapt social, intrucat in ea se implicd nu doar familia
pagubita, ci si rudele, vecinii, preotul, fetitele care participa la ritual si familiile acestora,
batranele din sat i, in final, intreaga comunitate.

Ritualul analizat poate fi privit si ca o reprezentare sociald, in masura in care
desfasurarea sa reflectd statusurile, rolurile si interesele sociale, .interese si pozitii pe
care, la randul lor, reprezentarile le justifica si le apara.”.

Ritualul poate fi considerat §i ca o reprezentare narativd, intrucat in cursul lui se
tese o naratiune orald, ce va cdpata consistenta faptului real si va fi vehiculata cu valoare
de adevar in Intreaga comunitate.

2 1n alte zone, cum ar fi de pilda pe Valea Somesului, ritualul se numeste cotatul in ciubar.
3 Petru Nut, lluzia localismului si localismul iluziei. Teme actuale ale psihosociologiei, Polirom, lasi, 2000,
p. 93.
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Mecanismul social al identificirii infractorului. Etapa pregititoare a
ritualului.

Relatérile interlocutorilor evidentiaza faptul cd persoana careia i se furd sau ii
dispare ceva (ori, in cazuri mai grave, 1i moare cineva Intr-un mod neasteptat si
neelucidat), nu recurge imediat la ritualul cotatului cu ciubdarul. Intervalul care poate sa
treacd de la momentul furtului pana la actualizarea ritualului este destul de lax — de la o
saptamanad pana la cateva luni.

Stabilirea momentului in care s-a produs furtul si formularea primelor
supozitii

Mai intai, pagubitul intreabd pe cei din jur — membri ai familiei, vecini,
persoane apropiate — dacd nu cumva stiu ceva despre lucrul furat, dacd nu cumva l-au
vazut sau l-au luat ei. Dacd este un animal — un cal, o vacd — asteapta sa se Intoarca
acasa, apoi intreaba pe siteni daca nu l-au vazut / au vazut-o. Astfel, in sat se afla despre
furt. E o veste care se difuzeaza rapid, avand 1n vedere interesul deosebit pe care acest
tip de noutate 1l poate stirni. Pagubitul, dar mai ales sotia lui sau o altd femeie din
familie Incepe sa facd presupuneri. Ei, si ceilalti cdseni, incearca sa stabileasca, intr-un
mod cat mai exact, intervalul in care s-a produs furtul. Apoi Incearca sa reconstituie cine
a fost la ei in perioada aceea. Dacd faptele s-au produs noaptea, la adapostul
intunericului, nu au cum sa stie cine a fost la ei 1n acel interval. Trec atunci la supozitii,
punandu-si intrebari care vizeazd mai ales doua aspecte: cine a fost pe la ei in ultimul
timp si cine ar fi putut sti unde tin ei anumite bunuri. De pilda, o relatare din Sadu, jud.
Sibiu, vorbeste despre un caz in care unei tinere neveste (dintr-o localitate apropiata:
Cisnadie) i s-au furat banii stransi la nunta, pe care ii pastra in dulap, sub haine®. Casa si
dulapul erau in perfectd ordine, nici un lucru nu fusese mutat de la loc. Numai cineva
foarte apropiat ar fi putut sti atat de exact unde se afla banii. Astfel, cercul suspectilor se
restrange. Mai multe cazuri vorbesc depre furtul unor aparate dintr-o magazie — o
drujba“l5 , un storcator de miere®, un aparat de sudurd’. In acest caz, numarul suspectilor e
ceva mai mare; destul de multi consateni stiu ca oamenii respectivi au acele obiecte de
uz gospodaresc, ba mai mult, stiu si unde le pastreaza. Totusi, doar cei ce mai fusesera si
alte dati in casa lor cunosteau toate amanuntele obligatorii pentru savarsirea unui furt:
locul exact unde se afla bunurile respective, cum sa le gaseasca pe Intuneric, fara sa faca
galagie etc. Numarul suspectilor e astfel mai mic sau mai mare, in functie de caz.

Apoi, fiecare Incepe sa facd presupuneri in legaturd cu persoanele de pe lista
astfel alcdtuita. La inceput, in acest joc al presupunerilor sunt antrenati cei din casa, apoi
vecinii, prietenii, neamurile. incepe sd se vorbeascd tot mai mult despre intdmplare.
Fiecare 1si evoca propria experientd legata de situatii asemanatoare. Cazurile de furt au
fost si sunt foarte raspandite. Istoria dreptului roménesc consemneaza faptul ca in
perioada feudala, furtul era infractiunea cea mai frecventd®. Cred ci lucrurile nu s-au
schimbat prea mult de atunci, in aceastd privintd. De aceea, aproape fiecare are o
experientd personala de relatat, cand vine vorba despre hotie. Pagubasul, si mai ales
femeia (sau mama) lui provoacd, prin intrebdri, discutii, supozitii, evocarea acestor

4 Sadu, jud. Sibiu, Cercetare de teren, 27 sept. 2005, Interlocutor Cornelia (Nela) L., 57 ani.

> Ibanesti, jud. Mures, Raport aplicare chestionar, stud. Ionela Iacob.

6 Bistrita Bargaului, jud. Bistrita Nasaud, Raport aplicare chestionar, stud. Adriana Lupu.

7 Tritenii de jos, jud. Cluj, cercetare de teren, 20 iulie 2006.

8 Joan Ceterchi (coord), Istoria dreptului roménesc, vol. I, Ed. Academiei RSR, Bucuresti, 1980, p. 439.
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experiente. Astfel, o parte — mai mica sau mai mare — dintre sateni participa (direct sau
indirect) la prima etapa din desfasurarea cautdrilor. Toate acestea creeaza un context
cognitiv, favorabil aflarii adevarului si restabilirii ordinii pe moment fisurate.

In aceastd etapa, femeia pagubita dirijeaza ,,gura satului” intr-un anumit sens, dorit
de ea. Prin dialogurile cu sétenii, prin povestile despre hotie pe care le scoate la
suprafata, ea isi legitimeaza atat statutul de victima, cat si actiunile viitoare, pe care la
va intreprinde impotriva raufacatorului. Ea formeazad si dirijeazd opinia publica.
Important este de remarcat faptul ca toate acestea se realizeazd prin cuvinte, prin
naratiuni personale. Traditia narativd a comunitatii de tip folcloric e dirijatd in acest
context Intr-un scop precis: descoperirea si pedepsirea infractorului.

Numarul celor antrenati in acest moment de formulare a primelor supozitii
variazd 1n functie de mai multi factori, dintre care mai importanti mi se par a fi: pozitia
sociald a pagubasului si valoarea pagubei. Cu cat persoana pagubitd ocupd o pozitie
sociald mai importanta si cu cat valoarea pagubei este mai mare, cu atat cazul este mai
intens discutat de catre membrii comunitatii §,i adesea, antreneazd un numar mai mare
de persoane care vehiculeaza naratiunea si isi dau cu parerea. De pilda, in cazul relatat
in comuna sibiand Sadu, cu tdnara careia i se furase ,,cinstea” de la nunta, pagubita era
din alta localitate (ce-i drept, foarte apropiatd), dar intamplarea era extrem de cunoscuta
si intens mediatizatd in zond, tocmai pentru ca era vorba despre o persoana ,,vizibild”
social: fata directoarei de la fabrica de covoare din Cisnadie. Un alt caz care a antrenat o
multime de oameni la discutii si la supozitii a fost unul petrecut in 2005, la Tritenii de
Jos, jud. Cluj, cand s-a furat o sumd mare de bani (58 sau 60 de milioane) de la
magazinul din localitate’. Patroana magazinului ocupd, desigur, o pozitie sociald
importantd in comunitate; toti sdtenii o cunosc, cumpard de acolo, stiu povestea, o
preiau si o relateaza, la randul lor, de la gurd la ureche. In aceste doua situatii, cercul
suspectilor este restrans. De aceea, s-a ajuns relativ usor la identificarea infractorului.
De ce s-a mai recurs totusi la cotatul in ciubdr? (In ambele cazuri amintite s-a actualizat
ritualul.) Imi este greu si dau un raspuns ferm. Pot sa fac doar unele presupuneri. Fiind
vorba despre un prieten apropiat al familiei (in cazul de la Sadu-Cisnadie), despre o
angajata de la magazin (in cel de la Triteni), pagubitul fie nu putea sa-l acuze direct pe
faptas, fie nu avea suficiente dovezi. Chiar daca interlocutorii mei au specificat, nu o
datd, ca ,datul in ciubdr nu constituie proba in instanta”'’, el reprezinti o proba de
netagaduit in fata celui suspectat de hotie. Si asta, intrucat si infractorul (sau suspectul)
apartine aceleiasi comunitati de gandire, cu alte cuvinte stie (din povestile satului) ca
poate sa fie vazut in ciubar. Credibilitatea este asiguratd si de faptul ca, nu doar o
singura persoanad il acuza, ci mai multe: gazdele, fetitele (reprezentante ale unor familii
din localitate, deci implicit acuza vine si din partea acelor familii) si batrana / batranele.
In final, o multime de oameni! Credibilitatea provine si din faptul ci ciubarul e
considerat, in general, infailibil. Desigur, nu toti interlocutorii mei cred in puterea
revelatoare a ciubarului. Totusi, marea majoritate cred. Si cred cu tarie.

Intrebarea de ce dau cu ciubdrul? primeste un raspuns extrem de bine articulat
si de patrunzator in studiul citat al profesorului Keszeg'', care interpreteazi acest ritual
ca o ,conduitd cognitiva irationala”. Analizdndu-l in cadrul relatiilor sociale,

® Cercetare de teren, Tritenii de Jos, jud. Cluj, 20 iulie 2006, Interlocutor Ana C., 37 ani.
10°Sadu, jud. Sibiu, Cercetare de teren, 27 sept. 2005, Interlocutor Ioan L., 50 ani.
1 Keszeg Vilmos, op.cit, 2002.
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cercetatorul demonstreaza ca ritualul poate fi integrat in actiunile zilnice, astfel el
devenind palpabil ca o realitate functionala.

Luarea primelor masuri

Urmatorul moment, dupa stabilirea suspectului principal (sau a suspectilor, in
alte cazuri), este cel in care pagubita apeleazi la autoritati: la preot sau la politie. in
unele cazuri, mai grave, apeleaza la ambele. Interviurile realizate in cursul cercetarii de
teren pun in lumind, aici, chiar o posibila cronologie: astfel, figura politistului apare
doar sporadic in relatarile care se refera la intdmplari mai vechi (de acum 50 de ani, de
pilda), ea Incepe sa apard, cu o oarecare frecventd, in Intamplarile recente, insd nu cu
deplind consecventd. $i aici se pot gdsi mai multe explicatii: una ar fi aceea ca in trecut
se furau lucruri marunte: fete de perna, o gdina etc. (a caror valoare nu justifica, poate,
apelul la reprezentantul oficial al legilor statului). Alt motiv ar fi acela cd, pana nu
demult, nici nu existau sectii de politie in toate localitdtile. Poate, nu in ultimul rand, ar
fi de mentionat increderea oamenilor, care se indreaptd si acum mai mult catre preot si
catre ciubar decat spre politie. Cred ca faptul este de natura sa lumineze, in acest caz,
preeminenta unor scheme de gandire magico-religioase.

Relatérile despre hoti aratd ca, In continuare, rolul social al preotului este de
prima importantd, el avand, pentru majoritatea interlocutorilor, statutul autoritatii
supreme in sat. Pentru reglarea echilibrului in comunitate, preotul poate si ia
urmatoarele masuri: sd anunte la slujba duminicala furtul si sd ceard restituirea
bunurilor, indicand si un termen ultimativ, sa dea anumite sfaturi pagubitului, dintre care
mai frecvent apar postul si rugdciunile, eventual si cotatul cu ciubarul. Memoratele din
comuna Cociu, judetul Bistrita Nasdud si din localitatile invecinate evocad figura
preotului local, considerat a fi clarvazator: ,,Stia de ce ai venit la el, nu trebuia sa-i zici
nimica.”'> O serie de relatiri vorbesc despre alti clarvizitori la care pagubitii apeleaza.
Asa este, spre pildd, orbul din Turda (mort acum), foarte cunoscut in localitatile din
Campia Transilvaniei’’. Postul dat de preot difera de la un caz la altul, adesea apare
postul cunoscut din ritualul ortodox (miercurea si vinerea) dar am intalnit gi martea ca zi
de post, despre care interlocutorii afirma ca e ,,Postul Sfantului Anton”", fiind preluat
deci din ritualul catolic.

In afard de post si rugdciuni, preotul mai poate recurge la slujbe. Din relatirile
interlocutorilor reiese clar faptul ca atat slujbele, cat si postul stabilesc o relatie speciald
intre pagubit si hot, relatie intermediatd in chip supranatural, de o instantd superioara,
uneori numitd Dumnezeu, alteori nenumitd. Transcriu o memoratd care ilustreaza
aceastd idee: ,,Asta-i chiar adevarat. Intr-un sat din vecini de noi, i-o furat la un om 25
de mii. Erau bani astia mai demult. [...] Si asta, omul la care i-o furat, s-o dus in munte,
la un célugar. S$i i-o dat post negru si o biblie. Si dupa ce o tinut post negru, o venit hotul
si si-o cerut iertare. Si o facut puscarie. Da banii nu i-o dat. O facut puscarie, ca o
recunoscut c-o furat. Da asta-i adevarat.">”

De remarcat ca, In acest caz, apare figura calugarului, nu cea (mai frecvent
intalnitd de mine) a preotului. Dincolo de relatia de ordin supranatural stabilitd intre
victima si raufacator, se intrevede aici o relatie psihosociald: pagubitul dirijeaza o suma

12 Floresti, com. Nimigea, Bistrita Nasaud, Cerc. de teren, 13 iul. 2006, Interlocutor Ion P.

13 Interlocutori: Ana C., 37 ani, Tritenii de Jos, jud. Cluj, Bianca M., 22 ani, Turda, jud. Cluj.
" Varvara T., 78 ani, Tritenii de Jos, jud. Cluj, Cercetare de teren, 20 iulie 2006.

15 Cercetare de teren, Luna de Sus, jud. Cluj, 3 iulie 2006, Interlocutor Aurica C., 64 ani.
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de vesti inspre faptas, in asemenea manierd, incat acesta ajunge sa-si recunoasca singur
fapta, ba mai mult: sa vina si sa-si ceara iertare. Este un proces extrem de complex si de
subtil care se configureazd in cadrul acestei relatii, antrendnd atat componente
psihologice, cat si elemente sociale. Mai multe memorate culese in timpul cercetarilor
de teren pun In lumind acest mecanism psihologic si social care actioneazad in relatia
dintre hot si pagubit.Transcriu doud dintre textele care il au ca protagonist pe deja
celebrul preot din Cociu:
1. ,,La o sord de-a mea i s-o pierdut o vaca [...]. A cautat-o si n-a mai gasit-o. Cei care-
au trecut-o apa, au tdiat-o. Patru persoane au taiat-o si au impartit-o in parti egale. Dupa
care, ea n-a mai avut decat sa se duca la popa Ursucas, in Coci, si sa-i dea o slujba. A
dat o slujba, a platit la popa si i-a spus ca toti care-o mancat din ea, se va alege praful.
Si-ntr-adevir, asa a fost. Cei patru: unul dintre ei stitea chiar cu caii, avea caii in
grajdiul nost. Seara, apare baut, beat, cu caii si se-nvarte roata si se-nvarte si mama-i
zice: -M4, Vasile, zice, baga caii. -Nu, ca, zice, ma duc sa mai beau o tuica. Ducandu-se
inapoi spre Beclean, a fost un sant langd marginea drumului, s-a rasturnat si s-a rasturnat
caruta peste el. Si-o murit si el si caii. Cea de-a doua persoand: a venit din Beclean cu
trenul si s-a uitat pe geam, intre Beclean si Coci si i-a cazut palaria. Si a venit dupa
palarie pe calea feratd. Si-a venit pe calea ferata, 1-a lovit trenul, un tren si-a murit si ala.
A fost al doilea. Al treilea: n-o avut rabdare dupa ce-o murit astia, tit o zis...céra gunoi
cu un car, in Coci. Spunea tata lumea: ma, nu avea rabdare, de dimineata... -Ma duc,
ma duc! Si s-o aruncat inaintea trenului si ala. Al patrilea: si ala s-a dus, nu stiu care-a
fost treaba, si dla tot in situatia asta, lovit de tren a murit. L-a lovit in gara trenul,
acatandu-se o murit brusc si ala. Si uite-aga s-o-ntdmplat. Asta-i adevarat. Inainte de
revolutie s-o-ntAmplat treaba asta. In Coci.”
2. ,,Construind popa casa in Coci, el lasa multe lucruri pe la tata [tatdl naratorului era
vecin cu popa]. Fiindca trecea apa si ...a pus pazd langd materialele de constructii pe un
batran care stitea in fata casii lui. Il chema Mecanicul. Era mecanic el si asa ii spunea
tata lumea: Mecanicul. Cineva i-a furat niste material de constructii: o grinda de-aia, stii,
patrata, a luat-o si i-a dus-o. Dimineata, zice Domnu Parinte: -N-am ce face, zice, grinda
a furat-o, zice, azi-noapte. Nu-i nimica! [...] O s-o aduca el inapoi. Si intr-adevar, cand
a fost dimineata, vine unul, Blaga Viorel il chema, cu grinda-n spate. —Mecanic!
Mecanic! Am adus grinda! Arunca el grinda si zice: -M4, zice, m-o mancat pielea rau,
rau, rau, rau, rau! $i numa grinda am vazut inaintea ochilor si-o trebuit s-o aduc!”'®
Ambele naratiuni vorbesc depre o tensiune psihologica teribild pe care o resimt
vinovatii. Tensiunea se manifestd printr-o agitatie cumplita: unul dintre hoti se-nvarte
roatd, altul de dimineata nu mai are rabdare si se arunca Inaintea trenului (textul 1), pe
altul 11 mananca pielea rau, rau, rau (textul 2). Cum se ajunge la aceastd stare
paroxistica? Cred cd, in cea mai mare masurd, prin cuvant si prin naratiune. Vehicularea
unor naratiuni de acest tip In comunitate trebuie sd aiba un impact pihologic puternic
asupra membrilor sdi. Cel care fura stie ce il asteaptd tocmai din acest gen de texte.
Scopul lor este evident unul etic, dar si psihologic. Cred ca textele acestea ar putea fi

16 Cerc. de teren, Floresti, com. Nimigea,Bistrita Nasaud, 13 iulie 2006, Interlocutor Ion P.

726

BDD-V2432 © 2006 Editura Alfa
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.38 (2026-06-26 02:01:27 UTC)



O practica divinatorie contemporana

situate in cadrul mai larg al profetiilor care se autoindeplinesc sau care se
autorealizeaza.'’

in plus, am vazut cum pagubitul recurge la strategii de legitimare a faptelor lui
si de dirijare a opiniei publice. El raspandeste in sat vestea ca i s-a furat ceva, ca va da
slujbe la preot, eventual ca va face afurisenii. Tensiunea psihologicé e intretinutd, deci,
prin vesti si povesti. In multe cazuri, precum cele din naratiunile anterioare, lucrurile se
opresc aici. Vinovatul fie vine si isi cere iertare, fie se sinucide, fie restituie bunurile
furate. Nu se mai ajunge la cotatul in ciubdar. Daca insd toate acestea nu au dus la
rezultatul dorit, pagubita poate recurge la ritualul amintit. $i acesta constituie o
modalitate de presiune psihologicd, in masura in care hotul stie ca poate fi vazut in
ciubar.

Actualizarea cotatului cu ciubdrul

In afara naratiunilor care circula in perioada premegitoare datului in ciubar, mai
exista una, care se tese chiar in cursul ritualului propriu-zis, din revelatia fetelor. Astfel,
prin ritual se creeazd o ,realitate verbald dincolo de cea rationald.”'® ,,Evenimentul
existd printr-un text §i prin teme narative cunoscute. Textele au o relevanta, o
legitimitate, o fortd bine determinatd in mediul social care le sustine si aratd cum o
familie poate, prin intermediul unui ritual, sd creeze o naratiune precisa, s influenteze,
prin verbalizarea ei, opinia publica.”

Pentru a descrie mecanismul prin care se naste naratiunea din timpul ritualului,
transcriu un fragment de interviu realizat la Sadu, jud. Sibiu. Interlocutoarea este o fata
de 14 ani care a participat de doua ori In cursul anului 2005 la actualizarea ritualului. Ea
descrie momentul revelatiei in ciubar, in cazul furtului unui cal:

»Eu am vazut stelele, am vazut cum alerga calu-n gradind, am vazut pe nenea
Ionica supdrat, am vazut cand... am vazut o casd, asa sdracacioasd, si...niste oameni
asa... tigani. Si... am vazut iarasi calul, cum era langa un harseu [héarlet], da nu stiu ce
vrea sd-nsemne asta.[...] Si ...am vazut placa de intrare de la tdblia pe care scrie Avrig.
[localitate apropiata de comuna Sadu] [...] Alte fetite-o vazut cum a luat calul din
gradina si-a plecat si... au vazut ca l-au dus intr-o gradina... si...daca nu ma-nsel...l-au
dus la un targ de l-o vandut. [...] S$i fiecare zice cand vede tot ce vede, deci tot timpul
vorbeste. Noi la-nceput nu stiam, cd eram speriate, nu am fost niciodata...Si ne-a
intrebat daca vedem ceva si noi am spus ca am vazut punctulete si ne-a spus dacd vedem
ce vedem, sd spunem tot. [...] De exemplu, dacad eu vedeam ceva si...cealaltd vedea
altceva, incercam sa le unim ... sa rezulte ceva... deci una vedea placa de la intrarea in
Avrig, cealaltd vedea o casi... deci incercam sd le unim pe toate... sd le spunem 1n
ordine, sa le spunem la pagubit. $i, dupa ce spuneam, ei le legau pe toate si se duceau sa
vada...S-au dus si-n Avrig, da n-au gasit nimic. O zis c-0 gasit o casd... cum am vazut
noi...o zis c-a gasit pe cineva acolo, da o zis ¢d nu... n-o fost niciun cal, nu.. 20
Cateva observatii se impun de la sine:

1. Naratiunea se compune din bucati, din fragmente disparate.

17 Acest concept stiintific a fost teoretizat de R.K. Merton. El prezintd cazul unui zvon fantezist, despre
iminenta falimentului unei banci. Zvonul i-a determinat pe multi deponenti sa-si retraga banii, ceea ce a dus
intr-adevar la falimentul bancii. Vezi P. Ilut, op. cit., p. 72.

18 Keszeg V., op.cit., 2002, p. 28.

1 Ibidem, p. 30.

20 Sadu, jud. Sibiu, Cercetare de teren, 27 sept. 2005, Interlocutor Gabriela S., 14 ani.
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2. Acest ,,puzzle” e alcatuit din mici piese ale unor viziuni (revelatii) diferite: ,,eu
vedeam ceva si...cealaltd vedea altceva..”

3. Revelatia e imediat verbalizata: ,,fiecare zice cand vede tot ce vede, deci tot
timpul vorbeste”.

4. Textul sufera modificari pe parcurs, pentru cd actantele coopereaza si se
influenteaza: ,,daca eu vedeam ceva si...cealaltd vedea altceva, incercam sa le
unim ... sa rezulte ceva”.

5. Textul oral nu e alcatuit numai din fragmentele revelate si asamblate, ci si din
interpretérile pe care bétrana si gazda le dau relatarilor. Copilele nu stiu ce sens
sd dea celor vazute; doar femeile le pot investi cu o semnificatie, iar aceasta este
integrata in naratiunea finala: ,,era langa un harseu [harlet], da nu stiu ce vrea
sa-nsemne asta”. Fata nu spune cd nu stie ce este acel obiect in sensul siu
propriu, ci nu stie ce semnifica el In contextul revelatiei.

Variantele converg In masura in care una dintre fetite 151 impune punctul de
vedere. O relatare din Dezmir este extrem de gréitoare 1n acest sens: ,,La matusa Marita
1-o furat tot din casa. A fost si Fanucu la cotat, dar a zis ca numai Hodica o vazut. Da
zicea tot numai ce s-auzea in sat! Ce s-auzea in sat o vorovit, aia-o vorovit Hodica!”*!
Este una dintre rarele marturisiri care vin sa-mi confirme supozitia: naratiunea se tese
tocmai pentru a-1 acuza pe cel care e principalul suspect. Fetitele aud si ele zvonurile
care circuld 1n sat in legaturd cu furtul, il repeta, didndu-i puterea unei revelatii de
sorginte supranaturald. Zvonul capata astfel credibilitate. Naratiunea fetelor va legitima
apoi actiunile intreprinse de familia pagubitului impotriva celui suspectat. Insi
marturisiri explicite, care sa detalieze intregul mecanism de construire a acestei
»realitdti verbale dincolo de cea rationala” (Keszeg) sunt greu de gasit. Cred ca existenta
unor asemenea marturisiri ar provoca disparitia credintei in revelatie si implicit in
eficacitatea ritualului. De fapt, intregul ritual traieste prin credinta actantilor in puterea
unei viziuni, capabile si stabileascd vinovitia sau nevinovitia. In cele mai multe cazuri,
nu atdt copiii, cit batrana si gazda ,tes” povestea, prin interpretarile pe care le dau
viziunii. Graitor in acest sens este cazul Fisculusoaiei, care fusese specialista ritualului
in Triteni. Cat timp ea a condus ritualul, a existat un singur hot in sat: Danu, ciurdarul.
,»De omul dla a zis cd merge si-o bate pe Fisculusoaie, ca tat pe el il vede, in tata ziua.
Orice se fura, Danu-i! Va dati seama?!”** Istorisirea pune in evidentd inci un aspect
interesant din punct de vedere sociologic si psihosociologic, acela al relatiei dintre
suspectul invinovatit (sau hot) si specialista ritualului si, implicit al relatiei dintre hot si
comunitate.

Deosebit de important mi se pare, in acest context, statutul social al specialistei.
In mod normal, ea este o batrand, deci o bund cunoscitoare atit a membrilor
comunititii, cit si a anumitor traditii ale acesteia. In fond, ea actualizeazi ritualul, il
pastreaza viu. O cerinta obligatorie este ca ea sé fie o bund credincioasa, asadar sa aiba o
conduita morald exemplara. Reiese, deci, ca statutul sau in comunitate ar trebui sa dea o
anumitd greutate cuvintelor ei §i naratiunii care se tese pe parcursul ritualului. Situatiile
concrete intalnite pe teren confirma, in parte, aceasta idee. Nu in totalitate insi. in afara
de fixista Fisculusoaia (avand o credibilitate indoielnicd deci), am Intalnit si cazul unei

2! Dezmir, com. Apahida, jud. Cluj, Cerc. teren, 23 iulie 2006, Interlocutor Maria S., 76 ani.
22 Tritenii de Jos, jud. Cluj, Cercetare de teren, 20 iulie 2006, Interlocutor Ana C., 37 ani
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batrane atit de sarmane si de lipsite, incat practica datul cu ciubérul pentru rasplata
indatinata (alimente, mai nou si bani). Credibilitatea sa in sat este insa redusa. Ea a fost
chemata sa caute in ciubdr mai ales in alte sate din comund, unde (situatia ei precara
nefiind atat de cunoscutd) se bucura, probabil, de o mai mare incredere din partea
oamenilor.” in celelalte situatii intilnite de mine in cursul cercetdrii, specialista are o
autoritate morala recunoscuta de siteni, iar cuvantul sau este crezut si respectat. Ea este
apta sa formeze o opinie In comunitate.

Difuzarea naratiunii

Naratiunea creatd in timpul ritualului, sub coordonarea specialistei, contine nu
doar o inlantuire de fapte, ci si o interpretare a lor. Limbajul factual se impleteste cu
opinii despre cele narate. Ea transmite o opinie, o convingere ca faptele chiar asa s-au
petrecut. Lucrul acesta reiese din memoratele inregistrate, care, aproape invariabil, incep
sau se termind cu formula consacrata: ,,asta-i adevarat.” Fiind vorba despre o naratiune
orald, textul este insotit de intonatia, postura, gestica, mimica naratorului. Cu alte
cuvinte, emitatorul 1l convinge pe receptorul mesajului sau, prin toate mijloacele:
verbale, paraverbale si non-verbale de adevarul spuselor sale. Astfel, informatia propriu-
zisd (comunicarea verbald) e completatd printr-o meta-comunicare (paraverbald si
nonverbald). Avand in vedere atit statutul specialistei, cat si contextul social al
povestitului, se poate ajunge la ideea ca, mare parte din comunitate va adera la opinia
formulata si la naratiunea tesuta in timpul ritualului. Aceasta se va adduga unui sir intreg
de naratiuni tematice, existente deja in repertoriul folcloric al satului, care vehiculeaza
acelasi set de teme narative.”

Nu numai specialista contribuie la difuzarea naratiunii in mediul social. De fapt,
toti participantii au un rol Insemnat si n aceasta etapa: cei 5, 7, 9, sau 12 copii care au
participat, merg acasa si spun familiilor ce au vazut, gazda spune vecinilor, neamurilor,
prietenilor si cunoscutilor. Vestea se raspandeste, asadar, rapid, si in curand tot satul
,vuieste”. Expresia ,,vuia satul” face parte din cateva relatari ale interlocutorilor. La
acest ,,vuiet”, probabil ca fiecare contribuie, mai mult sau mai putin. Fiecare povesteste
0 variantd a naratiunii.

Difuzarea naratiunii are si un puternic impact psihosocial. Relatiile psihologice
interindividuale intr-o grupare umana relativ restransa, de tipul satului, au fost si sunt in
general apropiate. Privirea iscoditoare a vecinei, ochii ulitei, gura satului fac ca viata
individului sa se amestece cu cea a comunitdtii. ,,Efectul prezentei reale sau imaginare a
celuilalt, relatia interumanad il insoteste pe om pretutindeni, chiar si atunci cand, fizic,
acesta este singur.” De aceea, raspandirea vestii in sat poate avea consecinte nu doar in
planul social, ci si In cel psihologic. Exemplare in acest sens pot fi cele doua texte care il
au ca protagonist pe preotul din Cociu, dar si altele.

In concluzie, consider ca ritualul cotatului cu ciubarul ar putea fi inteles ca o
reprezentare sociald si narativa. El constituie o reprezentare a unei anumite persoane
(apartinand unei comunitati date) cu privire la furt (in general, dar si intr-un caz precis
determinat). Aceasta reprezentare se configureazi, in plan verbal, printr-o naratiune. in

23 Cercetare de teren, Tritenii de Jos, jud. Cluj, 20 iulie 2006.
2V Keszeg V., op. cit., 2002, p. 29.
% Joan Radu (coord.), Psihologie sociald, Ed. EXE SRL, Cluj-Napoca, 1994, p. 7.
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cadrul ritualului analizat, se regdsesc elementele definitorii ale reprezentarii (conform
definitiei date de Abric)**:
e restructureaza realitatea — prin intermediul revelatiei si al naratiunii configurate de
actante
e permite integrarea in acelasi timp:
e a caracteristicilor obiective ale obiectului: furtul (crima)
e a experientelor anterioare ale subiectului — cazurile de furt (crimd) din
localitate rememorate de membrii comunitétii in etapa pregétitoare
e a sistemului de atitudini §i norme — cele ale comunitatii, legate de hotie
(crima).

A Divinatory Ritual as a Social and Narrative Representation

The paper presents a ritual practised in the intre-Carpathian Transylvania; its finality is the
identification and punishment of offenders, be they thieves or criminals. The paper is based on
the information obtained by personal research, fieldwork, during the period of time September
2005 — August 2006, in 12 villages from Cluj, Sibiu, Brasov, Bistrita-Nasaud districts. I also
used research reports carried out by some students specialized in Romanian Ethnology from
»Babes-Bolyai” University, the Faculty of Letters.

The study tries to interpret the ritual both from an ethnological point of view, by
considering it part of the divinatory rituals, and from a sociological and psychosociological
perspective. My opinion is that this ritual constitutes a social fact which outlines social roles, a
certain social conduct and sets social relations.

This ritual may also be regarded as a social representation, as far as its display reflects
certain social status, social roles and social interests.

The present paper also deals with the narrative created during the ritual, trying to
observe its social functions and mechanism of constitution. I consider that this ritual may also be
interpreted as a narrative representation, because along its course an oral narrative will take the
consistency of the real fact and will be spread with a value of truth among the members of the
whole community.

26 Vezi Petru Ilut, op. cit., p. 93.
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