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Una dintre dificultitile majore ale inventarierii patrimoniului traditional este
delimitarea componentelor fara suport material ce tin de specificul culturilor de tip
folcloric. Cadrele mostenirii intangibile, o altd sintagma pentru patrimoniul imaterial sau
nonmaterial, isi adapteazd contururile unui complex de variabile ce impun noi
determinari pentru fiecare situatie concreta. ,,Satele nu tin sd se conformeze toate la
randuielile unuia singur. in port, 1n obiceiuri, In cantec, fiecare sat tine la autonomia si la
aureola sa”'. ,,Spiritul locului” marcheaza cultura unei comunitati firi a merge atat de
departe incat sd acceptdm geografia stilisticd a lui Frobenius sau modelarea spatiald a
inconstientului, teoretizatd de Lucian Blaga. ,,Locul contine in mod natural un cod de
selectie care instituie «vdmi nevazute» In ceea ce priveste amestecul de influente,
«alchimie secreta» manifestata in identitatile culturale™.

Localismul poate fi definit ca reflectarea dimensiunii imaginare a spatiului ,,de
acasa” 1n cultura maternd a unei comunitdti. Cele mai noi tendinte de cercetare includ
modul de viatd folcloric in patrimoniul traditional, preconizandu-se ,,nu o conservare a
valorilor individuale, ci a sistemului de valori in zone ecofolclorice unde sa fie
conservate, valorificate concret si direct modelele integrale, refunctionalizate ca
rezervatii culturale””. Ideea ci satul traditional constituie, in ansamblu, un peisaj cultural
cu valente patrimoniale circuld in literatura de specialitate. Dinamica social-economica a
prezentului impune, Insd, rentabilizarea peisajului cultural prin ,,includerea in trasee
turistice sau prin dezvoltarea turismului rural”* [Popa 1998: 36-37].

Proiectul etnologic Sate contemporane — deschideri spre Europa, derulat in anul
2006 de Muzeul Etnografic din Brasov (director coordonator: dr. Ligia Fulga), in
colaborare cu membrii Catedrei de Etnologie si Folclor de la Facultatea de Litere a
Universitatii din Bucuresti si finantat de Fondul Cultural National, vizeaza, partial,
tocmai evaluarea potentialului patrimoniului nonmaterial din perspectiva localismului,

! Blaga, Lucian, Elogiul satului romdnesc, in Discursuri de receptie la Academia Romdnd, editie ingrijita de
Octav Paun si Antoaneta Tandsescu, Prefata de Octav Paun, Documentar de Antoaneta Tanasescu, Ed.
Albatros, Bucuresti (1937) 1980, p. 257.

% Ferréol, Gilles, Guy Jucquois (2003 Dictionnaire de ’alterite et des relations interculturelles sous la
direction de ...) Dictionarul alteritatii si al relatiilor interculturale, traducere de Nadia Farcas, Ed. Polirom,
lasi, 2005, p. 402.

3 Ispas, Sabina, Culturd orala si informatie transculturald, Ed. Academiei Romane, Bucuresti 2003, p. 45.

* Popa, Corina, Arhitectura tradifionald din Valea Somesului Mare intre peisaj cultural si patrimoniu
muzeal in ,,Zestrea”, Revistd de etnologie si etnografie, Bistrita-Nasaud, nr. 1, 1998, editatd de Consiliul
Judetean Bistrita-Nasaud si Centrul Judetean al Conservarii si Valorificarii Traditiei si Creatiei Populare
1998, p. 36-37.
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tinand cont de faptul ci ,,Fiecare sat, care se respectd ca atare, existd pentru sine In
centrul unei lumi, si are frumoasa mandrie de a fi putin mai altfel decét toate celelalte™ .

Satul pe care l-am cercetat noi se numeste chiar Mandra si se afld in judetul
Brasov, catre orasul Fagaras, foarte aproape de jonctiunea viitoarei autostrdzi
internationale Brasov-Bors cu Drumul National 1. Este un sat mare si gospodariile
instarite ale locuitorilor lui amintesc de vremurile — bune, din punct de vedere material —
cand majoritatea celor apti de muncad lucrau la Combinatul Chimic din Fagéras, o
intreprindere astdzi inchisa. Face parte din comuna Mandra, aldturi de satele Ileni,
Rausor, Sona si Toderita.

Ca sat din Tara Oltului, si Mandra are o traditie agrard fundamentatd pe
ritualizarea relatiei dintre oameni, pAmant si grau si exprimata cultural prin continuitatea
obiceiurilor de seceris. Cununa din spice se Impleteste si azi de catre femei mai in varsta
si se aseazad cu solemnitate pe crucea de hotar, In ziua de Rusalii. Preotul tine o slujba
pentru sanatatea oamenilor si rodirea pamantului si dupa o vreme, cununa, uscata, este
urcatd pe praporii din biserica. In perioada interbelica a existat in sat si obiceiul cununii,
practicat de fete la recoltarea graului si incluzand, ca text poetico-muzical ritual, o
varianta la Dealu Mohului. Profesoara Maria Zard a reconstituit obiceiul din amintirile
batranelor si a creat o variantd spectaculara care a imbogatit repertoriul grupului de
dansatori din Mandra, premiat la Festivalul ,,Cantarea Romaniei”. Majoritatea
gospodinelor au incd in case cuptoarele vechi unde se coceau painile ardelenesti,
rotunde, de doud kilograme, preparate din aluat cu fiina si cartofi fierti si agezate in
vatra luminata dupd arderea a doua-trei brate de lemne. Un astfel de cuptor, véruit curat,
dar Tmpaienjenit de nefolosire, am gasit in tinda Aurorei Dugald, fosta stolnicareasa a
satului Mandra, femeia aleasad pentru a plamadi painea sfantd destinatd impartasaniei si
parastaselor. Am aflat ca pentru familiile din sat este o mare cinste sa dea painea si vinul
pentru noaptea de Inviere, iar cand le vine randul, cei onorati astfel cheama stolnicireasa
in gospodaria lor si doar ea are voie sa framante colacii.

Colectivizarea a distrus componenta materiald a traditiei agrare locale, dar
povestea cultivarii pamantului incd se mai pastreaza in amintirile satenilor de peste 60
de ani. Un scenariu al acestei activitdti, desigur, nerentabile din punct de vedere
economic, dar nepretuite ca naratiune revelatoare a identitdtii satului, ar culmina cu
momentul seceratului si s-ar incheia in fata cuptorului, acest spatiu simbolic de
purificare si transformare a mortii graului in hrand vitala pentru oameni. latd cateva
fragmente din discutia cu Elisabeta Zara °, care n-a mai apucat cununa ca obicei activ in
sat, dar venea de la cAmp cu ultimele spice, care se puneau prin casa. La secerat facea
legdtori. Le tot povestea si la copii, pentru ca, odata cu colectivul, modul de lucru s-a
schimbat. ,,Uite, ma, asa se faceau mosi, pe urma snopi, pe urma clai. La copii, daca le
spui, parcd le spui o poveste” pe care interlocutoarea noastrd nu crede ca au tinut-o
minte fiul sau fiica ei. Revenind la stransul graului, femeia ne povesteste mai departe:

> Blaga, Lucian, Elogiul satului romdnesc, in Discursuri de receptie la Academia Romdnd, editie ingrijitd de
Octav Paun si Antoaneta Téanasescu, Prefatd de Octav Paun, Documentar de Antoaneta Téanasescu, Ed.
Albatros, Bucuresti, (1937) 1980, p. 257.

% 1.1936, 4 dec. Mandra, Brasov, Sc. primara Mandra, 7 clase, ocupatie: agricultura, apoi lucrdtoare in
comertul local.
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»Adunai o datd cat adunai, cosea barbatul si da spicele pe brazda pe lanul de
grau si adunai cu secerea un brat si-1 puneai pe legitoare si mai adunai inci unul. Ala
era mos si dupa ce puneai de doua ori si legai, dla era snop. Si pe urma se facea claie din
15 snopi, ii puneai asa cruce, puneai unu aici, unu aici, unul dincolo, unul dincolo si
deasupra caciula. Cate trei de toate partile si pe urma unu al patrulea, era doispe, paispe,
cingpe snopi. Femeile adunau dupa barbati si barbatii legau si cldile le puneau Impreuna.
Copiii faceau legatorile, dacd nu erau copii le facea mama, ea facea si legatoare si
aduna, da’ daca erau copii, copiii ficeau legatori si le puneau unde trebuia. Le faceau
dupad coasa, luau cate o mand de grau care era mai frumos si le faceau. Numai pentru
legatorile de la ovaz si de la orz trebuia sa se scoale mai devreme decat cosasii ca sa le
faca. Acelea se faceau In curte acasd. La grau si la secara se faceau legatorile pe loc. La
camp, claile se lasau pana se uscau si pe urma le carai cu caru acasa, le agezai in sura si
pe urma venea masina de treierat (batoza) si se treiera in curte. Boabele le puneam in
saci si le suiam n pod si afard puneam paiele jireada, cum ziceam noi, in gradina, sira.
Macinam intotdeauna finainte graul vechi, pentru cad pdinea era baza, painea si
mamaliga.”

Dupa 1989, oamenilor li s-a dat pamantul inapoi si ,,atata s-au bucurat, de parca
l-ar fi prins pe Dumnezeu de un picior” (Elisabeta Zard). Din pacate, insd, tiranii au
imbatranit §i nu mai pot sd-si lucreze terenurile, iar copiii lor, satui sd vanda cerealele
sub pretul pietei, si-au cautat rostul la orag sau au emigrat in alte tari. Situatia din
Mandra confirma in mic rezultatele Barometrului Rural realizat in luna august 2006 de
Agentia pentru Strategii Guvernamentale si Organizatia Gallup: ,,Terenul agricol e un
bun al intregii familii, care nu trebuie instrdinat.” 41% dintre cei care afirma cd nu
doresc sd-si vandd pamantul ,,isi motiveazd decizia prin faptul cad doresc sa-l1 lase
mostenire copiilor sau rudelor.” Desi pamanturile lor sunt in paragini, batranii din
Mandra nu se indurd deocamdatd sd le vanda, demonstrand, prin investitia lor
emotionala, ca locul mostenit este ,,un patrimoniu viu care isi extrage consistenta din
spatiul trait al proprietarilor lui. ,,Cutia sa neagra” cuprinde miturile fondatoare,
credintele, suferintele, incercarile indurate, revelatiile, revolutiile traversate, influentele
suportate sau adoptate de un grup uman” .

Alte doua locuri cu semnificatie patrimoniald din satul Méndra sunt troita unde
se organiza jocul de sarbatori si malul paraului Valea Mandrii, chiar la capatul strazii
bisericii, unde preotul slujeste la Boboteaza si aruncd apoi crucea in apa, iar baietii din
ceata de colindatori se intrec s-o prindd. La iesirea din apa inghetata, tinerii ,,fac un joc”,
ilustrand localismul crestinismului popular ce ordoneaza existenta comunitara.

Intrebandu-i pe localnici unde considera ca este centrul satului, acestia ne-au
indicat nucleul administrativ, grupat in jurul primariei aflate la soseaua spre Fagaras,
intens circulata si profund deschisa spre orasul vecin. In trecut insa, ,,strada principala”,
cum i se spune si astazi, era aceea de pe firul véii, bifurcandu-se in amonte la stdnga in
ulite mai mici, dintre care cea mai importanta este ,,strada bisericii” si legdndu-se prin
punti aflate la dreapta, peste Valea Mandrii, cu satul de dincolo de apd. Chiar in
monografia satului, realizatd de profesorul Zachiu Cocan 1n 1964 si ramasa in manuscris
dactilografiat, observam ca atat drumul de pe malul paraului, cat si portiunea din DN1

7 Ferréol, Gilles, Guy Jucquois (2003), Dictionnaire de I’alterité et des relations interculturelles sous la
direction de ...) Dictionarul alteritdtii si al relatiilor interculturale, traducere de Nadia Farcas, Ed. Polirom,
Tasi, 2005, p. 402.
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ce strabate Mandra sunt numite la fel, ,strada principald”, reflectand oscilatia
localnicilor intre vechea i noua inima a asezarii lor. Cumpanind intre cele doua drumuri
si aflatd in punctul cel mai inalt al satului, biserica din Mandra, monument de pictura
murald, pare a-si afirma potentialul natural de centru al asezirii din Tara Oltului. In jurul
ei, cimitirul cu cruci impunatoare, de o parte si de alta a treptelor ce urcd dealul,
marturiseste istoria celor mai vechi familii din sat. Biserica si cimitirul se aflau mai
demult in marginea satului dinspre Sona, intr-un loc numit si azi Tintirim, dar, din cauza
revarsarilor Oltului, au fost mutate in secolul al XVIII-lea in spatiul actual de templu
natural. Batranii se plang ca zecile de trepte pana la usa bisericii se urcé greu §i pentru
ei, prezenta la slujbele de sarbatori seamana cu un test de vitalitate, amintind oarecum
riturile de selectie din comunitétile tribale. Dorinta oamenilor de a ne ardta monumentul
funerar al familiei si de a se fotografia cu el le reflectd, pe de o parte, statutul social si
prestigiul moral (cu atat mai ridicate cu cat monumentele sunt mai opulente, mai
aproape de trupul bisericii $i mai bine ingrijite) iar pe de altd parte, demonstreaza
legdtura neintrerupta dintre cei vii si cei disparuti. Mortii neamului sunt dealtfel foarte
prezenti in discutiile despre traditiile satului, ei vorbindu-ne parca din lumea de dincolo
cu vocile urmasilor lor care nu i-au uitat. Recunoastem In acest model de continuitate
intre spatiul contingent s§i spatiul strdmosilor sistemul culturii traditionale a
comunitatilor sedentare, ce-si amplifica solidaritatea prin investirea locului cu puterea
sacrd a celor ce au vietuit candva pe el, integrandu-se apoi intr-o reflectare miticd a
satului real.

Perspectiva topografiei simbolice pe care am abordat-o pentru a exemplifica
valentele patrimoniale ale spatiului traditional nu este unica posibild pentru a demonstra
includerea localismului intre valorile mostenirii intangibile transmise de cultura
folcloricd romaneasca. Este posibil sa privim peisajul rural si ca ,,mediu extramedial”,
dupd cum sugereaza Georgeta Maria Iuga, coordonatoarea unui proiect ce-si propune sa
relationeze cultura traditionald si arta contemporand. Un ,,mediu extramedial” este situat
,la intersectia dintre mediul care nu mai exista si acela care inca nu existd™® si arta poate
constitui o cale de depasire a tranzitiei periculoase pe care o parcurge satul romanesc. in
orice caz, experienta In domeniul cercetarii patrimoniului imaterial conduce la ideea ca
»este necesar ca fiecare generatie, n fiecare epoca sd-si construiascd nu numai viitorul,
ci si trecutul, descoperind in cultura locald valorile universale si nationale™ . Cu alte
cuvinte, ,,in fiecare localitate, patrimoniul viu al culturii populare se cere redefinit
pentru a-i stabili strategiile de dezvoltare si gestionare in cadrul unor politici culturale
specifice pentru ca el a reprezentat si reprezintd un izvor de fertilizare si propulsare a
prezentului”'®. Localismul poate fi cercetat si prin prisma antropologiei spatiului, cici

,relatia cu spatiul reprezinti (...) o garantie universala a particularitatii identitatilor”'".

8 Etnodesign — experiment extramedial, ,,Buletin informativ”, Nr.2, Februarie, 2005.

° Balasz, Lajos, Idei despre sistemul de valori al culturii populare in noul mileniu in Napjaink Folklérja.
Folclorul azi, vol. editat de Centrul Cultural al Republicii Ungare, redactor: Zsigmond Gy6z6, Bucuresti,
2003, p. 83.

1 Bilan, Carmen Cornelia, Sociologie aplicatd. Monografia centrati pe problemd, Ed. Tritonic, Bucuresti,
2004, p. 207.

"' Lévy, Segaud apud Bonte, Pierre, Michel Izard, (1991, 1992 Dictionnaire de [’ethnologie et de
I’anthropologie), traducere de Smaranda Vultur, Radu Rautu (coordonatori), Dana Buglea, Mihaela Ioncica,
Constantin Jinga, Catdlin Adrian Lazurca, Ciprian Nicolae Valcan, Ed. Polirom, Iasi, 1999, p. 635.
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Fara indoiala, o incercare de a conserva patrimoniul etnologic imaterial in
vederea alcatuirii ofertei europene a culturii traditionale trebuie sd pund in valoare
localismul satului romanesc, reliefindu-i nu numai valentele de contextualizare a
riturilor si sarbatorilor, ci si rolul substantial Tn mentinerea unui model de existentd
rezistent, pentru ca reflectd aspiratia etern umana de armonizare a naturii cu edificiul
cultural. Ancheta sociologica despre Calitatea vietii culturale din mediul rural, derulata
in anul 2000 si prin care s-au investigat 2686 de comune (12863 de sate) din Romania,
aratd ca 78,2% dintre subiectii cercetati declara ca pamantul este cea mai importanta
valoare a satului, urmat de familie, sanatate, stiintd de carte, credintd (religie), cultura,
comunitate, bogitie, politica si altele'” .

O veche profetie, atribuita indienilor Hopi din nordul statului Arizona, prevede
ca medicina sau spiritualitatea amerindienilor vor cadea in dizgratie si timp de peste o
sutd de ani, nici macar nativii nu vor mai crede in acestea. Apoi, intr-o zi, stranepotii si
stranepoatele opresorilor albi 1i vor c@uta pe putinii vraci rdmasi si le vor spune:
JInvitati-ne, cici aproape am distrus Pamantul”" [Peterson 1990: xi]. Intrebat care este
cea mai mare dorinta a lui, in cadrul cercetarii pentru filmul Oameni i pietre, realizat de
Gratiela Barla, un cioban din Muntii Arefului raspunde firesc: ,Nu stiu... Sa tie
Dumnezeu pamantul.”

The Ethnological Patrimony in the Romanian Contemporary Village:
Localism as an Aspect of Identity

The identity of a rural community has a spatial component, determined by the
geographical position of the village, by the communication links to other settlements, by the
symbolic topography of the “hearth” and the “border” and by other elements characteristic for
the mutual balancing of nature and culture.

Furthermore, the members of a folkloric culture invest the places in their village with
certain exact functions in the performing of rites. Thus, the distinctive features of the festive-
ritual acts are generated mainly by the integration of “places” in the body of the rites. Folk
customs and celebrations are thus adjusted and taken into possession by the inhabitants of a
particular village, as I suggest by using the example of the village Mandra in the center of
Romania.

An attempt at preserving the identity of the ethnological patrimony taking into account
the perspective of the European integration should promote the localism of Romanian villages,
revealing the potential of localism as a mechanism that contextualizes folk rituals and
celebrations.

12 Moldoveanu, Maria (coord.), Managementul culturii — universul rural, Bucuresti, 2000, p. 21.
13 Peterson, Scott, Native American Prophecies. Examining the History, Wisdom and Startling Predictions
of Visionary Native Americans, Paragon House, New York, 1990, p. xi.
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