CAPITOLUL XI
SENSUL TRIUMFULUI

L. — Pretul victoriei crestinismului. — Biserica este cea victorioasi. — Incheierea organizarii
clericale. - Dezvoltarea sacerdotalismului si a teologiei. — Disputele doctrinare si ortodoxia.
— Sincretismul de fond si imprumuturile de forma. — Actiunea celor simpli. - Monahismul;
rolul sdu. — Primele etape ale evolutiei crestine: contraste si continuitate.

IL. — In ce fel s-a materializat prima sperantd crestind. — Consecintele operatiunii. - In ce
fel le agraveazd triumful. — Nu este decit o aparentd. — Responsabilitatea Bisericii. - Ea
devine unul dintre aspectele Statului roman. — In secolul al V-lea il mosteneste. — Avantaje
materiale si inconveniente spirituale. — In ce fel s-a implantat in Biserica ideea si faptul unei
distinctii intre credincios si perfect; importanta practica a acestei idei.

1I1. — Triumful privit din punctul de vedere al istoriei religiilor. Occidentul fata in fata cu
crestinismul primar. — In ce fel a reprezentat cel din urma un sincretism iesit din nevoile
religioase ale Orientului. — Concurentii: Mithra; — neoplatonismul; - maniheismul.

IV. Cele trei religii in secolul al IV-lea. — Asemandrile lor. — Inferioritatea practica a
neoplatonismului. — Pozitia mai bunéd a maniheismului. —De ce l-a proscris Statul roman. —
De ce Biserica i-a putut tine piept. — De ce s-a ridicat Biserica pe seama lui. — Persistenta
neoplatonismului si a maniheismului, dupé victoria crestinismului. — Actiunea lor in viitor.

I

Acest triumf care, in secolul al IV-lea, atesta in mod special convertirea
Statului roman, marcheaza o etapa importantd in evolutia crestinismului.
De altminteri, pe cit de scump a fost plitita victoria, pe atit de ferm se poate
spune ca credinciosii din vremea apostolilor ar fi socotit-o un dezastru.
Scuza crestinilor din vremea lui Constantin este ca nu au avut posibilitatea
de a alege conditiile acesteia.

Inca de la o primi privire se poate observa ca, la drept vorbind, nu
credinciosii lui Christos au fost cei care au triumfat asupra ostilitétii
Statului, modificindu-i sensul, ci conducatorii lor, Biserica, iar avantajele pe
care simplii laici le-au avut de pe urma compromisului constantinian nu
s-au produs decit ca o consecinta a acordului intre doua puteri, doua
guverne, fiecare dintre acestea urmirindu-si in mod instinctual propriul
interes.

In secolul al IV-lea, clerul isi incheie procesul de organizare. Institutia
mitropolitilor —adicd a arhiepiscopilor— si a primatilor -adica a
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patriarhilor— isi restring si organizeaza ierarhia, indreptindu-se treptat cétre
monarhia pontificald. Inmultirea sinoadelor si a conciliilor consolideazi si
face mai precisa notiunea, deja existenta, de catolicitate, necesard pentru
credintd si, totodata, permite sa i se adauge acesteia o mai mare unitate a
disciplinei si o mai mare capacitate de extensiune a dogmei. Intensificarea
activitatii pune in miscare intreg ansamblul marelui corp crestin si acesta
pare a atrage la sine, in vederea asimildrii, intreaga substanta vie pe care
lumea pagina inca o mai detine. Tot fastul cultelor antice care nu resping la
modul absolut afirmatiile fundamentale ale credintei este asimilat, procesul
invaluirii si al impodobirii, prin care crestinismul capita amploare si
stralucire, afectind chiar si liturghia.

Dintr-o altd perspectiva, Biserica crestind care, fata de Stat, incarneaza
poporul crestin in totalitatea lui, prezinta tendinta de a-si modela
organizarea administrativa in chipul celei a Statului, de a-i accepta cadrele,
mai mult chiar, de a deveni —sub rezerva libertatilor si privilegiilor ei, pe
care stie sa si le apere la nevoie— una din cele doud ramuri ale administratiei
publice. Sub influenta unui amestec inevitabil cu functionarii de toate
rangurile si ca urmare a cuceririlor sale in rindul aristocratiei, in ea se
dezvolta spiritul guvernamental si administrativ, care o izoleazd tot mai
mult de laici si, in acelasi timp, o face sa fie tot mai tentata de combinatiile
politice. In felul acesta, Biserica isi pierde mai mult decit independenta:
spiritul secular o patrunde, iar sensul ratiunii sale de a fi si al misiunii pe
care o are ii devin tot mai confuze.

In cadrul triumfului crestinismului, ceea ce frapeaza pe observatorul
mai putin avizat este, in primul rind, puterea sacerdotalismului —céci pare
ca viata Bisericii lui Christos tine in intregime de constiinta episcopilor—, iar
in al doilea rind dezvoltarea monstruoasa a teologiei. Fermentul intregii
speculatii este tot gindirea greaca, aceasta actionind asupra credintei asa
cum actioneaza epoca asupra moravurilor sau Statul asupra Bisericii. Din
bogata sursa, crestinii extrag idei metafizice, fie direct, in scrierile filosofilor
neoplatonici pe care ii urmeaza dispretuindu-i, fie indirect, in operele lui
Origenes pe care il admira sau il blestema, dar pe care detractorii educati il
exploateaza aproape in aceeasi masura ca si admiratorii. Secolele al IV-lea si
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al V-lea, asadar, sint incarcate de extraordinarul conflict al doctrinelor
transcendentale, care se incruciseaza, se distrug sau se combing, si in
mijlocul carora gindirea citorva mari doctori ii calduzeste pe nehotiriti si pe
ignoranti. Spre exemplu, este vorba despre a determina natura raportului
dintre Fiu si Tatd, in cadrul Trinitdtii, sau potrivit ciarei modalititi se
armonizeaza in persoana lui Christos natura divina si natura umana, pe care
le poseda in egald masura, si daca Fecioara Maria are sau nu dreptul la titlul
de Mama a lui Dumnezeu. Ortodoxia este, in fapt, opinia care intruneste
majoritatea in concilii, iar aceasta majoritate este rareori destul de puternica
pentru a impune intregii Biserici solutii prompte si definitive. In mod
obisnuit, ea nu se fixeaza decit in urma unor oscilatii destul de aducatoare
de confuzii pentru cei simpli, care —se stie— conform firii lor, cred ca
adevarul este unul singur, etern si, asadar, imuabil.

Ceea ce pare a fi nou la conflictele doctrinare ale secolelor al V-lea si al
VI-lea, nu este nicidecum dezacordul, si nici originalitatea chestiunilor care
ii framintau. In primele trei secole, dezacordul a constituit conditia insasi a
progresului credintei, hrana sa, multe dintre chestiunile care au format
materia disputelor la care ne referim fiind puse pe tapet de multa vreme.
Ceea ce surprinde acum intr-o masurd, este amploarea, incrincenarea si
durata luptelor. Logica pune probleme succesive care decurg unele din
altele. In adevir, traversim o faza inevitabila din evolutia dogmei crestine,
pe care secolul al I1I-lea a lasat-o prea putin lamurita pentru a putea fi vorba
despre o viatd normald a credintei. Trebuie facute alegeri in mai multe
situatii si intre mai multe tendinte diverse si gresit definite. Inci din
momentul in care se doreste enuntarea precisd a chestiunilor si trierea lor,
se isca dispute si, cu cit este mai important obiectul acestora, cu atit mai
dura devine disputa. De altfel, cu cit dogmatica devine mai complicatd, cu
atit mai dificil este de obtinut un acord. Se intimpla ca adversarii sa piarda
orice masura a cuvintelor si a gesturilor, principalele incidente ale
disputelor ariand sau monofizita, de exemplu, oferind veritabile spectacole.
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Oameni precum Eusebiu din Nicomedia'®, preacrestinul imparat

Constantin, sau cei trei teribili patriarhi ai Alexandriei, Theophil'®, Cyril'®

18 Eusebiu din Nicomedia (sec. IV), episcop de Berytus, apoi de Nicomedia si apoi de

Constantinopol, cel care (in 337) 1-a botezat pe Constantin I. Alaturi de Arius a fost elev al
lui Lucian de Antiohia, si unul dintre cei mai mari sustinatori ai lui Arius. Dotat cu talent
de politician si avind o pozitie extrem de buni la curtea imperiala (in vremea lui Constantin
I si Constantin II, apoi fiind tutorele lui Iulian Apostatul), deosebit de ambitios, nedindu-se
inapoi de la nimic pentru a-si atinge scopurile, negociator dur, Eusebiu a minuit lucrurile in
asa fel incit, in vremea influentei sale, arianismul a fost extrem de puternic la curtea
imperiala. La primul Conciliu de la Niceea (in 325), ins, a semnat Crezul —dar abia dupa o
lupté disperata, care i-a epuizat toate mijloacele—, si fara a-si asuma apoi ideile neariene din
acesta. Sustinerea totald a ideilor lui Arius i-a atras exilul, de unde, cu talent si nemérginita
insistentd, a reusit sa il convingéd pe Constantin I ca ideile lui Arius nu intra in contradictie
cu crezul niceean. Dupai intoarcere a ficut tot ce a putut pentru a anula efectele Conciliului,
si-a creat aliati precum meletienii, 1-a convertit la arianism pe Waulfila si l-a adus in casta
preoteascd, si-a exilat opozantii (Eustatiu din Antiohia, Athanasius din Alexandria,
Marcelus din Ancyra), incercind din rasputeri sa impuna Bisericii ideile sale si traseul arian.
(n.trad.)

186 Theophil din Alexandria, patriarh al Alexandriei intre 385 si 412, este vizut de citre
Edward Gibbon ca un om tenace in riutatea sa, vesnic dusman al picii si adevarului, mereu
murdar pe miini, fie de aur, fie de singe. Provenit din rindul coptilor, a avut de facut fata
conflictului dintre péginii si crestinii Egiptului. De asemenea, a fost impotriva sustinétorilor
lui Origenes. (n.trad.)

187 Cyril din Alexandria, nepot al lui Theophil din Alexandria, patriarh al Alexandriei intre
412-444, antinestorian, Parinte al Bisericii. In aceasta perioadi se produce schisma in urma
careia apare ortodoxia de est care, aparent, are ca punct de plecare diferentele dintre Scoala
de Alexandria si cea de Antiohia. Totul incepe cu predica unui preot antiohianin din
Constantinopol (unde antiohianinul Nestorius ajunsese arhiepiscop), care sustinea ci
Fecioara Maria nu poate fi intitulatdi Mamd a lui Dumnezeu. Opinia este sustinutd de
Nestorius, care arita ca Fecioara Maria este Mama [ui Christos, accentuind astfel latura
umani a lui Isus, deificat abia prin unirea cu Dumnezeu. Cyril (al carui merit major este
consolidarea nucleului dogmatic al cultului Fecioarei Maria, ca Maméi a lui Dumnezeu)
socotea ci Isus, cel fizic si istoric, este Dumnezeu aparut umanitatii sub forma umana, dupa
ce fusese purtat in pintec de catre Fecioara Maria. Primul vorbea despre Isus-omul, ca fiind
distinct de Logosul divin, ceea ce il ficea pe celilalt sa inteleaga cd intre cei doi este o
diferenta care ar putea anula persoana lui Isus. La Conciliul de la Constantinopol (381) se
pune problema: cérui fel de fiinta i-a dat nastere Fecioara Maria? Cyril socotea ca Sfinta
Treime consistd intr-o esenta diving, sub trei ipostaze distincte: Tatél, Fiul, Duhul Sfint. La
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si Dioscorus'®

nu ne lasd impresia ca ar fi prea atasati de marele
comandament al Evangheliei —despre care Isus ar fi zis cd ar contine
intreaga Lege si, prin urmare, socotesc, intreaga teologie—: mai presus de
orice iubeste-1 pe Dumnezeu si pe aproapele.

S-ar spune ca Biserica pune in slujba propriei destramari toate fortele pe
care persecutia nu o mai obliga sa le canalizeze cétre apararea propriei vieti,
insd, in realitate, ea traverseazd o crizd de credintd, iar ortodoxia va fi cea
care o va scoate la capiat —ortodoxia, care va consacra victoria colectivitatii
asupra individului si care va fonda intoleranta necesara, in numele lui
Dumnezeu. Teologia —stiinta a nuantelor si a concilierii— se hraneste din
toate aceste controverse si dobindeste astfel o importanta inspaimintatoare
in cadrul Bisericii. Prin ea, religia tinde sd devina savantd: formula isi
impune tirania, initiativa sentimentului religios scade, iar elanul personal
este privit ca fiind suspect de erezie. De acum inainte, doctrina va domni

incarnarea Fiului si la venirea sa in lume, natura divind si umana a lui Isus se péstreaza
deopotrivi, fiind unite in persoana sa, indivizibild si imuabild. In felul acesta, putea fi
satisficuta si ideea celor doua ipostaze a lui Nestorius, fird a fi necesar apelul la ideea a
doua esente ulterior conjugate. Nestorius nu acceptd solutia, este acuzat de adoptionism,
dar intre cei doi se va purta o corespondenti care va deveni tot mai violenta in ton. La
Conciliul Efes I (431) se va impune ideea lui Cyril, Nestorius fiind exilat. (n.trad.)

188 Dioscorus I al Alexandriei, patriarh al Alexandriei intre 444 si 451, inldturat dupa
Conciliul de la Calcedon (in 451), dar recunoscut ca patriarh copt pina in 454, cind moare.
Duce mai departe ideile si o parte a muncii lui Cyril. Dupa condamnarea si inlaturarea lui
Nestorius (dupd Conciliul Efes I) si a formulei propuse de el, un arhimandrit din
Constantinopol, Eutych, redeschide conflictul, sustinind ca, dupé unirea Tatélui cu Fiul, nu
poate fi vorba despre doud naturi, ci despre una singura. Sinodul prezidat de cétre Flavian
din Constantinopol il condamna pe Eutych, iar acesta il catalogheazd pe Flavian ca
nestorian si ii cere ajutorul lui Dioscorus. Imparatul Theodosius II convoaca un al doilea
Conciliu la Efes (449), prezidat de catre Dioscorus. Aici se decide respingerea formulei
acceptate de citre conciliul anterior. Papa Leon I, care acceptase formula Conciliului Efes I,
dar care ardtase ca Eutych poate fi iertat daca isi recunoaste greseala, socoteste hotérirea
Conciliului Efes II ca fiind nula si neavenitd. Dupd moartea imparatului, sora sa, Pulcheria,
dupé consultarea papei Leon I, a convocat Conciliul de la Chalcedon (451) care a restabilit
lucrurile, respingind formula lui Eutych, in ciuda opozitiei lui Dioscorus; pierzind disputa,
acesta a fost inldturat din functie si exilat. (n.trad.)
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asupra credintei, faptul acesta constituind un eveniment capital in istoria
vietii crestine.

In rest, retinem ca toate marile dezbateri dogmatice care tulbura cele
doud secole se dezvolta in Orient. Occidentul nu le pricepe; el nu este
interesat si nu ia parte la acestea decit atunci cind ele par a ameninta
unitatea catolici sau a compromite ,traditia apostolicd”. In mod spontan,
oamenii din vestul imperiului nu zabovesc decit asupra chestiunilor de
ordin practic: care este constitutia naturii morale a omului si care este
rezultatul la care putem spera? ce este pacatul si cum se poate scapa de
acesta? la ce ajutor ne putem astepta de la gratia divina si pind in ce punct
este aceasta necesara mintuirii? este omul stipinul vointei sale, ori este
predestinat s isi exprime vointa dupd cum a decis Dumnezeu? Erezia pe
care o numim priscillianism'™ (din secolul al IV-lea) si cea numita
pelagianism™ (din secolul al V-lea) decurg din aceste chestiuni, mai
degraba morale decit teologice.

189 Priscillianismul este o erezie crestind, aparutd prin secolul al IV-lea, in Hispania si
intemeiatd de catre Priscillian. Om educat si de conditie bund, Priscillian a fost teolog,
episcop de Avila, fondator al unei comunitéti de asceti care i-a supravietuit in Hispania si in
Gallia. Fiind o forma de maniheism gnostic, doctrina lui Priscillian sustinea, in esents,
existenta unui regat al Luminii si a unuia al Intunericului, ambele prezente in fiinta umana.
Precum ingerii, sufletul uman —socotea aceasti doctrinia— era desprins din Divinitate. In
tendinta de a-si indeplini destinul (acela de a invinge regatul Intunericului si fortele sale),
omul ar fi prada a conflictului dintre partea sa spirituald si cea materiald, marea lupta a
omului fiind aceea de a-si invinge componenta materiala. Fira ca aceastd doctrind sd aduca
elemente noi la ceea ce deja exista —incé dinainte de aparitia crestinismului—, prin destule
elemente de detaliu, ea contrazicea flagrant multe dintre ideile si elementele deja statuate
de teologia crestind. Printre altii, Augustin va reactiona cu putere la priscillianism, prin
scrierea De mendacio. In lupta sa (destul de insistenti si beneficiind de ajutor din partea
altor episcopi si teologi ai vremii) pentru a-si impune invététurile si a le face sa fie
acceptate, Priscillian a creat destule tulburari, atit in ceea ce priveste relatia dintre impérat
si alti episcopi (in special Papa), cit si in sinul Bisericii. (n.trad.)

190 Pelagianism este numele unei doctrine create de catre Pelagius (354-420), ascet din
Britannia (probabil). Chestiunea centrald a acestei doctrine se referd la liberul arbitru.
Pelagius sustinea ca pacatul originar nu constituie un stigmat asupra naturii umane; dacé
Adam a condamnat umanitatea prin exemplul siu negativ, Isus a aridtat acesteia calea
mintuirii, prin sacrificiu si prin efortul de edificare si intarire a vointei. Spre deosebire de
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Si totusi, ideea catolica se afirma cu o precize din ce in ce mai mare. Ea
consolideaza convingerea ca nu poate exista decit o credinta, dupa cum nu
existd decit o Bisericd. Ca un corolar, se intireste tot mai mult opinia
conform céreia nu existd mintuire in afara Bisericii, si cd fata de aceasta
trebuie sd existe nu numai o supunere libera si filiala —care sa urmeze toate
directiile autorizate—, ci si un asentiment doctrinal intern si complet. Se mai
observa ca doctrina care se formeaza si se fixeaza treptat —tatonind printre
contradictii violente— continud a fi un sincretism teologic, adicd o
juxtapunere la elementele credintei apostolice a unor notiuni religioase si
filosofice esentialmente disparate, imprumutate din mediile complexe in
care a trait crestinismul, unite intre ele prin rationamente foarte
asemanatoare cu cele ale sofisticii grecesti, invaluite cu formule mai mult
sau mai putin ingenioase, ins3, in fond, goale si deceptionante. In special pe
aceastd cale se manifesta influenta aristocratiei spirituale, a literatilor si a
filosofilor, pe care credinta i-a cistigat de partea ei, si care, in urma adoptarii
acesteia nu vor abandona nici substanta, nici metoda si formele speculatiei
pe care le stipineau la acel moment. In acesti ultimi ani, a existat
preocuparea de a demonstra ca marea parte a Parintilor greci din secolul al
IV-lea gindea, rationa, vorbea si scria conform regulilor, precedeelor si
deprinderilor retoricii profane invétate in scolile de elocventd, demonstratie
care a reusit pe deplin. De asemenea, este curios de stiut pind la ce punct
erau ei robi ai artificiilor pe care se aratau in mod ostentativ a le dispretui.
Fondul pe care il exploateazd pentru a adapta religia crestina la propiile lor
exigente de gindire nu are altd origine decit forma de care nu stiu nicicum
sa se debaraseze, si vine din scolile filosofice pe care le-au frecventat.

majoritatea Sfintilor Parinti si a Invatatorilor Bisericii, Pelagius credea ca darurile cu care
omul a fost creat sint suficiente pentru a trai o viata in afara pacatului, Dumnezeu oferind
ajutor, in mod firesc, oricarei fapte bune, in esentd, liberul arbitru bine folosit fiind
suficient pentru a conduce citre o viata impecabil4, fara a fi nevoie de gratia divina. Avind
toate datele necesare unei alegeri intre Bine si Réau, precum si exemplul bun a lui Isus, in
opinia lui Pelagius, statutul de pécatos este consecinta unei alegeri de care omul singur este
responsabil, pacétosul nefiind o victim4, ci un criminal, care necesiti iertare. (n.trad.)
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Privind lucurile de aproape, se observa ca cei simpli, in aparentd supusi
clerului si gata de a primi de la acesta regula de credintd, sint mult mai putin
pasivi decit par, mai mult, ca principiul majoritatii transformaérilor suferite
de crestinism trebuie cdutat in viata religioasa a acestora. De fapt, astfel de
oameni nu reflecteaza si nu rationeazd, nu iau seama deloc la contradictiile
si la absurditatile in care cad, insa ei simt si se emotioneaza. Credinta lor
spontana si intensa cere in mod imperios augmente. Au nevoie ca obiectele
sa se amplifice sau ca numarul lor sa creasca. Pe de alta parte, cum acesti
ignoranti nu detin nici un mijloc de a scdpa de sugestiile mediului lor, de a
se dezbara de obiceiurile dobindite prin ereditate, si dupa cum intreaga lor
existenta este complet patrunsa, din toate partile, de paginism, acesta este
cel in care vor cauta elementele augmentative: obiceiuri ancestrale, rituri
seculare —aproape inndscute—, credinte si superstitii de peste tot, pe care
ajung sa nu le mai distingd de propria lor gindire religioasa. Sincretismul a
facut ca, totodati, Isus sa fie Dumnezeu, iar Dumnezeu sa raimina unul. Tot
el a creat legendele care au facut din nasterea si din viata lui Christos cel
mai minunat dintre miracole. Prin cultul Mariei, sincretismul reinstaleazéd o
veritabila zeita in cadrul religiei, prin cultul sfintilor, céruia, adeseori,
legendele eroilor pégini ii furnizeaza material, avem a face cu o veritabila
forma de politeism. Convinsi fiind, in mod naiv, cad nimic nu este prea
frumos pentru Dumnezeu, cei simpli doresc sa afle in ,casa Domnului”
intreaga stralucire idolatra a ceremoniilor pagine si, cu incredere in gest si
in formuld, atribuie acestora intreaga magie a misteriilor, mai rau, insd, cea
a orfismului, care este misterul poporului. Se intimpla ca valul credintei
populare si pund pe teologi in cea mai mare incurcitura, insa este
indatorirea lor sd iasd din aceasta, sd descopere, cu price pret, compromisul
sau masurile necesare.

Incepind cu secolul al IV-lea, credinta populari dispune de mijloace de
expresie foarte eficiente deoarece, incd de pe acum, creste numarul
calugdrilor. Cu sigurantd cd nu toti acestia sint oameni din popor,
minastirea atragind destule suflete delicate, pe care lumea le inspdiminta
sau le destrama, destui crestini de elitd, cirora le este mai mult sau mai
putin limpede faptul ca morala Evangheliei —pe care ei o au in inima— nu se
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potriveste prea bine cu necesitatile vremurilor si cd crestinismul cu care se
multumeste lumea nu este deloc cel al lui Isus. In armata monahals, insa,
acestia nu formeaza decit o minoritate. De altminteri, pietatea lor arzatoare,
mereu vigilenta fatd de ispitd, este in mod natural favorabila concluziilor
augmentative din credinta celor simpli, de unde ea ar putea capata un nou
impuls, ceea ce se intimpla adesea, cele doua sprijinindu-se, incurajindu-se
si completindu-se. Cineva precum sfintul Hieronymus™', tulburat de
revoltele carnii sale, cautind —in mortificari si meditatii asupra misterului
virginitatii Mariei— mijloacele de a triumfa asupra acestora, nu numai ca va
accepta acest mister —chiar dupa ce acesta a suferit deja augmentari in
credinta populara— si va afirma virginitatea perpetuda a Mamei lui Isus, dar il
va amplifica afirmind, in corolar, virginitatea perpetud a lui losif. Cea mai
mare parte a cédlugarilor provenea din popor, iar punerea in comun a
pasiunii lor religioase, cultura intensivé pe care o faceau, autoritatea pe care
le-o conferea caracterul sfint al vietii lor, energia neimblinzita si tenace a
afirmatiilor lor, adevérata grandoare morala a celor mai notabili dintre ei —a
caror glorie se rasfringea asupra tuturor, deoarece regula ii uniformiza-—,
toate acestea le asigurau o mare incredere din partea credinciosilor
obisnuiti si forta autoritatile ecleziastice sa se sprijine pe ei —in ciuda a ceea
ce acestea gindeau. Célugirii duceau la capat dorintele si sugestiile credintei
populare, prin ei, acestea se lamureau, se triau, se ordonau si, in final, se
impuneau teologilor, care se acomodau la ele cum puteau.

Astfel, printr-un soi de colaborare inconstienta a influentelor, destul de
diverse ca origine, insa convergente prin actiunea lor, in secolul al [V-lea s-a
constituit o religie foarte diferitd de crestinism, care deja se intrevedea in
pragul secolului al III-lea, si care, la inceputul secolului al V-lea, practic,
stapineste lumea romana.

Cind ne gindim la ce a fost crestinismul in Evul Mediu: universalist si
razboinic, exclusivist, intolerant la modul violent —cu deosebire, fata de

91 Fusebius Sophronius Hieronymus (347-420), preot, episcop, traducitor, comentator,

teolog, scriitor. A avut o constiintd framintata, obsedata de povara pécatului, fiind un spirit
inclinat spre viata ascetici. In urma unei viziuni, isi abandoneaza studiile din domeniul laic
si se dedica studiului Bibliei, pe care o va traduce in latina. (n.trad.)
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evrei—, iritabil fatd de dogmele absolute care sfideazd ratiunea, fata de
riturile pedante si multiple, robuste si misterioase, coplesit de nenumarate
devotiuni particulare —care se adreseazd atitor Notre-Dames, practic
distincte, si la atitia sfinti specializati—, condus de un cler stiapin peste
credinta si constiinta laicilor si care, deja riguros ierarhizat, tinde tot mai
mult sa primeasca cuvintul de ordine de la un centru unic, pus in miscare de
o formidabila armatd de calugdri si tinut in friu de trupa chitibusara si
subtila a teologilor, cind il contemplam prin nenumaratele si somptuoasele
biserici in care locuieste, in mijlocul splendidelor ceremonii care se dezvolta
aici si a simbolurilor pe care le anima si cind il compardm cu religia
profetului galilean, umil si blind, care pretindea doar a-i anunta pe frati
Vestea cea Buni asupra venirii Imparitiei si a-i face demni de a o primi, cu
religia acestui Isus, a cérui pietate se ridica la Dumnezeul parintilor sdi intr-
un increzator elan filial, pur si simplu nu vedem nimic comun intre aceasta
si cealalta. Pare ca sub numele lui Christos, avem a face cu viata filosofica si
religioasa a paginismului, cu toate contrastele si toate incoerentele care au
dobindit putere si au triumfat asupra religiei in spirit si in adevéar pe care
Invititorul evreu a triit-o. Totusi, oricit de diferite ar fi, crestinismul

192

sfintului Toma d’Aquino’? sau cel al lui Petru Ermitul'*® fata de cel al lui

192 Thomas de Aquino (1225-1274), preot dominican, erudit, filosof, teolog, poate cel mai
mare al Bisericii Catolice. S-a implicat in toate marile chestiuni si framintéri ideologice prin
care trecea Biserica, reusind sa dea forme clare unor idei profund rationate si elaborate.
Pentru Thomas de Aquino, existenta lui Dumnezeu este evidenti si in afara sferei
demonstrabilului. Sustinind cé acesta este simplu, perfect, infinit, imuabil si unic, Thomas
observd cd Dumnezeu existd in mod necesar deoarece el este subiectul si predicatul in
acelasi timp (precum o aratd si numele Yahweh ‘Eternul’ si ‘Existenta’), prima si ultima
cauzd a tot ceea ce existd. Thomas considera cd Dumnezeu a dat fiintei umane, drept
calduze, ratiunea si revelatia, iar acestea se afla in armonie, fiind instrumentele cu care se
abordeazi si teologia — invatatura si stiinta sfintd, care decurge din revelatiile Duhului
Sfint, aflate in Sfinta Scriptura si in traditie. Stiinta si ratiunea au fost déruite de Dumnezeu
pentru ca acesta sd poatd fi cunoscut, scopul suprem al teologiei fiind tocmai aceasta
cunoagtere care procurd mintuirea si implinirea scopului suprem al existentei umane:
contopirea cu Divinitatea, prin intelegerea esentei acesteia, dar oferit de Dumnezeu dupi
moarte, celor care au triit pe pidmint o viaté in acord cu darul dat omenirii de catre Isus.
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Isus sau cel al sfintului Petru sint unite, de-a lungul timpului, printr-o
legaturd intretinutd, dar reald. Necesitatile vietii si ale timpului au
determinat si au facut indispensabild evolutia in cadrul careia ridicarea lui
Isus constituie punctul de plecare, iar tomismul, intocmai ca si credinta
unui cruciat, teologia sfintului Augustin, gnoza lui Origenes sau Evanghelia
sfintului Paul constituie niste etape. Nu este mai putin adevarat ca triumful
Bisericii in cursul secolului al IV-lea a fost posibil numai datorita esecului
credintei inceputurilor, celei pe care o putem numi credinta celor
doisprezece.

I

Pentru crestinism, nenorocirea a constituit-o faptul de a se fi intemeiat,
inca de la inceput si in mod fundamental, pe marea speranta a parousi-ei.
Este posibil sa se faca un plan pentru o viatd admirabild si inaccesibila cind
existd certitudinea cd, dintr-o clipa in alta, intreaga existentd umana va
inceta si ca vom benficia pe veci de rodul efortului citorva zile.

Or, marea sperantd nu s-a implinit, iar aminarea, mereu prelungitd, a
generat crestini de rind, in chipul celorlalti oameni, cu totii ispititi de
propria animalitate si minati de deprinderi atavice. Nu au respins idealul de
viata, fara de care religia lor si-ar pierde sensul, dar, in fapt, nu s-au mai
straduit sa il implineasca iar pentru ei credinta in propozitii dogmatice si
credinta in eficacitatea magica a riturilor a inlocuit efortul personal pe care

Ca forma de concretizare si de existentd a legii divine, legea naturald constituie o forma pe
care oamenii, ca fiinte rationale, o edificd in conformitate cu natura lor. A nesocoti ratiunea
inseamnd, asadar, a nesocoti legile naturale si pe cele divine, aflate in armonie. In
consecintd, picatul reprezintd suspendarea ratiunii (daca ne referim la legile naturale) si a
revelatiei (daca ne referim la legile divine), ceea ce este echivalent cu Raul. In ceea ce
priveste ereticii, Thomas considera cd darul lui Dumnezeu este viata eternd, in Domnul
Isus Christos, Dumnezeu iertindu-i mereu pe cei care se pociiesc sincer. Biserica, insi, nu
poate imita pe Dumnezeu. Rasplata pacatului este moartea, iar pacatosii trebuie inliturati
din corpul Bisericii, prin excomunicare, dar si din lume, fiind lasati pe seama bratului
secular. (n.trad.)

193 Petru Ermitul (sec. XI-XII), pare a fi fost predicatorul si instigatorul, in Franta, al primei
Cruciade. (n.trad.)
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il cerea Evanghelia. Aceastd deformare nu a inceput in secolul al IV-lea,
semnele sale intrezarindu-se cu mult inainte de triumf, dar acestea s-au
accentuat o datd cu triumful deoarece abia atunci numeroasele convertiri au
facut sa intre in Biserica o mare cantitate de credinciosi pregititi prea in
fuga si cu atit mai incapabili in a se apara impotriva dynamis-ului, a fortei
vitale, periculoasa pentru orice religie.

De acum inainte dispare cosmarul persecutiilor, iar crestinul poate duce
o existentd normald, ceea ce desavirseste separarea dintre indatoririle sale
de credincios si nevoile umane. Indatoririle intra in cadrele unui anumit
numar de obligatii, al caror numar —si chiar al céror nivel de exigenta— tind
sa se restringa'®; nevoile se dezvolta —practic, fara restrictii— in formele pe
care obisnuinta le da vietii de zi cu zi. Altfel spus, lupta mistica intreprinsa
de citre crestinismul primar impotriva vietii a fost pierdutd, lucru pe care
Biserica l-a acceptat si confirmat, marginindu-se la a transforma in tema de
meditatie pentru credincios idealul care continea in principiu inséasi esenta
credintei si care, in realitate, constituia ratiunea sa de a exista.

Viata greco-romana, in integralitatea ei, imbracd o aparenta crestina si
se suprapune peste acest ideal —care o dezaprobai, fird a o afecta. Marele
rezultat vizibil in pragul secolului al V-lea a fost, asadar, faptul c4, sub toate
aspectele, triumful crestinismului nu a fost decit aparent si ca, departe de a
fi transformat lumea greco-romani, in realitate, a fost absorbit de aceasta,
adaptat nevoilor ei atavice si obiceiurilor acesteia, in toate domeniile
spiritului si trupului. Si aceasta deoarece Biserica a devenit o componenta a
guvernarii si, in consecintd, a capatat propensiuni citre compromisuri si
concesii. In aceste conditii, Biserica este cea care a triumfat, dupa ce s-a
identificat cu crestinismul, si ea este responsabila de inevitabilul rezultat.

Biserica a devenit unul dintre aspectele Statului roman, si o data cu
cadrele acestuia si cu simtul administrarii, ea a preluat de la el si setea lui de
ordine si de regularitate, teama lui de individualitatile prea originale si prea
expansive, care ii agita si ii tulbura pe cei simpli, si care rup cadenta ritmului

194 Astfel, slujbele celebrate la bisericd devin treptat tot mai scurte, iar pentru credinciosii
de rind se stabileste obligativitatea de a participa la ele doar duminica. (n.a.)
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social instaurat. Ea a respectat vechiul ideal doar prin pastrarea acestuia ca
tema a juramintelor ei, dar si-a pierdut influenta reald asupra crestinismului

exterior nominal, cum spune Tolstoi'*

, pe care se resemneazd treptat la a-1
vedea marginit la laicii de rind.

Aducind cu sine ruina autoritatii imperiale in Occident, secolul al V-lea
pare, mai intii, a face Biserica si creascd, in sensul cd o va institui pe aceasta
ca mostenitoare a imperiului, pe teren politic si social, dupa cum ea se
substituise acestuia, deja, in domeniul religios si moral. In Romania
bulversata de barbari, Biserica va rdmine singura organizatie in care inca
mai ddinuie vechiul principiu roman al unitatii si centralizarii, si in curind,
ea se va gindi sa isi atribuie rolul unei conduceri monarhice. Eficacitatea
protectiei sale va fi, in acea vreme, un mijloc foarte activ de propaganda, iar
catolicitatea ei va avea de cistigat din asta. Aceasta noua putere, insd, pe
care o dobindi in domeniul temporal o va infunda mai mult in secularism, o
va indeparta inca mai mult de idealismul initial, o va fixa mai strins de
realismul vietii comune. In plus, nici doctrina sa, nici moravurile sale nu vor
cistiga de aici, si se va naste in ea ideea reformei necesare, care, peste secole,
va fi cosmarul existentei sale.

Totusi, o circumstanta particulara a favorizat in mod special aceasta
capitulare a Bisericii in fata lumii. Am vazut deja importanta acesteia, dar
sub un alt aspect; aici revin asupra sa. Dintotdeauna, in Biserica s-au
manifestat, ori s-au ridicat aldturi de ea, oameni care nu acceptau ca
doctrina crestina, sub orice aspect ar fi privita, sa fie doar un ideal
inaccesibil. Acestia s-au straduit cu asiduitate sa-si implineasca viziunea. Cu
o admirabild vigoare, ei protestau impotriva renuntarilor la regula diving,
stigmatizind orice capitulare a Bisericii de la aceasta. Asta a fost atitudinea

1% Lev Nicolaievici Tolstoi (1828-1910), scriitor si ginditor rus, intemeietor al anarhismului
crestin. Avind ca nucleu predica de pe munte, si accentuind importanta iubirii aproapelui,
Tolstoi insistd asupra nevoii de intoarcere a credinciosilor catre Dumnezeu si cétre
poruncile acestuia, prin desprinderea de organizatiile umane, inclusiv de Biserica, profund
contopité cu Statul in vremea sa. (n.trad.)

201

BDD-B621-14 © 1921; 2011 (trad.) Ernest Flammarion; Casa Editoriala Demiurg
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.217.5 (2026-07-04 14:13:23 UTC)



1%, cea a sectei montanistilor si,

unui Tertullian sau a unui Commodianus
intr-o mai micd masurd, a celei a novatienilor'®”. Specia acestora nu a
dispéarut in secolul al IV-lea, excesul in sens opus trebuind sa genereze, in
mod logic, o crestere a zelului acesteia, ceea ce s-a si intimplat.

Intreaga viati crestina a secolului al IV-lea si, in realitate, intreaga viata
religioasa a acelor vremuri este strabatuta in profunzime de curentul
rigorismului ascetic. In primul rind, surprinde faptul ci acesta nu a
contrariat in mod vizibil miscarea care a antrenat Biserica in directia pe care
o stim. Cauza trebuie cautatd in faptul ca monahismul organizat exista deja
si cd mindstirea este larg deschisa crestinilor care, respingind
ingrijoratoarele concesii facute factorului secular, au cdutat mijlocul de a
trdi realmente prin conformarea la autentica morala crestina.

Exista asceti izolati, care ramin in lume si se delimiteazd de aceasta prin
viata lor plind de austeritate. Chiar daca intrunesc admiratia celor simpli,
insd, ei nu exercitd o actiune serioasa asupra acelora, intrucit autoritatile
ecleziastice vegheaza asupra zelului lor —fatis, uneori, pentru a-i impiedica
sa deprecieze genul de viata al celor multi si, mai ales, pentru a-i impiedica
si predice impotriva cisatoriei si a modului de alimentatie obisnuit. In mod
concret, ceea ce, de obicei, ii ofenseaza cel mai mult sint lucrarile carnii si
utilizarea cirnurilor si a vinului. In secolul al IV-lea, un episcop spaniol,
numit Priscillian, intreprinde restaurarea moravurilor credinciosilor in

1% Commodianus (sec. III), poet latin, convertit la crestinism si preocupat, pe masura
inaintdrii in virstd, de educarea semenilor. Poemele sale, pline de zel dogmatic, se refera
mai ales la venirea lui Antichrist si la sfirsitul lumii, si incearca si indemne cétre pocéinta si
ascezd. (n.trad.)

97 Novatienii erau o sectd crestind infiintati de Novatian, un antipapi de la jumitatea
secolului al IIl-lea. In esenta, novatienii socoteau ci nu trebuie reprimiti in Biserici acei
crestini care, din diferite motive (inclusiv presiunile din partea puterii seculare) abjurasera
credinta crestina (lapsi) si se inchinasera zeilor pagini. Novatienii se autointitulau catharoi
‘cei puri, spre a sublinia conceptia lor, dar si stilul lor de viata. De altfel, cu exceptia unui
anume rigorism si a refuzului reintegrérii apostatilor pociiti, nu existau diferente fatd de
crestinismul din care s-au rupt. Biserica i-a declarat eretici, socotind c§, prin conceptiile si
atitudinea lor, neagé capacitatea Bisericii de a ierta (mai ales in cazurile in care renegarea
credintei crestine se produsese sub tortura sau persecutie). (n.trad.)
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sensul vechii discipline crestine. Cea mai mare parte a episcopilor din tard il
socotesc a fi un energumen periculos. Ei il béanuiesc si il acuzd de
maniheism, deoarece aceasta religie, de origine persana, profesa un ascetism
riguros, si, in cele din urmg, il vor suprima dindu-1 pe mina bratului secular.
In Gallia, sfintul Martin'®8, episcop de Tours —al cirui cult avea si cunoasci
expansiunea la ceva vreme dupa moartea sa— isi petrece viata in izolare, la
care il condamna fratii sai intru episcopat, datorita ascezei sale riguroase si a
sexemplului gresit” pe care il da. Imediat ce creste numarul sufletelor ranite,
nelinistite, stinjenitoare, Biserica pune in functiune ,supapa de siguranta” a
minastirii. Asta nu inseamna ca elimina de pe terenul pe care ea activa in
plan secular pe credinciosii care o incomodau, ci cé acelora dintre ei care se
inversunau sa urmeze idealul le indica mijlocul de a-1 atinge, iesind din viata
reald fard a muri. Cel mai ades alege sa-i lase in voia lor, inca din secolul al
IV-lea parindu-i-se util ca, uneori, sa contracareze predispozitiile nesabuite.

In felul acesta, printr-un soi de distinctie intre credinciosi si perfecti,
existenta in budism si in maniheism, se constituie doua categorii de crestini.
Doctrina este aceeasi pentru toti, dar se intelege cd o aplicare redusa a
preceptelor ei practice poate ajunge pentru mintuire si se potriveste
capacitatilor pe care majoritatea oamenilor le au. Aplicarea integrala este
rezervatd unei elite, ale carei merite viguroase sint socotite a compensa
slabiciunea fratilor de rind. De altfel, acestia din urma au la dispozitie un
mijloc eficace de a compensa la nivel individual: practicarea milei sub forma
pomenii si a testamentului, lucrare pioasd sub toate aspectele. Adeseori s-a
spus, pe bund dreptate: cdlugdrul este adevdratul crestin. De asemenea,
gratie calugarului, crestinismul a putut si se adapteze la viata seculard si,

198 Martin din Tours (316-397), néscut pe teritoriul actualei Ungarii, episcop de Tours, de
provenienta nobil4, crestinat impotriva vointei parintilor. Militar in tinerete, are o viziune
care treptat il face sa renunte la cariera militar4, spre a deveni soldat al lui Christos. Devine
discipolul lui Hilary de Poitiers, opozant al arianismului. Caldtoreste in mai multe parti ale
Europei (motiv pentru care este considerat a fi o punte intre Estul si Vestul acesteia),
intemeiazd prima minastire benedictiné in Gallia, puternic centru de evanghelizare, ducind
o viatd ascetica. Célatoreste mult, propovaduind crestinismul si atacind vechile credinte
pégine, chiar diarimind templele si insemnele vechilor zei si credinte (in Gallia). (n.trad.)

203

BDD-B621-14 © 1921; 2011 (trad.) Ernest Flammarion; Casa Editoriala Demiurg
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.217.5 (2026-07-04 14:13:23 UTC)



chiar astfel, si nu se anemieze prea repede si sd nu se lase coplesit de
inevitabila reactie a vechilor obiceiuri religioase pagine, multa vreme vii
dupa moartea credintelor pozitive pe care se intemeiau.

III

Acesta este, asadar, chipul crestin al triumfului. Din punctul de vedere
general al istoriei religiilor lucrurile apar altfel.

Mai intii, nu trebuie uitat ca crestinismul primar este, in mod esential, o
religie orientald. Este o constructie careia iudaismul i-a procurat
fundamentele, si al cdrei ansamblu se datoreazd lumii elenistice care
combina influentele grecesti si influentele orientale propriu-zise —asiate,
siriene, mesopotamiene, iraniene, egiptene— din vremea cuceririlor lui
Alexandru. De-a lungul cdilor comerciale sau in jurul taberelor, prin
intermediul propagandei crestinismul a péatruns in Occident, el fiind
pregatit pentru acesta de mai multe culte orientale ale mintuirii, precum cel
al lui Isis, al Marii Mame a Frigiei, a lui Mithra si altele. Occidentul, insa, nu
a luat parte in nici un fel la formarea noii religii, altfel spus, el a preluat-o
din exterior, si, patrunzind-o, a facut-o mai masiva si mai rigida.

El a fost incapabil sa inteleaga —si inca mai putin sa exprime in latina sa
putin nuantati— fluiditatea subtilda a gindirii grecesti, doicd a teologiei
inceputurilor. In ceea ce priveste complexitatea impresiilor mistice ale
Orientului, prin care se explici multele zbuciumuri triite de credinta
primelor secole, acestea ii scapd pur si simplu. Hranit in intregime cu
culturd juridica, el are in mod instinctiv tendinta de a inchide metafizica
crestind in formule strict ermetizate si imuabile, de a codifica morala
religioasa in mod riguros. La urma urmelor, aceasta este operatia care a dat
crestinismului fizionomia pe care o are in Europa occidentals, si pe care i-o
cunoastem. La momentul triumfului, insg, fizionomia sa inca nu era astfel,
pe cea anterioara incepind a o pierde abia prin secolul al V-lea, sub actiunea
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Bisericii romane. In secolul al IV-lea, asadar, incd mai avem a face cu o
religie curat orientald'”.

Cind am incercat si intelegem situatia religioasa a Orientului din
vremea lui Isus si a sfintului Paul, am constatat aici existenta unui nor
enorm de materie religioasa, provenind din culte perimate, dacd nu abolite,
in mare parte amorfe, insa pe cale de a se agrega in jurul unor centre de
cristalizare, sub influenta unor tendinte, precise si generale totodata. In alti
termeni, in intreg Orientul erau raspindite nevoi religioase foarte active,
dominate de dorinta de mintuire, certitudinea ca, de unul singur, omul nu o
poate obtine, avind nevoie de ajutorul unui intermediar divin, dar si
convingerea ca, printr-o viatd in conformitate cu scopul si prin rituri
eficace, el isi poate cistiga acest ajutor salutar. Aceste nevoi incercau a se
exprima prin intermediul vechilor culte si prin largirea vechilor mituri.

La drept vorbind, aceste cadre erau cam strimte pentru a putea
cuprinde fard inconveniente continuturi de gindire si moduri de a gindi in
curs de expansiune si care nu decurgeau din acele cadre. In plus, identitatea
preocupdrilor si a speculatiilor fundamentale se manifesta de la un cult la
altul impunind ideea unei largiri care sa cuprinda sau sa depaseasca toate
aceste culte. Era suficient sa te informezi sau sa reflectezi pentru a intelege
ca misteriile lui Isis —lasind deoparte povestirile divine— contineau acelasi
fond religios precum cele ale lui Adonis sau ale lui Attis, iar solutia lui

200

Apuleius®®, care s-a initiat succesiv in mai multe misterii, nu era la
indemina oricui. Problema a fost ridicatd de sincretismul inconstient, iar
solutia a fost cautatd de sincretismul constient, in secolele al II-lea si al
III-lea. Fiecare cult al mintuirii isi ridica zeul la rangul de divinitate
suprema, ceilalti nefiind mai mult decit aspecte sau functiuni; el ii absoarbe

pe toti ceilalti in sine. Solutia este incompleta si insuficienta. Mai intii,

199 Nu sustin cd transformadrile crestinismului in sensul juridic si ritualist nu incepusera deja
in bisericile din Italia, Africa si Gallia, ci numai ca pind la momentul triumfului, aceste
biserici —cu exceptia celei de Roma— nu iradiazd prea mult, si cd Orientul continud inca a
genera intreaga viata doctrinala. (n.a.)

20 Lucius Apuleius (aprox. 125-180), scriitor latin din Numidia, autorul Metamorfozelor
(Mdgarul de aur), cunoscator al filosofiei platonice, initiat in citeva misterii. (n.trad.)
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pentru ca exista prea multe culte separate, apoi pentru cd operatiunea
sincretistd lasd prea mult loc fanteziei individuale, in sfirsit pentru ca,
practic, raimine de neinteles si inaccesibila pentru prea multi oameni. De
aceea, in a doua jumatatea a secolului al IlI-lea s-a simtit necesitatea unei
mai vaste si mai solide coordonari.

Crestinismul reprezinta prima dintre tentativele facute in acest sens, si
prima reusitd, deoarece originile sale evreiesti ii asigurau beneficiul unui
monoteism fundamental si pe cel al unui exclusivism —intolerant, desigur,
dar pe atunci incd benefic pentru ca ii asigura individualismul si, fara a-i
interzice imprumuturile, il obliga sa le asimileze pe loc, sa le topeasca
intr-un ansamblu coerent. Fard indoiald, in corpul crestin au existat
divergente de opinie —uneori foarte grave— asupra unor chestiuni esentiale.
Acestea puteau ajunge la sciziuni, la constituirea de secte, insa in toate
aceste cazuri, raminea o opinie comund, o convingere a majoritatii, care
transforma rapid disidentele in erezii si care, definindu-se pe sine, ducea si
la fortificarea fatd de propriile abateri.

Multa vreme s-a crezut ca pe cind s-a implantat crestinismul definitiv in
imperiu si a ajuns la notiunea, chiar la constituirea sumara, a unei doctrine
ortodoxe, adicd in secolul al III-lea, lumea a oscilat intre Christos si Mithra.
Cred cd asta ar fi o exagerare prea mare a influentei considerabile a acestei
religii, a carei propaganda a raimas mult prea inchisa si prea restrinsa fata de
cea a crestinismului, fiind mereu compusa doar din mici cenacluri inchise si
dispersate, care se privau de invincibilul spirit de prozelitism al femeilor,
caci nu admiteau decit barbati in procesul de initiere. De aceea, religia lui
Mithra nu are nimic din ceea ce este necesar pentru a fi —sau pentru a
deveni, macar— un cult popular, in sensul larg al termenului. Adevaratii
dusmani ai crestinismului se afld in alta parte.

Exista doua religii, orientale ca si crestinismul, care decurg din aceleasi
preocupari generale ca si el, se hrianesc din aceleasi sentimente religioase,
folosesc aceeasi materie religioasa, pe care am definit-o deja. Este vorba
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201 si despre maniheism?**. Decurgind din aceeasi criza

despre neoplatonism
religioasa ca si crestinismul, ele se constituie in acelasi timp —a doua
jumatate a secolului al III-lea— si, in primul moment, difera unul de celalalt
si diferd de crestinism prin forme, punct de plecare, afabulatie, selectia si
asezarea in opera a elementelor; cu toate acestea, insd, ele prezinta aceleasi
caracteristici generale.

Astfel, neoplatinicienii pastreaza aparentele unei filosofii care se sprijina
—daca putem spune astfel— sub aspect spiritual, pe gindirea lui Platon, adus
la zi conform speculatiilor momentului, iar sub aspect supranatural pe

politeismul olimpic. Se observa imediat ca speculatia filosofica nu constituie

201 Neoplatonismul apare prin secolul al III-lea, ca o doctrina filosoficd mistico-religioass,

intemeiatd pe invétaturile lui Platon si ale platonistilor (primul neoplatonic pare a fi
Ammonius Saccas — profesorul lui Plotin, cel care dd formd acestei filosofii religioase —;
urmeazd Porphyrius, lamblichos, Hypatia din Alexandria, Proclus, Iulian Apostatul, dar toti
se considerau filosofi platonici). Travaliul acestora incearcid si armonizeze filosofia
platonicd, societatea romana si ideologia crestina. Desi poate fi redus la citeva concepte
centrale (pe care autori si teologi crestini, precum Origenes, Augustin, Hieronymus le-au
descris, interpretat si relationat), neoplatonismul este o doctrind complexd, pe alocuri
eclecticd, o formd de monism idealist, care combini elemente de monoteism si de
politeism, fapt care a permis autorilor crestini sa extragd de aici numeroase elemente,
integrate apoi in ideologia crestina. (n.trad.)

202 Mani, intemeietorul maniheismului, s-a ndscut in Babilonia, din périnti arsacizi iranieni,
membri ai unei secte gnostic-ebionite a iudeo-crestinilor. In adolescent, este incercat de
viziuni care il indeamné sa propage mesajul lui Isus. Calatoreste si este influentat de greco-
buddhism. Treptat, se cristalizeaza in el o noua doctring, al carei mesager si ultim profet se
considerd, incheind sirul lui Seth, Enoch, Noe, Avram, Zoroastru, Buddha, Isus Christos.
Maniheismul, religie gnostica iraniana, reuneste elemente de crestinism, buddhism si
zoroastrism, si are la bazd dihotomia eternei lupte dintre Bine si Rau. Considerind ca
mintuirea este posibild prin renuntarea la sine, prin educatie si abstinentd, adeptii erau
organizati pe doud nivele, clasa celor alesi, de la care se cerea pastrarea si urmarea cu
strictete a tuturor regulilor, si auditorii, credinciosi de rind, care puteau spera ci vor deveni
alesi intr-o reincarnare ulterioara. Adaptind elemente ale mai multor mari si populare
religii, socotindu-se a fi cea mai completd dintre toate, maniheismul cunoaste succesul in
rindul tuturor claselor sociale, mai cu seama printre cei influenti, si ajunge si fie extrem de
raspindit in imperiile persan si roman, in Egipt, parti din Europa occidentald, China si
Africa. Spre sfirsitul secolului al IIl-lea, incep persecutiile impotriva maniheismului.
Maniheismul a influentat crestinismul, precum si unele secte ale acestuia. (n.trad.)

207

BDD-B621-14 © 1921; 2011 (trad.) Ernest Flammarion; Casa Editoriala Demiurg
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.217.5 (2026-07-04 14:13:23 UTC)



decit un instrument de adaptare, care serveste la a interpreta acest politeism
sub forma de simboluri, de a le subordona monolatriei orientale, adica
cultului Soarelui —care se regiseste la baza tuturor religiilor orientale ale
mintuirii—, si a le dezvolta catre panteism?®.

Dimpotrivd, maniheismul se intemeiazd pe dualismul chaldaic: mitul
fundamental al luptei intre lumina si tenebre, intre bine si rau, intre spirit si
materie, doctrina sa decurgind din revelatia unui profet, Mani, si nu din
reflectiile unei scoli de ginditori. Aceastd religie isi procura elementele
dintr-un cimp mult mai intins decit cele din care imprumuta
neoplatonismul, si chiar crestinismul, pentru ca aici se reveld influente
mesopotamieme, persane, buddhiste, alaturi de influentele gnostice, care
constituie fondul sdu principal.

v

Cele trei religii se detesta si, desigur, prezinta tendinte si spirite
divergente; si, totusi, cite puncte comune! Toate trei curma vechea
conceptie asupra religiei nationale: toate trei sint universaliste. Toate trei
explica lumea si viata aproximativ in acelasi fel si prin aceeasi metoda; toate
trei pretind a-1 smulge pe om din conditia sa mizerabila pentru a-1 calduzi
catre mintuirea eternd intru Dumnezeu; toate trei sint fundamental
monoteiste; toate trei vor ca omul sd-si cistige nemurirea si fericirea vesnica
supunindu-se unor rituri cultuale si regulilor unei morale austere.

Inci de la inceput, neoplatonismul prezinti o carenti majora: nu are
fondator si nici nu ajunge la a-si gasi unul, deci nu-si poate raporta doctrina
la o manifestare personald a lui Dumnezeu, care sd autentifice si sa
concretizeze revelatia de care pretinde a dispune. Din acest motiv,
neoplatonismul pastreazd aparenta unei religii artificiale, un aer de

203 Primii doi maestri ai Scolii, Plotin si Porphyrius, inci se tem foarte mult de atractia
superstitiei, aici aflindu-se una dintre cauzele ostilitatii lui Porphyrius fatd de crestinism.
Succesorii lor, incepind cu ilustrul Iamblichos (330?), acorda tot mai mult spatiu, in
speculatiile lor, preocupdrilor religioase si apologeticii pagine, in defavoarea cercetarii
filosofice propriu-zise, erijindu-se in apéritori ai elemismului impotriva intolerantei
barbare a crestinilor. (n.a.)
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speculatie abstractd si foarte individuald. Cu totul alta este pozitia
maniheismului, care se legitimeaza prin Mani, asa cum o face crestinismul
prin Christos®®.

Doctorii crestini au privit maniheismul ca pe o erezie crestina. Nimic nu
este mai inexact, deoarece doctrina si legenda manihee au capatat in mod
secundar —in contact cu crestinismul si prin ratiuni de propaganda, intr-un
mediu crestin— o fizionomie crestina. Fondatorul maniheismului nu a
epuizat capacitatea de sincretism a acestei religii, insd aceasta se prezintd,
mai intii, ca o religie originala. Cind Mani se plaseazd in descendenta
spirituald a lui Isus —pe care il socoteste printre precedentii mesageri ai lui
Dumnezeu—, el se refera la cel al gnosticilor, cici Mani nu preia nimic —sau
aproape nimic— din Evanghelia galileanului.

El predicad o religie a mintuirii prin renuntare, exact cum fusese si
crestinismul la inceputuri, insd sub aspect metafizic mai simpla, mai clarg,
mai riguros logica decit crestinismul iar, in morald, mai austerd si mai
radicald. Calomniile pe care ortodocsii crestini le-au reiterat la adresa lui nu
au mai mult fundament decit aveau —deoarece erau aceleasi— atunci cind,
odinioard, serveau impotriva micilor adunari ale crestinilor. Dupa un succes
stralucitor si rapid, maniheismul isi vazu brusc norocul stopat de opozitia
feroce a Statului roman, care il socoti a fi un anacronism inca mai de temut
decit crestinismul, o specie de montanism excesiv, care, in mod logic, avea
sa-si duca sectarii la abandonul tuturor indatoririlor de cetéiteni si de
oameni, si care, venit din Persia, tara traditional ostila imperiului, nu putea
fi agreatd de cétre romani. Acesta este punctul de vedere imbritisat de
imparatul Diocletian intr-un teribil edict (din jur de anul 300), care emite
impotriva maniheilor pedepsele cele mai dure si care tinde in mod evident
la totala lor exterminare. Ura Bisericii care vede in noua religie concurenta
o reinviere a gnosticismului, inca mai de temut decit cel al secolului al II-lea,
se asociazd armonios cu cea a Statului.

204 Mani, Manes sau Manichaeus s-a néscut la Babilon, in 215 sau 216 si a murit in Persia,
intre 275 si 277. (n.a)
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Aici se afla adevarata cauzd a insuccesului final al maniheismului,
miscare religioasa interesanta si puternica in sine, care in ciuda persecutiilor
implacabile pe care le-a suferit de-a lungul mai multor secole, a aratat o
surprinzatoare vitalitate. Fara indoiald c4, in plan rational, doctrina sa nu
pretuia mai mult decit metafizica teologica a crestinismului, insd era ceva
mai simplg, iar daca morala sa inumana nu putea spera nicicum la a cuceri
masele populare, distinctia fericitd intre alesi si auditori lasa destul loc
pentru conciliere. Pentru a ne convinge, este suficient sia ne gindim la
albigenzismul** din mijlocul Frantei Evului Mediu, deoarece acesta pare a fi

205 Albigenzismul sau catharismul, este numele unei secte dualiste si gnostice care a aparut
incepind cu secolul al XI-lea, in Languedoc. Avind sau nu legéturi cu ale acelora, ideile
catharilor prezintd destule asemdnéri cu cele ale miscérii pauliciene din Armenia, cu cele
ale bogomililor, dar si cu ideile unor migciri gnostice (precum ebionitii, marcionitii),
precum si cu ideile maniheilor. Indiferent de existenta sau nu a unei relatii de filiatie intre
acestea, precum toate sectele primului mileniu, catharismul exprima nu doar o forma de
intelegere particulard a crestinismului, ci si cdutérile si nevoia de clarificare doctrinars,
resimtite de adeptii si, poate, mai ales de cétre exponentii crestinismului.

Catharii socoteau ca Binele si Raul sint principii si forte egale, cel dintii fiind spirit pur,
iubire si ordine, cel de-al doilea fiind creatorul lumii fizice, esentialmente haotic. De aceea,
scopul vietii omenirii (scinteie ruptd din lumina divind) pe pamint era eliberarea de
materie, atingerea starii de spiritualitate purd, spre a obtine contopirea cu principiul
Binelui. Creat de un demiurg, Satan, divinitate de rang secund, universul material era
pingarit dintru inceput, fiinta umana trebuind si se elibereze de acesta. Calea mintuirii o
constituia, in esentd, ruperea legiturilor cu materia, lucru obtinut in urma unei vieti
conforme cu cerintele dogmatice ale catharismului (cei care nu reuseau, suportau supliciul,
dar beneficiau de o noud sansi, prin reincarnare). De aceea, spre exemplu, catharii
socoteau actul sexual ca forma de sclavie a spiritului fatd de materie. Fara a interzice actul
sexual, prin faptul ci aparitia de noi fiinte sporeste materia si indepérteazi omenirea de la
scopul suprem, eliberarea spiritului de materie, catharii considerau procrearea ca
inacceptabild. Prin toate acestea, ei intrau in contradictie flagranta cu valorile morale,
sociale si religioase promovate de cétre Biserica si Societate.

Aseminitor cazului maniheilor, catharii erau impartiti in doud clase, perfecti si credentes.
In numar mai mic, cei dintii constituiau nucleul comunititii, cei care pastrau si perpetuau
credinta, singurii obligati la ascetism si la urmarea severa a regulilor. Ei erau intermediarii
intre principiul Binelui si credentes, cérora trebuiau si le arate calea. Acestia din urma
constituiau marea masa a adeptilor acestei secte destul de populare, iar de la ei se astepta sa
nu consume carne, si nu facé jurdminte (juramintul contribuind la intirzierea separérii de
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fost esentialmente o adaptare crestind a maniheismului. In ceea ce priveste
sansele sale de succes printre intelectuali —pentru a intelege cd erau
considerabile—, este destul sa ne gindim ca sfintul Augustin a fost cistigat la
acesta si, de-a lungul mai multor ani, s-a socotit satisfaicut de maniheism.
Este chiar suparator pentru ilustrul doctor faptul ca atunci cind se afla in
sectd nu a vazut nimic respingator in adundrile manihee, dar mai tirziu a
avut slabiciunea de a aduna si de a semna birfele ignobile care se vehiculau
la adresa acesteia in mediile crestine®®.

In vremea in care maniheismul incepea si ingrijoreze Biserica, aceasta
avea asupra lui avantajul de a fi deja bine organizata. Unitatea si coerenta sa,
pe care disciplina episcopala le péastrau in mod activ, puteau tine piept cu
usurintd micilor adunari izolate si silite sa se ascunda. Pentru a lupta
impotriva ascetismului maniheilor si a antisecularismului lor ea dispunea
de instrumentul eficace care ii servea ei insasi pentru a-i neutraliza pe
zelosii prea galagiosi, care se ridicau in sinul ei: monahismul. De aceea,
maniheismul a exercitat asupra evolutiei monahismului crestin o influenta
greu de masurat astizi, insd cu siguranti considerabili. In rest, tendintele
manihee vor ramine multd vreme obiect de oroare pentru autoritatile
ecleziastice si in multe rinduri vor da ocazia sau pretextul unor acuzatii
periculoase. Episcopul spaniol Priscillian va pieri ca victimd a uneia dintre
acestea, in anul 385.

Nu exista nici o sansa ca lumea sa devina neoplatonicg, dar in secolul al
IV-lea ar fi putut foarte bine s& devina manihee. Daca lumea a ajuns crestina
in cele din urm4, cauza acestui fapt trebuie ciutatd in avansul Bisericii, al
organizarii ei si cel al propagandei ei, care a adaptat deja catehetii la nevoile
realitatii —adica la deprinderile mediocrilor—, in timp ce teologia ei s-a
deschis la speculatiile intelectualilor. Cauza mai trebuie cautatd si in
sprijinul Statului, care ii persecuta pe manihei, si in ajutorul monahismului,
care permite crestinilor in mod natural inclinati cétre rigorile vietii manihee

materie, cici subordona vremelnic principiul spiritual celui material) si, chiar daci erau
scutiti de unele elemente de rigorism, viata lor trebuia sa fie conforma cerintelor ce
decurgeau din preceptele doctrinei. (n.trad.)

206 Mai ales in De moribus manichaeorum, 2, 19, 70 si in De haeresibus, 46. (n.a.)
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sa ducd o viatd realmente riguroasi, raminind totodata in Biserica si
edificind-o.

Altfel spus, daca crestinismul a inlocuit neoplatonismul si maniheismul
in perioada de declin a lumii antice, faptul acesta s-a petrecut deoarece a
stiut mult mai bine decit ceilalti si-si suprime propriile tendinte si sa le
exprime nu prin excluderea uneia de cétre cealaltd, ci deodatd pe toate,
echilibrindu-le, armonizindu-le, totodata si, mai ales, reglindu-le pina in
punctul in care acestea corespundeau nevoilor diverselor categorii de
oameni care isi cdutau hrana religioasa. Experienta a trei secole pline de
dificultéti de tot felul a inzestrat crestinismul cu tactul spontan gratie caruia
s-a ferit de teze excesive si de disciplina exagerata. Aflase sensul vietii. Viata
il implinea si il ducea cu ea —dupa cum el insusi se identifica cu ea in
domeniul spiritual— cu o suplete extraordinard, usor de observat imediat ce
privim cu atentie la realitatea faptelor.

De altfel, este de remarcat cd, inlocuind in mod direct neoplatonismul si
maniheismul, in secolul al IV-lea, crestinismul le-a absorbit partial, pe unul
in dogmatica sa, pe celalalt in etica si disciplina sa, dar fara a le aneantiza cu
adeviarat. Ambele vor subzista alituri de el. Primul va trai in scrierile
filosofice care vor continua sd inspire incd multd vreme speculatiile
metafizicii orientale, si de-a lungul intregului Ev Mediu vor genera profunde
infiltratii in teologia Occidentului. Cel de-al doilea se va prelungi prin
diverse secte foarte raspindite, din care in mai multe rinduri vor iesi erezii
de tenace si de temut, care vor provoca Bisericii Catolice mari nelinisti si —
in ciuda represiunilor la care aceasta le va supune— vor exercita o durabila
influentd asupra spiritului si asupra institutiilor acesteia.
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