CAPITOLUL IX
INTEMEIEREA DOCTRINEI SI A DISCIPLINEI

L. — Cum se ajunge crestin la inceputul secolului al II-lea: botezul; traséturile si sensul sau. —
Speculatiile christologice; trei tipuri principale: paulinism, ioanism, docetism. — Tendinta
comund. — Ce devine ea in masa credinciosilor. — Exigentele morale ale religiei. — Viata
rituala.

1. — Evolutia ritualismului; acesta complicd intrarea in Bisericd. — Catehumenatul si
disciplina arcana. - Institutia catehumenatului. — Competentii. — Complicarea rituald a
botezului.

III. — Evolutia credintei. — Dubla influentd ce domind aceasti evolutie: a celor simpli; a
filosofilor. — Himera fixitatii si a regulei de credintd. — Istoric. — In ce fel se pune
problema Trinitétii. — Evolutia sa in secolul al II-lea. — Rezistenta la evolutia dogmatica:
ebioniti si alogi.

IV. - Evolutia vietii ecleziastice. — Viata credinciosului tinde s se ritualizeze. — Originile
messei. — Sensul pe care tinde si-1 imbrace euharistia. - Transsubstantierea.

V. - Penitenta: caracterul sau. — Reglementarea sa rituald este inca elementara. — Nu exista
alte sacramente la inceputul secolului al III-lea. — Concluzie.

I

Stim ca in vremea in care separarea sa de iudaism consacra calitatea de
religie autonoma pe care crestinismul o imbracd in lumea greco-romans, o
religie fara rituri este de neconceput, si, deoarece religia crestind se prezinta
in mod natural ca revelatie, nu se concepe nici ca aceasta sa nu se
organizeze pe baza unor afirmatii metafizice numite dogme. Asadar, dupa
cum am cautat sa vedem in ce fel si-a facut crestinismul un cadru si organe
de viata practicd, in cursul primelor doua secole, trebuie sa incercam a ne da
seama asupra cdilor pe care el le urmeaza si a rezultatelor la care, in acelasi
timp, ajunge, sub aspectul ritualismului si al dogmaticii.

Daca ne situdm la sfirsitul perioadei apostolice, la asfintitul primului
secol, constatdm ca se poate ajunge crestin cu mare usurintd. Este suficient
sa se marturiseasca cd Isus Christos este Mesia promis de catre Dumnezeu
oamenilor, ca el a murit pentru pacatele lor, si ca va reveni curind pentru a
judeca pe cei vii si pe cei morti, si pentru a inaugura Imparitia lui
Dumnezeu, in care cei drepti vor duce o viata fericitd alaturi de el, in trupul
lor inviat si glorificat. Cam asta e tot. Cine crede acest lucru primeste
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botezul —rit evreiesc adoptat de crestini. In misterul paulinic, incarcat de
simbolism —si de realism— sincretic, acesta semnifica si reinnoieste, in
oarecare masura la neofit, moartea si invierea Domnului, iar pentru masa
convertitilor el simbolizeaza si ratifici pocainta, schimbarea vietii, si
garanteaza stergerea totald a pacatelor. Botezul este socotit ca pecetea
Domnului, cu care este marcat crestinul, si este insotit de o iluminare, care
este un dar al Spiritului Sfint. Indeobste, se admite ci acest botez reprezinti
consacrarea necesara a convertirii i, in principiu, nu presupune o
ceremonie mare. El poate fi administrat de catre oricare crestin si poate fi
primit fara multd pregatire, fiind un act de credinté; lucrérile Spiritului sint
rapide. Poate ca, inca de pe acum, cel botezat recita o scurtd formuld care
exprima propozitiile fundamentale ale credintei sale.

Stim cd acestea se reduc la citeva afirmatii simple, insd imediat ce
neofitul a intrat in Biserica, se intilneste cu speculatii pe care bineinteles ca
nu toatd lumea le admite, dar care stirnesc un viu interes. Dupa cum este
firesc, persoana lui Christos este obiectul principal al acestora. O data
disparut micul grup apostolic care l-a cunoscut ,in carne si oase”, nici o
consideratie de ordin istoric nu retine, nici nu limiteaza, experientele si
sporirile credintei. In fond, acestea se dezvolti in jurul a trei reprezentiri
initiale ale Domnului, susceptibile de a fi adincite. Mai intii este cea a
paulinismului, ale cérei trasaturi principale le-am amintit: Isus a fost un om
celest, adica un om care, in elementele sale spirituale, preexista in cer
inainte de incarnarea sa, si al carui principiu de viata este insusi Spiritul
divin, ,cdci Domnul este Spiritul”**%. El a venit pe pamint pentru a intemeia
0 noud umanitate, al cirei Adam este, o umanitate pe care a eliberat-o din
jugul pacatului, acceptind —pentru a o rascumpara— mizera conditie umana
si moartea printr-un supliciu infamant. ,El este icoana Dumnezeului
nevdzut, primul ndscut din toatd creatia, pentru cd prin el au fost create
toate in ceruri §i pe pamint: cele vizute §i cele nevazute, fie Tronuri, fie
Stdpiniri, fie Principate, fie Puterii®®. Toate au fost create prin el si pentru el.

138 2Cor. 3,17. (n.a.)
139 Clase de ingeri. Inainte de crestinism, in lumea orientald mediteraneani si asiata, ingerii
sint considerati a fi niste forte ale Universului, mijloace specializate prin care Divinitatea
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El este mai inainte de toate si toate subzistd in el” (Col. 1, 15 si urm.).
Persoana sa este, asadar, conform frapantei expresii a lui Sabatier'*, ,locul
metafizic in care se reunesc Dumnezeu si creatia”, invierea si glorificarea sa
in Dumnezeu garantind credinciosului propria sa victorie asupra mortii.
Am vazut deja cd aceasta christologie, in care se manifesta influentele
mediului sincretist, este prima dintre gnozele crestine. Pe moment, ea nu va
rodi pe deplin deoarece este gresit inteleasa si —chiar in Bisericile intemeiate
de catre apostol—, la inceput, va fi uitata. Ea va ddinui, insd, prin Epistolele
sale, va fi cautata si va fi socotitd ca fiind inspiratd, devenind unul dintre
fundamentele pe care se va cladi speculatia eleno-crestina.

In al doilea rind se afirma christologia ioanica'*!

, cea care se intemeiaza
pe identificarea Domnului cu Logos-ul. La inceput, aceasta pare a fi destul
de aproape de formula paulinica ,Domnul este Spiritul”. In realitate, insi, ea
contine un sens metafizic mult mai profund, deoarece, Logos-ul, emanatie a
lui Dumnezeu, este, in ultima instantd, insusi Dumnezeu, iar a spune:
»,Domnul este Logos-ul” este aproape a afirma: ,Domnul este Dumnezeu”.
Propozitie extrem de scandaloasd pentru un evreu, in schimb —repet—,

propozitie mai mult decit acceptabild pentru un grec, care, fira rezerve,

actiona, la diferite nivele, asupra Universului, inclusiv asupra lumii pamintesti. Incercind s
se elibereze de aceastd forma subtila de politeism, iudaismul a conceput ingerii ca pe niste
creatii ale lui Dumnezeu (uneori ca pe simple prelungiri ori atribute divine, ori ca sarcini,
misiuni, precum in Cabala), cu un loc propriu intr-o lume proprie, dar capabile de a
pitrunde si in alte lumi, spre a executa ordinele Creatorului. In crestinism, ingerii devin
simpli mesageri ai vointei divine. (De altfel, numele generic din ebraica, malakh, calchiat
prin gr. dyyeAog, avea sensul ‘mesager’, insd era mai bogat decit atit in semnificatii)
(n.trad.)

10 Louis Auguste Sabatier (1839-1901), teolog protestant, profesor de dogmaticd, autor al
unor lucréri asupra sfintului Paul, asupra Apocalipsei, a conceptului ‘spirit’ la evrei, asupra
evolutiei mentalitatii si a spiritualitatii. (n.trad.)

141 Aseménétor paulinismului, ioanismul este o ramuri a crestinismului care pune in prim
plan invétatura lui Isus, asa cum apare aceasta in scrierile sfintului loan (Evanghelia,
Epistolele). La fel de reticenti la adresa iudaismului precum paulinienii, pastratorii traditiei
ioanice si-au rafinat crezul. O parte a acestora s-a virsat in crestinism, altii devenind
gnostici. (n.trad.)

157

BDD-B621-12 © 1921; 2011 (trad.) Ernest Flammarion; Casa Editoriala Demiurg
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.110 (2026-02-12 17:04:35 UTC)



admite grade in cadrul divinitatii si in directia catre care tinde credinta vie,
si care, din instinct, il glorificd mai degraba Domnul.

In sfirsit, urmeazi christologia docetistd (536knoic ‘aparentd’), care
sustine ca Domnul nu a fost om decit in aparenta, ca nu a suferit si nu a
murit decit in aparenta'*’. Pe aceasta cale piezisd, docetismul ciuta sa scape
de necesitatea de a impune Fiintei divine o umilitoare asociere cu carnea si
cele ale sale, dar se afla in situatia de a imagina o economie a redemptiunii
cu totul diferita de cea care domina in credinta comuna. De altminteri, din
chiar aceastd arhitecturd decurg diferente sensibile intre felul in care se
actualizeaza diferitele sisteme gnostice.

Este evident c4, in ciuda diferentelor dintre punctele lor de plecare si a
spiritului lor, cele trei christologii tind cétre acelasi rezultat, acela de a-1
scoate pe Christos din rindul umanititii si de a-1 apropia de Dumnezeu. In
sine, operatia este foarte dificila deoarece, din iudaismul sau fundamental,
crestinismul a extras un monoteism intransigent, si deoarece, acceptind ca
Domnul ar fi cu adevarat o fiintd divina, nu se putea —pe cit se pare— decit
sa se subordoneze lui Dumnezeu, precum Soter-ul misteriilor se
subordoneaza Divinititii supreme. Inci inainte ca gindirea crestini sa se fi
orientat spre ideea trinitétii persoanelor divine, unite de o esentd unica si, la
propriu, in Fiinta divina in sine, s-au incercat destule combinatii, dintre care
nici una nu a lasat decit amintiri vagi si confuze. Majoritatea credinciosilor,
insd, nu se atasase incd de nici una dintre acestea, iar ceea ce li se cerea sd
creadd nu ii solicita in directia unui prea mare efort de gindire.

Ceea ce li se cerea sd facd era si traiasca bine, adica de a se feri cu cea
mai mare grija de orice slabiciune morala care, prin bunul simt comun, era
socotita a fi pacat, de a lupta printr-un efort constant impotriva instinctelor

142 Gnosticii docetisti socoteau astfel, intrucit credeau cd Demiurgul, fortd malefica si zeu
de rang secundar, a creat materia spre a bloca accesul fiintei umane la originile sale divine
(care zac in scinteia divind intemnitati de materia creati de Demiurg). Aceeasi sectd —
eretica in sinul crestinisnului— considera cd Dumnezeu nu poate (intrucit ar fi absurd si
degradant) cépata corporalitate. Afirmind ca trupul fizic al lui Isus si crucificarea sa au fost
iluzii, in realitate, Isus fiind un spirit pur, acorporal, docetistii resping, ca pe o metafor4, si
expresia intruparii (care apare la Ioan), si Euharistia. (n.trad.)
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rele ale carnii, avind o incredere absolutd in gratia Tatalui ceresc si in
intermedierea Domnului Isus Christos. Din iudaism, au fost pastrate
rugiciunile frecvente si posturile. Intreaga viati rituald consts, inci, in
reuniunea euharistica —adica in adunarea cultuala de simbata seara, si care
dureaza pina in zorii duminicii— in care se consacrd si consuma ritualic
speciile divine, piinea si vinul. Altminteri, este posibil ca nu toate
comunitatile sa acorde, deja, acelasi sens euharistiei. Cea mai mare parte a
acestora vede in ea doar o rememorare a patimilor si o cind de unitate
fraternd, altii o considera ca mijloc eficace de a se asocia Domnului in actul
esential al ministeriatului sdu terestru, un soi de adaos si de reinnoire a
darurilor botezului. Abia se mai intrevede sau ghiceste vreo alta practica,
precum onctiunea, insotitd de impunerea miinilor, pe care Epistola numita
a lui Tacob o recomandd spre a fi aplicatd bolnavilor —o altd uzanta
fundamental evreiasca.

Acestea sint, catre inceputul secolului al II-lea, initierea, doctrina
curenta si cultul crestinilor. Este ceva foarte simplu si, in aceeasi masura,
foarte plastic, in care, pe un fond evreiesc usor de recunoscut, incep sa-si
manifeste actiunile influentele religiilor elenistice si —in mod indirect,
desigur, insa vizibil, totodata— cele ale conceptiilor filosofice grecesti, ajunse
in spatiul public. Sa incercam, in continuare, s observam modalitatea in
care, de cum se afirma, se complicé totodatd, intrarea in Bisericd, credinta si
practicile.

II

Intrarea in Biserici se complici in mod esential sub influenta
ritualismului, care se dezvolta pe aproape orice teren religios, imediat ce
acesta incepe sa devind exploatat in mod regulat, si care, de altfel, pare a fi
inerent existentei unui cler veritabil. De asemenea, trebuie tinut seama de
fratele fals, cel care abuzeazia de ,mister”, daci ii este livrat fira cumpatare.
Asadar, se iau masuri de precautie impotriva profanarii. Multa vreme s-a
crezut ca acestea au sfirsit prin a se organiza intr-un sistem care se numeste
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disciplina arcana, adica secretd'*. Instruirea si initierea viitorului crestin ar
fi fost impartitd in etape, el neprimind ultimul element al misterului decit la
capatul acestora si in urma unor probe relevante. Se distinge ceva
asemanator in realitate, dupa instituirea catehumenatului, altfel spus, dupa
organizarea unui curs regulat de instruire crestind, pentru uzul candidatilor
la botez. In acest caz, insi, arcana nu poate fi mai mult decit o fictiune si o
simplad reprezentare rituald, pentru simplul motiv ca ultimul element al
misterului este punctul de plecare si ratiunea de a fi convertit. In acest caz,
revelatia progresivd nu mai este decit un simbol, iar cel convertit stie, inca
din prima zi, aproape tot ce i se va spune in ultima zi.

Cu toate acestea, simpla intentie de a fi precaut pentru a evita
profandrile, daca nu cumva credintele —care nu pot fi refuzate celor care le
cer, mai putin ceea ce am numit deja sacramente— duce la a stabili un stagiu
pentru invétéceii crestini. Acesta este, in mod clar, catehumenat [kaTnkéw
‘invat’ (pe altcineva)]'**, a carui prima atestare se gaseste la Tertullian'®.
Catehumenatul pare sa se fi stabilit peste tot spre sfirsitul celui de-al doilea
secol, fard ca, de altfel, sa se fi fixat peste tot in exact aceleasi forme. Cu
toate acestea, el constituie peste tot o forma de educare si de control a
credintei neofitului de catre autorititile comunitatii. Se ajunge catehumen
prin inscrierea pe o lista si urmind anumite rituri pregatitoare, dintre care
cel mai important este exorcismul. Apoi, dupa o perioada de instruire si de
examinare, mai mult sau mai putin lunga, se trece in rindul competentilor,
aspiranti la botez, care este administrat de catre episcop cu ocazia unei
sarbatori mari, Pastele sau Rusaliile.

43 Sintagma se referd la o presupusi uzanti a crestinismului timpuriu —corespunzitor
uzantelor din cadrul misteriilor antice, de pildd—, prin care cunostintele si ritualurile
crestinilor ar fi fost tinute secrete fata de neinitiati si necrestini. Desi autorul incearcé sa
demonstreze pas cu pas cd, in general nu poate fi vorba despre asa ceva, in fapt, ipoteza sa
poate fi demonstratd doar pentru o parte a dogmelor si ritualurilor, fiecare religie, filosofie,
ideologie, din timpurile istorice si pind astdzi, avind un nucleu esoteric si unul exoteric.
(n.trad.)

1 Termenul, folosit in ecclesiologia crestind, se referd la procesul de instruire a cuiva in
vederea dobindirii accesului la o taina (catehizare). (n.trad.)

15 De praescriptione, 41, 2. (n.a.)
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Acest botez devine, el insusi, o ceremonie complicata care comporta, cel
putin, trecerea printr-o serie de etape de instruire speciald si de exorcisme,
o tripla imersiune, o impunere a miinilor, insotitd de o onctiune cu crema
consacratd, si o prima cuminecare. In acest moment, se intelege ci, daci
simplul catehumen poate fi mintuit, totalitatea darurilor sau carismelor
crestinului nu apartine decit botezului, iar botezul singur instituie, intre
credincios si Domnul, legéturi tainice, care il aseaza pe credincios in miinile
Domnului, ca pe un bun propriu. Nu este dificil de regasit spiritul
misteriilor elenistice in aceasta initiere progresiva, in aceste rituri
atotputernice, precum si in opinia existenta relativ la consecintele acestora.
Conceptia privitoare la rigoarea angajamentelor pe care le comporta botezul
si la pericolul care ar apérea daca acesta nu ar fi facut, este atit de dezvoltata
incit oameni cit se poate de crestini in inima lor socotesc a fi mai comod si
mai prudent si nu solicite administrarea botezului decit inaintea mortii. In
ciuda opozitiei clerului, la sfirsitul secolului al III-lea si la inceputul
secolului al IV-lea, se pare ca aceasta este o practicd foarte raspindita, mai
ales la aristocratia crestina.

111

In ceea ce priveste convingerile, acestea au fost hranite si amplificate de
catre credinta. Intr-un mediu care, de altfel, ni se arati a fi impregnat de
dogmaticd, aceasta s-a dezvoltat sub o dubla influentd. Mai intii, aceea a
celor simpli, care, fireste, nu se pot ridica nicicum deasupra nascocirilor si
adaugirilor mediocre, dar care visind continuu la nemiscarea in adevar sint
incapabili in a-1 pastra. Inca de la inceput, acestia sint cei care accepta si
impun compromitatoarele achizitii ale christologiei, deoarece acestea il
preamiresc pe Domnul. In fond, credinciosii proveniti din elenism au
spiritul incércat de afirmatiile orfismului sau ale misteriilor, si nu renunta
cu usurinta la acestea o data cu intrarea in crestinism. Dimpotriva, ei cauta
aici acele afirmatii si vor sa le regiseascd, si —chiar fara a fi constienti de
aceasta—, sub impulsul unei forte irezistibile, le introduc in crestinism.

In al doilea rind, trebuie si tinem seama de influenta filosofilor, adica a
celor instruiti, a oamenilor care, prin cultura lor, sint pregatiti sa cugete
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asupra credintei si sd devina teologi. Desigur, inca de la inceput,
crestinismul sustine cd detine adevarul in totalitate. Prin urmare, filosofia,
care are ca rost ciutarea adevarului, nu-si mai are ratiunea de a exista, lucru

146 147

pe care anumiti doctori, precum Tertullian, Arnobius'*® sau Lactantiu' il si
proclama. Cu toate acestea, seductia gindirii grecesti continua sd se exercite
asupra majoritatii acestora, care au cunoscut-o inainte de a ceda credintei
crestine. Ei nu vor sau nu mai pot —chiar daca, la modul cel mai onest, fac
eforturi in aceasta directie— sa abandoneze datele esentiale si nici metodele
speculatiilor de scoals, si le aplica premiselor credintei, precum si sugestiilor
sentimentului religios al celor simpli. Dogme complicate, precum cea a

Trinitatii, sau subtile, precum cea a transsubstantierii'*®

, isi datoreaza
aparitia si organizarea adaugirilor si rationamentelor filosofilor generate de

afirmatiile, uneori contradictorii, ale celor simpli®.

146 Arnobius din Sicca (sec. III - IV), apologet, retor, autor al lucririi Adversus Nationes, in
care incearcd a raspunde celor care sustineau ca crestinii au adus minia zeilor asupra
Romei. Desi prezintd elemente de gnosticism si de henoteism, Arnobius afirma
superioritatea crestinismului monoteist si divinitatea lui Isus (n.trad.)

147 Lucius Caecilius Firmianus Lactantius (sec. III - IV), autor crestin, retor, sfatuitor al lui
Constantin I, supranumit ,Cicero christianus”. Principala sa operd, Divinarum
Institutionum, scrisda intr-un stil elegant, este o sintezd a crestinismului, adresatid
aristocratiei educate, prin care noua religie este expusd intr-o lumind care sia o faci
acceptabild, aparind-o, totodatd, de criticile filosofilor elenisti. O altd lucrare a sa De
mortibus persecutorum, tot cu caracter apologetic, are valoarea unei cronici moralizatoare,
si descrie moartea persecutorilor crestinismului: Nero, Domitian, Decius, Valerian,
Aurelian, Diocletian, Maximian, Galerius si Maximius. (n.trad.)

148 Transsusbstantierea (gr. metousiosis, metastoicheiosis) se refera la schimbarea piinii si a
vinului sacramental, in timpul sfintei liturghii, in cadrul tainei Euharistiei, in trupul si
singele lui Isus Christos. Desi doctrina transsubstantierii a suferit o serie de contestéri, mai
cu seama dinspre curentul protestant, majoritatea crestinatitii o recunoaste in totalitate.
(n.trad.)

19 Doctorii crestini din Alexandria sint cei care favorizeaza aceasta actiune fecundatoare pe
care o exercitd filosofia greceasca asupra datelor credintei. Cel mai ilustru dintre ei,
Origenes (sec. III) ajunge sd exprime ,adevarurile apostolice” in limba lui Platon, altfel spus,
exercitd asupra crestinismului travaliul de interpretare platonician si —cel putin in aceeasi
masurd— stoic, lucru odinioara facut catre Philon asupra iudaismului. Cf. prefata sa la De
principiis. (n.a.)
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In ultima instanta, in oricare dintre situatii, credinta este mereu cea care
insufleteste si augmenteaza doctrina, de fiecare data vechiul mediu religios
fiind cel care imprumutd elementele pe care le acomodeaza la noua
credinta.

Dupé cum era firesc, la incheierea perioadei primitive, in care, de altfel,
credinta nu se regulariza decit prin sugestiile Spiritului, crestinii au observat
pericolul de a ciddea prada subiectivismului, adica fanteziei individuale. Pe
de alta parte, au suferit eterna iluzie a tuturor religiilor revelate: adevarul
este unul singur, asadar imuabil, lucru care, destul de repede, i-a facut sa isi
imagineze ca acesta era continut in predicatia apostolica. Pentru a fixa
aceasta convingere, dar si pentru a impiedica pericolul imprastierii
credintelor sau a le supralicita peste masurd, au incercat sa stabileasca o
reguld a credintei (regula fidei), socotita ca fiind identicd cu sine. Aceasta
tendintd exprima perfect formula lui Tertullian: Credinta std in reguld; legea
si mintuirea vin din urmarea legii**®.

Citeva indicii ne ingdduie sa credem cd, inca din primul secol, existau
reguli scurte, care se invatau pe de rost si erau recitate de convertitii care se
botezau. Ceea ce inca mai numim astazi Simbolul apostolic nu este altceva
decit o regula a credintei, foarte veche, deoarece, in forma ei primitiva, pare
a se fi constituit la Roma, pe la anul 150, si care a fost atribuita apostolilor,
spre a fi acceptata de intreaga Biserica. De altminteri, nu a fost singura
reguld de acest fel, textele secolelor al II-lea si al III-lea mentionind si altele,
mai mult sau mai putin asemanatoare. Aceste mentiuni ne demonstreaza ca
au subzistat diferente intre Simbolurile acceptate in diferitele Biserici,
precum si ca fiecare din aceste Simboluri si-a pastrat multd vreme o

151

anumitd suplete™. Totodatd, insd, acestea aratd cd, incd de pe acum,

Bisericile isi au regula lor de credintd, simbolul lor baptismal. Faptul acesta

150 De praescriptione, 14: ,Fides in regula posita est; habet legem et salutem de observatione
legis”. (n.a.)

151 Simbolul apostolic a fost de nenumadrate ori ajustat pentru a bloca drumul cutérei sau
cutdrei erezii. Pentru a intelege supletea despre care vorbim, este suficient sa comparam
trei texte ale lui Tertullian: De virginibus velandis, 1; Adversus Praxeam, 2; De
praescriptione, 13. (n.a.)
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este deosebit de important deoarece formulele acestor simboluri servesc
drept teme de meditatie asupra credintei crestine; este suficienta
confruntarea lor cu teologia pentru ca dogmele sa tisneascé din aceasta.

In mod cit se poate de natural, centrul oricirei speculatii este
christologia, a cérei evolutie le determina pe toate celelalte. Fara a detalia
inutil, retinem cele trei elemente esentiale: 1. in principiu, credinta era in
acord cu afirmatia fundamentala a monoteismului; 2. rezultatul logic al
tuturor adaugirilor aduse credintei privitor la persoana si la rolul lui Isus
Christos era identificarea sa cu Dumnezeu; 3. in sens invers, exista tendinta
de a identifica prin trei persoane —tot mai bine definite, adicd tot mai
distincte— cei trei termeni pe care Simbolul ii mentiona: Tatal, Fiul, Spiritul.
Aceasta inseamnd ca credinta adera tot mai ferm la propozitii
contradictorii.

Pentru a iesi din impas, bunul simt nu avea decit de ales intre doua
solutii: fie abandonarea in mod deschis a monoteismului si acceptarea
triteism-ului; fie abandonarea distinctiei persoanelor lui Dumnezeu si
caderea in modalism'?, adica a considera fiecare dintre aceste persoane ca
pe o simpld modalitate, un aspect esential al Fiintei divine unice. Or,
majoritatea crestinilor nu a voit sd aleagd, pretinzind ca mentine, totodata,
unitatea indivizibild a lui Dumnezeu si existenta in acesta a trei persoane
distincte. Din acest paradox au aparut nenumarate dezbateri in cursul
carora s-au ivit probleme peste probleme si dificultati peste dificultati care,
dupa ce au provocat necazuri ingrozitoare Bisericii, nu s-au domolit decit
prin secolul al V-lea, impotmolindu-se in formule ininteligibile pentru
ratiune.

152 Modalismul este o erezie prin care se afirma ci Tatil ceresc, Fiul inviat $i Duhul Sfint

sint trei moduri, aspecte ale unui unic Dumnezeu. Modalismul isi are originile in filosofia
greacd precrestind, mai cu seamd la Aristotel, a carui ontologie reducea totul la o singura
fiinta absoluta, idee, existenta, esentd si categorie unica si universald. Din aceastd substanté
unicd emand intreaga existentd, oricit de variatd, indiferent de ipostazele acesteia.
Modalistii socoteau c3, indiferent de ipostazele Divinitatii, aceasta este unica si identicd cu
sine. Dupd ce crestinismul ia amploare si dogma incepe sa capete contur, mai cu seami
dupa Conciliul de la Niceea (325), filosofii incep a-si adapta gindirea la acesta, cautind céi
de realizare a compromisului (n.trad.)
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Incid din secolul al II-lea, s-a stabilit ci Isus Christos este Fiul lui
Dumnezeu —pe o cale speciald, dar directa—, ca, de asemenea, el este
Dumnezeu si organizator al lumii prin vointa Tatalui si cu ajutorul
Spiritului. Caracterul ortodox al relatiei Fiului cu Tatal tinde a se constitui
prin respingerea, deodatd, a trei interpretari diferite a acestei relatii: 1. teza
adoptionistd, clar formulata la Roma, cétre sfirsitul secolului al II-lea, de

catre Theodotus!'®?

, sustine ca Isus a fost adoptat de catre Dumnezeu, ca Fiu
al sdu, printr-un soi de incorporare in Logos, datorita virtutilor sale
particulare; 2. teza modalistd, care presupunea ca Dumnezeu, esentialmente
Unul, se manifesta prin functiuni diverse, precum cea de Creator, de
Mintuitor, de Inspirator, fira ca, astfel, sa inceteze de a fi el insusi; in acest
fel, la rigoare, se poate spune cd Tatdl a suferit Patimile, in acelasi timp cu

Fiul si cu Spiritul, lucru pe care, un anume Praxeas'*

il predica la Roma, pe
la anul 190; 3. teza gnosticd, prea multiforma pentru a putea fi redusa la o
formula, dar despre care se poate oricind spune ca si-l reprezenta pe
Christos ca pe o fiinta diving, un Eon, intermediar intre perfectiunea divina
si imperfectiunea umana. De reguld, sectele gnostice sint docetiste, adica nu
considera viata omeneasca a lui Christos, intruparea sa, decit ca pe o
aparenta.

Dezbaterile provocate de aceste divergente christologice par confuze si
departe de ceea ce ne-am obisnuit a considera ca discutie purtatd rational,
iar uneori este chiar dificil sa fie luate in serios. Cu toate acestea, nu trebuie

sd raminem la aceasta impresie, aceste discutii avind o mare importanta

153 Theodotus din Byzant (secolul al II-lea), scriitor adoptionist, declarat eretic si
excomunicat de cétre Papa Victor I. Sustinea cad Isus este muritor, niscut din Fecioara
Maria si din Duhul Sfint, adoptat apoi de Dumnezeu prin botez, deificat dupa inviere.
Intocmai precum modalismul, adoptionismul era o formi de monarhianism (conceptia
care sustine cd Dumnezeu este o singurd persoand), fiind o incercare de a rezolva
chestiunea relatiei dintre Dumnezeu-Tatél si Dumnezeu-Fiul. Spre deosebire de modalism,
adoptionismul socotea cd Dumnezeu este o singurd persoand si o singurd naturi,
indivizibila. Fiul nu este egal cu Tatal (sub aspectul atributelor), el fiind adoptat, aspect care
va imbraca felurite nuante. (n.trad.)

15 Praxeas (sec. II-III), antimontanist, care credea in unitatea lui Dumnezeu, refuzind ideea
scinddrii acestuia in trei persoane. (n.trad.)
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intrucit obliga credinta comuna sa-si cerceteze propriile virtualitati si sa se
defineasca pe sine. Nu trebuie uitat cd majoritatea dogmelor s-au definit si
cizelat ca urmare a negdrilor si anatemelor, opinia care prevaleaza si se
impune fiind, prin definitie, cea care nu este condamnata sau contradictoria
celei respinse. Ciile rationamentului sint cele ale sofisticii si ale dialecticii
formale grecesti, conceptele —care treptat se suprapun credintelor prime si
le transforma in dogme— decurg din metafizica elenica si se exprima in
formule sprijinite de vocabularul acesteia.

Fiind naturald, aceasta evolutie a intimpinat obstacole. Unii oameni,
aderau la formele vechi ale credintei apostolice si la traditiile iudeo-
crestinismului primitiv. Probabil cd acestia sint descendenti directi ai
primilor credinciosi palestinieni, deoarece pot fi intilniti —inca multa
vreme— mai ales dincolo de Iordan, in regiunea in care crestinii din
Ierusalim, s-au refugiat in timpul marii revolte evreiesti din anul 66. Nu a
trecut mult pind cind Bisericile elenice i-au acuzat ca gindesc la modul sdrac
asupra Domnului si i-au numit, dispretuitor, ebioniti (ebionim ‘cei
saraci’)™. Stim ca in vremea lui Iustin se indoiau de mintuirea lor si cé in
scurtd vreme, intreaga Biserica ii va socoti eretici. In adevar, ei nu sint decit
niste intirziati care se incapatineaza in a pastra credinte depdsite si care nu
pot fi adaptate la mediul grecesc. Se intrevad, astfel, destule elemente de
rezistentd in calea constituirii unei teologii a Logosului, prin care s-a

155 Termenul ebioniti (ebr. ebyonim ‘cei saraci’) se referd la o sectd de evrei crestini, nume

dat initial tuturor crestinilor, datoritd conditiei lor materiale (voluntar) precare, si care, pe
masura divizdrilor din sinul crestinatatii timpurii, a fost aplicat doar evreilor care s-au
indepartat de crestinismul paulinic; in functie de diferitii autori si observatori, de-a lungul
timpului, numele, a fost aplicat diferitelor categorii de evrei crestini. Ebionitii considerau ca
atit evreii, cit si neevreii ar trebui si respecte Legea lui Moise, precum si ritualurile
evreiesti, dar recunosteau pe Mesia in Isus si interpretau Legea din perspectiva predicii de
pe munte si a invataturii lui Isus. Respingind caracterul divin al lui Isus, imaculata
conceptie si invierea sa in trup, ebionitii credeau in singularitatea lui Dumnezeu,
accentuind ci Isus era un om drept si virtuos, fiu al Mariei si al lui losif, ales de Dumnezeu
sa-i fie profet, si uns la botez prin Duhul Sfint. De asemenea, ei respingeau invatatura lui
Paul si pe acesta —socotindu-1 eretic—, il respectau pe apostolul Iacob si utilizau Evanghelia
lui Matei, adresati evreilor. (n.trad.)
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pregatit si, in cele din urma, s-a intemeiat dogma Trinitatii. Reactionarii,
alogii™®, nu au, precum ebionitii, nici cea mai mica sansa de a opri curentul
care duce credinta crestina cétre constituirea unei metafizici dogmatice, tot
mai complicate si tot mai indepértate de afirmatiile apostolice.

La sfirsitul secolului al II-lea, acest travaliu de dogmatizare nu este decit
schitat, insa tendintele sale sint foarte clare, si nu se vor modifica in mod
esential. De acum inainte, speranta crestina devine religia cresting, religia al
carei zeu adevarat este Isus Christos. Aceasta religie s-a separat definitiv de
iudaism si, departe de a avea fata de acesta sentimente filiale, il reneaga si il
blestema ca pe cel mai ireconciliabil dusman al Adevarului.

v

O alta trasdtura care exprima consolidarea crestinismului in formele
unei religii autonome si exclusive o constituie dezvoltarea tot mai larga si
mai profunda a vietii ecleziastice. Cu alte cuvinte, individul, vazut din punct
de vedere religios, tinde tot mai mult sa fie absorbit de catre comunitate,
sa-si subordoneze toate actele esentiale ale vietii autoritatilor constituite ale
Bisericii sau, cel putin, influentei persoanelor acesteia, riturile care exprima
actiunea prezentei Domnului in mijlocul credinciosilor sai, unindu-i pe
acestia intru Domnul. Nu este cazul sa vorbim, prea devreme si in sens
riguros, despre sacrament, si nici sa aplicam fara discernamint acest termen
tuturor practicilor Bisericii vechi care, prin intermediul episcopului, se
refera, spre exemplu, la casatoria sau la moartea credinciosilor. Este
adevarat, insd, cd prin chiar faptul ca se ritualizeaza, aceste practici tind sa
devind sacramente, adicd operatiuni misterioase, din care, instantaneu,
decurg gratii speciale.

Am urmarit deja modul in care botezul s-a complicat sub aspect ritualic
si s-a definit sub aspect sacramental. Mai lent decit acesta, dar destul de
prompt, in acelasi sens vor evolua doud vechi uzante ale vietii ecleziastice:
euharistia si pocdinta.

156 Numele unui grup de crestini eretici din Asia Mica a sfirsitului de secol II. Se pare ca
acestia se opuneau doctrinei crestine a Logosului (de aici si numele lor) si negau existenta,
in Biseric4, a continuitatii darurilor Spiritului. (n.trad.)
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Incid din secolul al II-lea, reuniunea euharistici pe care o cunostea
comunitatea primitivd devine messa, adica ansamblul ordonat de lecturi, de
rugaciuni comune, de instructiuni si de cintece, al carei punct culminant
este marcat prin consacrarea speciilor euharistice si prin comuniune. Nu s-a
realizat un acord perfect in ceea ce priveste sensul profund si caracteristicile
veritabile pe care le imbraca aceste rituri in perioada de viata crestind care
s-a scurs, odinioara discutindu-se mult asupra chestiunii de a sti daca
obiectele eclezistice care serveau consacririi erau un altar sau o masa. Este
sigur, insa, ca euharistia era socotita inca de pe acum ca un mister ce aducea
credinciosilor comuniunea cu Domnul, conform conceptiei care prevala
deja in doctrina lui Paul. Alimentele euharistice, piinea si vinul, sint privite
ca o hrana supranaturald care, sub amenintarea unui mare pericol, trebuie
primite in conformitate cu dispozitii religioase speciale.

In cadrul acestui rit, vechii idei fundamentale a comuniunii divine prin
absorbtia zeului i se adauga amintirea mortii zeului si credinta in
eficacitatea mintuitoare a acestei morti, ceea ce face inevitabila alaturarea la
acestea a ideii de sacrificiu. Acest element ii este necesar nu numai pentru
ca toate religiile din mediul in care se formeaza crestinismul sint sacrificiale
si pentru ca este dificil sa dezobisnuiesti oamenii de un concept atit de larg
acceptat, dar si pentru ca ideea reinnoirii mistice a mortii zeului este —
printre alte modalitati mai mult sau mai putin analoge— inrddacinata in
majoritatea cultelor inchinate divinitatilor mintuitoare. Se intelege ca, in
realitate, nu mai este vorba despre comemorarea sacrificiului initial al
redemptiunii, savirsit pe Calvar’® —dacd euharistia ar fi fost doar atit, nu ar
fi depasit valoarea unui simbol—, ci despre un sacrificiu in cadrul caruia zeul
redevine victima voluntard, primind omagiul ofrandei, si al cérui rezultat
este producerea unei forte (dynamis) magice, generatoare de avantaje
mistice incalculabile, pentru toti participantii. S-a spus, pe buna dreptate, ca

157 Capatul drumului Patimilor lui Isus, locul unde a fost rastignit. Textul latin foloseste
Calvar, termen care redd in latind sensul ‘capéting, craniu’. Acest sens gloseazd, in textul
grecesc, termenul Golgotha, care transcrie un toponim aramaic. Se pare cd numele locului
vine fie de la aspectul respectivului deal, fie de la faptul ca acolo era loc de executie.
(n.trad.)
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aceastd reprezentare a euharistiei corespunde introducerii in crestinism a
unei ,farime de pdginism”, a paginismului misteriilor, desigur.

De aici decurg consecinte practice si dogmatice de prima importanta.
Din cite ne putem da seama, in cultele orientale ale zeilor care mor si invie,
accentul liturgic se afla cind pe celebrarea mortii, cind pe invierea
mintuitorului, rareori repartizindu-se in mod egal pe cele doua episoade. In
crestinismul primitiv, al celor doisprezece, invierea este cea care detine
primul loc, deoarece apare ca o garantie a marii sperante: viitoarea venire a
lui Christos si inceperea Impiritiei. Pe masura ce intirzierea parousiei face
asteptarea mai putin febrila, importanta invierii Domnului se transforma
din garantie a venirii apropiate a Impdritiei in inviere a credinciosilor la
sfirsitul veacurilor. Acesta este rolul pe care il are la Paul'®®. Euharistia, in
schimb, capatd o semnificatie tot mai inalti, pe madsurda ce speculatiile
privitoare la intruparea si la mintuirea prin cruce a Domnului se amplifica.
In felul acesta, Paul, care isi califica propriul discurs ca pe un ,discurs al
crucii’, aduce traditiei prime asupra ultimei cine a lui Isus adaugirile
esentiale care fac din aceasta cind o realizare anticipata a misterului
explicitat prin Patimi si pe care se considera c4, la rindul ei, euharistia il
exprima in mod nedefinit. Ea devine, astfel, actul liturgic central al cultului
crestin si sursa esentiala a gratiei Domnului, situat, prin aceasta, in mijlocul
comunitéatii care ii ,invocd numele”.

Euharistia devine toate acestea deoarece convingerea ca Domnul este
prezent in mod real la adunarea euharisticd, in contact direct cu credinciosii
sai, si conceptul pe care il numim transsubstantiere'> se implanteaza in
constiinta crestind. Se intelege cd, prin puterea consacririi, se opereaza

158 1Cor., 15, 12 i urm. (n.a.)

15 Cf. 1Cor., 11, 23 si urm. Nu sustin cd Paul insusi este cel care a construit formula care
contine impreuna afirmatia cd piinea consacrati este corpul ,care s-a jertfit pentru voi”, iar
pocalul ,Noului Legdmint in singele meu”, si ordinul de ,a face asta”, adicd de a repeta
asupra speciilor piine si vin aceleasi gesturi si aceleasi cuvinte ,in amintirea mea”. Cred ca
addugirea capitala a Euharistiei, pe care o presupune aceastd formuld, a fost opera
comunitétii elenistice in care apostolul s-a format si care i-a fost transmisd in chip de
ycuvintul Domnului”. (n.a.)
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transformarea piinii in carnea si a vinului in singele lui Isus, astfel incit
ingerarea speciilor consacrate constituie o incorporare, materiald si
spirituald totodatd, a Domnului de catre crestin —sub forma pe care insusi a
indicat-o ca fiind potrivitd implinirii misterului.

Desigur, aceste realizari dogmatice nu-si gasesc formula primului efort,

10 in care le intrevedem mai intii nu sint scutite de ezitari si de

iar textele
obscuritati; surprinzator, de altfel, ar fi contrariul. Cu toate acestea, inca de
la sfirgitul secolului al II-lea, chiar daca constitutia supranaturald a
euharistiei incd nu s-a incheiat, liniile generale din care isi va extrage

elementele sint definite.

\%

In mod evident, penitenta este mai putin avansati in aceastd perioads,
dar sensul evolutiei sale este, de asemenea, trasat.

Nu este vorba despre penitenta pe care pacitosul o poate duce in
interiorul sau cind se cdieste de pacatele sale, nici de corectia morald care
trebuie sa rezulte din aceasta pentru pacitos. Aceste operatiuni constituie
obligatii pentru toti crestinii, fiind, inca din vremea predicilor lui Isus insusi,
fundamentul moralei lor practice; apoi, atit timp cit nu sint de notorietate
publica si nu genereazd scandal, abaterile privesc constiinta fiecaruia.
Lucrurile stau cu totul altfel in cazul in care se intimpla sa se manifeste
inaintea fratilor o sldbiciune, ingrijordtoare pentru propria mintuire,
periculoasa pentru sufletele slabe. Foarte devreme, asadar, comunitatea si-a
asumat o dubla datorie privitor la pacatul manifest: a-1 redresa pe autor
printr-un avertisment fratern si a lua masuri de precautie pentru ca acesta
sa nu faca rau si altcuiva. De aici decurge necesitatea de a constitui o
disciplind ecleziastica care sa vegheze la repararea greselii publice, care
separd de comunitate pe cel care pacituieste grav, si il face si se intoarca
atunci cind el corespunde cerintelor comunititii. Destul de repede, aceasta
disciplind capata aspectul unui corp de rituri, urmind tendinta impusa de

160 Le gasim grupate in Rauschen, L'euharistie et la Pénitence (traducerea franceza), Paris,
1910. (n.a.)
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orice act al Bisericii. In virtutea importantei —atit pentru picitos, cit si
pentru comunitate—, pe care aceasta disciplina o dobindeste in viata
cresting, era in firea lucrurilor ca operatiile sale sa capete valoarea si sensul
unui sacrament, cel care restituie pacatosului iertat capacitatea de a primi
iarasi gratiile mintuitoare ce favorizeaza societatea sfintilor.

La sfirsitul secolului al II-lea, reglementarea ritualicd a penitentei a
ajuns deja la o dezvoltare si la o precizie considerabile, insd, la drept
vorbind, teologia sa sacramentald nu pare nici macar schitata. Totusi, este
sigur ¢4, inca de pe acum, ea se aratd a fi necesara si cg, in fapt, ea exista in
riturile pe care autoritatile ecleziastice le au la indemind spre a lega sau a
dezlega, pe pamint, ca si in ceruri.

La inceputul secolului al III-lea, folosite fara partinire, textele nu ne
aratd nici un fel de existenta a celorlalte patru sacramente pe care Biserica le
va institui de-a lungul timpului: mirul, preotia, cisatoria si maslul. Nu sustin
ca ne este imposibil sa le observim germenii sub diverse practici deja in uz
in cadrul liturghiei, ci ca crestinii acelor vremuri inca nu le banuiau.

De acum inainte, crestinismul devine religie originala, avindu-si propria
dogmatic, o liturghie a sa, propria disciplina —care, la cit de elementare sint
inca, abia isi au fundamentele esentiale si principalele directii pentru viitor.
Acestea nu au aparut printr-un soi de generatie spontanee si este evident ci,
dimpotrivi, ele s-au constituit prin sincretismul céruia mediul oriental —cel
al lui Israel, al religiilor cu misterii si al gindirii elenice— i-a furnizat toate
elementele. Evolutia acestora, in sensul impus de viitor, se va produce prin
dezvoltari generate pe aceeasi cale sincretica. Treptat, ele vor absorbi si vor
asimila —fireste, nu fard ezitiri in cadrul fiecarei alegeri, nici fara
dezacorduri in adaptare, totusi fara a se opri vreodata— tot ceea ce lumea
greco-romana contine ca religie vie si durabila. Operatiunea se petrece in
mod inconstient, desigur, dar se continud fara odihna pind in momentul in
care se va manifesta —fira posibilitate de contestare— caducitatea tuturor
corpurilor religioase pe care credinta si liturghia crestine le-au golit de
substanta.
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