INTRODUCERE

I. - Dificultatea de a defini religia; necesitatea de a insista asupra analizei religiilor pozitive.
~ In ce consista greutitile. — In ce fel, intr-o societate evoluata, straturile religioase
corespund straturilor sociale. — Caracterul sincretic al religiei populare; activitatea sa. —
Exemple luate din viata crestinismului. — Endosmoza intre religii diferite stabilite pe
acelasi teren social. — Cum poate apérea din aceasta o nou religie.

II. - De ce studiul istoriei crestinismului nu este mai avansat. — Cauze externe si cauze
interne. — Informatia defectuoasa si probleme gresit puse multd vreme. — Confuzia
provocata de cétre confesionalisti si de polemisti. — Puncte de vedere actuale.

III. - Cum se infitiseaza crestinismul priviriui istoricului, in ansamblu.

I

Este dificild incercarea de a defini religia, religia in sine, cea care traieste
sub diversele aparente ale religiilor particulare, care le este comund, le
supravietuieste si constituie fundamentul indestructibil pe care se
intemeiazd fiecare dintre acestea, inainte de a se adapta nevoilor si
gusturilor celor ce o reclami. Incercarea este cu atit mai dificila cu cit pina
acum nimeni nu a reusit sa faca acest lucru intr-o maniera care sa-i satisfaca
pe toti. Se pare cd de fiecare data obiectul definitiei copleseste incercarea.
Atit de diverse apar, in procesul analizei, elementele constitutive ale unei
religii —citusi de putin complexe—, si atit de variate par aspectele sub care
poate fi consideratd, incit putem pierde speranta de a gasi o formula destul
de supla pentru a le contine si presupune pe toate. Pe de alta parte, cind
te-ai insarcinat sa studiezi indeaproape doua sau trei religii, sa le demontezi

spatiu. Uneori, voi face trimiteri la operele esentiale. Ma vad obligat sa marturisesc ca
majoritatea sint scrise in limba germana: astfel, cel mai bun [manual] pe care il cunosc,
despre istoria crestinismului, este cel al lui G. Kriiger, Handbuch der Kirchengeschichte fiir
Studierende, Tlibingen, 4 vol., cu un indice, 1909-1913; cele ale lui Alzog si Kraus, traduse
in francez4, sint mult mai slabe. Cel mai bun tablou al evolutiei crestinismului se afla in cele
doua volume ale lui Pfleiderer, Die Entstehung des Christentums, si Die Entwicklung des
Christentums, Munich, 1907, 2 vol., sau marea carte intitulata Geschichte der christlichen
Religion, publicata la Berlin si Leipzig, in 1909, de catre Wellhausen, Jilicher, Harnack,
Bonwetsch etc. Sper ca studiul acestei istorii a crestinismului isi va primi partea sa din
activitatea care, fird indoiald, se va manifesta in Franta dupa ce va fi risipitd confuzia
provocati de razboi in intreaga noastra viata sociald. (n.a.)
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—ca sd spun astfel— rotita cu rotita, si totodatd sa-ti faci o imagine exacta
asupra modalitatilor si influentei actiunii lor, cu sigurantd ca le descoperi
principii si organe analoage, tendinte comune, aceeasi ambitie de a
determina societatea, chiar de a dirija viata indivizilor, si alte raporturi inca.
Si totusi, luatd in sine, fiecare religie prezinta o fizionomie particulara. Ea isi
are propriile caracteristici, maniera sa de a exista si actiona —uneori total
diferita de a celorlalte—, aplicatiile sale caracteristice la viata sociald,
familiala, individuald, la faptuire si la gindire, astfel incit insumate,
diferentele care o separa de altele pot aparea mai frapante si cu adevarat
esentiale, in comparatie cu asemanarile ce o apropie de acestea.

Caverna in care a trait trogloditul, coliba sélbaticului, cortul nomadului,
casa, modestd ori somptuoasd, a sedentarului, si palatul conducatorilor sii,
raspund in mod evident aceleiasi nevoi esentiale, de a se addposti de
intemperii. Acestea procurd oamenilor cu nevoi diferite servicii
asemanatoare si, de fapt, ele se aseamana in sine suficient pentru a putea fi
comparate. Totusi, cine va voi sd le aplice o definitie comuna, va trebui sa se
multumeascd cu o formula atit de ingustd, incit nu se va recunoaste in
aceasta mai mult decit forma elementara a locuintei umane.

Tot astfel, nu este posibila caracterizarea prin aceiasi termeni a religiei
unui trib australian si, sd spunem, a crestinismului, decit cu conditia de a
neglija tot ceea ce contine al doilea in plus fata de primul. De aceea nu ma
voi abate de la a crede ca istoria nu cistiga prea mult sperind in eforturile de
sintezd —oricit de interesante ar parea la prima vedere—, pe care notabili
savanti le-au sustinut spre a cuprinde Religia absolutd si a-i inchide esenta
intr-o frazd. Analiza exacta a fiecarei religii, compararea sa cu credintele si
practicile anterioare ori concomitente, care au putut actiona asupra ei,
constituie specificul travaliului istoric.

Se intelege ca aceasta este o munca dificild; desigur, nu daca aborddm o
religie cu forme prea simple, ci dacd vom cauta sa intelegem structura si
viata unei religii stabilite intr-un mediu de cultura complex. Fie si cel mai
superficial examen dezvaluie, mai intii, ca aceasta nu este una, ca diversele
parti ale corpului ei nu sint prea omogene, dupda cum nu sint coerente
diversele manifestari ale activitatii sale, ori solidare diversele expresii ale
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gindirii sale. S-ar putea spune ca este alcituitd din niveluri stratificate,
fiecare corespunzind unei clase a societatii sau, la fel de bine, unui nivel al
culturii sociale. Oricit de putin am fi reflectat la aceasta, ideea nu ne mira
deoarece dacd pare natural ca fiecare societate sa-si modeleze religia care i
se potriveste, nu pare mai putin normal ca, intr-o aceeasi societate, fiecare
mediu social, fiecare ,lume”, sa-si plasmuiasca din aceasta religie o varietate
care sa raspunda nevoilor ei particulare. S-a observat, pe buna dreptate, ca
in ultimele perioade ale Republicii romane religia sclavilor a rdmas in urma
cu doua sau trei secole fatd de cea a stdpinilor lor. Este o observatie ce se
poate generaliza, si, daca istoria ne aratd ca religiile, considerate in
ansamblu, se dezvolta si se perfectioneaza paralel si sincronic cu progresul
culturii —fiind unul dintre principalele aspecte ale dezvoltirii acesteia—, tot
istoria ne permite sd constatim ca evolutia fiecarei religii, precum si cea a
societatii insasi, rezulta dintr-o serie intreaga de miscéri, paralele dar nu si
sincronice, care se propaga in diversele straturi sociale.

Chiar daca sint truisme, toate acestea trebuie repetate intrucit oamenii
cei mai avizati le uitd adeseori sau, cel putin, cind vorbesc despre religii se
comporta ca si cum le-ar fi uitat.

Din instinct sau din incapacitatea intelectuala de a face altfel —chiar
intr-o societate foarte rafinatd in ansamblu— oamenii neinstruiti si care nu
stiu sa reflecteze aderd mereu la o conceptie si la o practica religioasd ce nu
corespund intocmai, nici invataturilor religiei oficiale, nici mentalitatii
propovaduitorilor ei instruiti, nici reprezentarii dogmelor si preceptelor ce
prevaleaza printre credinciosii luminati. La analiza, aceasta religie populara
apare ca un sincretism, un amestec de credinte si practici, diverse prin
origini, virsta si sens, si care nu subzistd alaturi decit pentru ca acei care le
accepta nu le compara niciodata. Daca este studiat, se observa usor ca acest
sincretism este format din ramasite lipsite de coerentd, din resturi ce
trebuie raportate la mai multe organizatii religioase ale trecutului, si peste
care —de bine, de rau— prezentul s-a instalat. Poporul, mai ales cel de la sate,
nu face niciodata tabula rasa din credintele si riturile sale. El le adapteaza
spontan la noua religie care i se impune sau, daca aceasta le refuzi, le
refuleaza in strafundul constiintei sale, in zona obscura a vietii sale, unde ele

15

BDD-B621-03 © 1921; 2011 (trad.) Ernest Flammarion; Casa Editoriala Demiurg
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.0 (2026-04-14 12:58:26 UTC)



persista sub forma superstitiilor active. Se intelege cd simplific si ca
sincretismul despre care vorbesc isi are gradele sale care urca de la
ignorantul cel mai mare pind la omul deja cult —céci superstitia nu este
privilegiul exclusiv al celor simpli. Marile noastre orase isi au vrajitorii si
ghicitoarele lor, ale cdror prospecte se distribuie pe cale publica sau ne
sosesc prin postd, si ale caror numeroase jurnale raspindesc promisiuni
ademenitoare. Toata aceasta reclamd nu se adreseaza exclusiv poporului,
insa in rindul acestuia, mai ales printre tarani, amintirile religioase ale
trecutului —transmise din generatie in generatie, si dintre care unele urca
pind la conceptiile elementare ale sentimentului religios primitiv— se gasesc
in straturi profunde si se combind mai mult sau mai putin deschis cu
invataturile religiei dominante in prezent.

Acest fond popular exista oriunde. El este obiect de dispret si de oroare
pentru orice religie care nu deriva direct din el, dar actioneaza mereu
asupra ei si, la drept vorbind, ea nu poate trai decit in simbioza cu acesta.
Religia nu o marturiseste, de obicei nici nu-si da seama de el, dar se lasa
patrunsd —mai mult sau mai putin profund— de influenta acestuia,
asimileaza o parte din substanta lui si contribuie astfel, fird voie, la
supravietuirea acestui fond.

O religie, oricare ar fi ea, nu cade pur si simplu din cer. Ea se naste
dintr-o initiativa particulard sau dintr-o nevoie generald, apoi se constituie
si se hraneste, absorbind substantd din diversele medii religioase in care
ajunge sd traiasca. Dar nu discutam aici despre acest fenomen, ci despre
reactia, mai mult sau mai putin activd, mai mult sau mai putin rapida
totodatd, a mentalitatii religioase a ignorantilor, a fondului popular, asupra
unei religii complet organizate, chipurile desavirsite —reactie constantd, dar
ale carei efecte, dupa cum este firesc, se fac simtite mai ales in perioadele
din viata unei religii in care, prin numarul lor, prin activitatea datd de zelul
lor, sau prin delasarea celor instruiti, influenta preponderenta o exercita
ignorantii si cei simpli.

Spre exemplu, crestinismul, considerat intr-o perioada data —nu doar in
realitatea practicii sale populare, dar in intregul ansamblu al vietii sale
religioase si sociale—, a suferit un recul, a cedat cerintelor instinctelor
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religioase si superstitiilor, pe care, in esenta sa, a cautat sa le distrugd, in trei
momente concrete ale existentei sale: in secolele al IV-lea si al V-lea, cind
are loc intrarea masiva in Biserica a plebei urbane si a populatiei rurale, apoi
a bandelor germanice; in secolele al X-lea si al XI-lea, atunci cind activitatea
exclusiv intelectuald a Occidentului, redusa la gindirea citorva cilugiri, lasa
—fara putinta de aparare— cimp liber religiozitatii populare si misticii
ignorante. In sfirsit, in zilele noastre toati gindirea activd si fecunda —
pentru ca se pliazd in mod necesar exigentelor unei stiinte constituite in
afara religiei— a parut ortodoxiilor® a fi un pericol mortal, deoarece a facut
ca oamenii instruiti sa se indeparteze treptat de invatéturile si de practicile
Bisericii, in care este sigur ca, in curind, singurii credinciosi ramasi vor fi
conformistii, ori cei care nu gindesc deloc sau care gindesc in trecut.
Credinta rationald, expresie religioasa a culturii intelectuale, tinde catre

3 Aceste termen se referd la caracterul ‘drept, adevirat’ al ‘opiniei, credintei’ cuiva si, utilizat
mai cu seamd in domeniul religios, indicd in mod pregnant perspectiva celor care il
utilizeaza, vrind sd semnifice asumarea singurei posibile cadi sau opinii corecte (nu
intimplator, termenul este caracteristic religiilor monoteiste). Antonimele sale sint,
heterodoxie, dizidentd. Primul sens apare destul de devreme, si are valoarea unui atribut in
cel mai inalt grad. Incercind si faci ordine printre diferitele opinii existente in sinul
Bisericii Romane, Constantin I va convoca mai multe concilii, in urma cérora se vor
dezbate si fixa unele elemente de dogma. Acceptate de cétre majoritate, acestea vor fi
socotite ca recepte si ortodoxe. Predicatul ortodox transmite, in mod emfatic, ideea ca
grupul fata de care cel autointitulat ortodox se diferentiaza este eretic, raticit de la calea ce
dreapti, apostat etc. In urma schismei de la 1054, fiecare din cele doud mari ramuri ale
crestinismului, atit cea vesticd, cit si cea estici, se va socoti a fi atit detinitoarea
adevaratului set de dogme si cai, cit si dotatd cu universalitate, adici ortodoxi si catolici
deopotrivi. Inci din secolul al V-lea existind deja o ortodoxie orientala (in zone din Egipt,
Siria, Etiopia, Armenia, Iran, Iraq, India, care accepta doar primele trei Concilii
ecumenice), in timp, ramura vesticid va prefera si se intituleze catolicd, lisind termenul
ortodox ramurii estice.

De fiecare data cind autorul utilizeaza acest termen pe parcursul lucririi, nu o face cu
referire la confesiune sau la vreo ramura a Ortodoxiei, si nici la feluritele comunitati de
diferite confesiuni (luterana, presbyteriand, anglican, iudaica etc.), care au dezvoltat in
sinul lor ramuri orientate spre prezervarea de elemente primare, ci doar actualizind sensul
primar al termenului. (n.trad.)
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devotiune si la devotiuni, iar de acestea profita sugestiile ivite din fondul
popular.

In rest, studiul care se dezvolti in diferitele capitole ale acestei cirti va
aduce acestor consideratiuni preliminare necesarele justificari faptice.

Se intimpla ca, intr-o aceeasi societate, sa coexiste mai multe religii
distincte. In primul rind, ele prezinti trasaturia comuna de a se intemeia pe
fondul popular despre care am vorbit —cel putin daca nu se limiteaza la a nu
depési un mic grup de initiati care rafineaza sentimentul religios al epocii
lor. In al doilea rind, intre aceste religii se produc contacte in diferite
sensuri, dar cu rezultate sensibil aseminatoare in toate cazurile. Provenind
dintr-o ostilitate sau dintr-o simpatie, aceste contacte determina schimburi,
combinatii sincretice de care —in mod obisnuit— cei ce le opereaza nu sint
constienti, ele fiind un soi de fenomene de endosmoza, pe care experienta le
arata a fi inevitabile. Acestea se produc de la o religie la alta, intre nivelele
ce-si corespund. Altfel spus, se observa, de exemplu, ca intre religiile ce-si
impart ,intelectualii” se stabileste un fel de simpatie, ca o solidaritate, pe
care nici dezbaterile, nici disputele, nu o pot eluda. In general, in cadre
dogmatice si liturgice diferite, ajung sa se dezvolte aceleasi conceptii
religioase si aceleasi aspiratii mistice. S-ar spune c4, in aceste religii diverse,
la acest nivel particular, se stabileste acelasi nivel al sentimentului religios.
Astazi asistam la un spectacol curios pentru cine stie si-1 observe, si anume,
la comuniunea spontand care tinde a se intemeia intre catolicii liberali si
protestantii instruiti. Cei mai multi, atit dintr-o tabéra cit si din cealalts, se
aratd a fi in mod sincer surprinsi cind li se vorbeste despre asa ceva. Fiecare
da asigurdri asupra independentei sale si imediat scoate in evidenta
discrepantele care —neindoielnic— exista. Si totusi, eforturile acestor oameni
—inca atasati de confesiuni diferite— sint concordante, ei directionindu-le in
acelasi fel, catre o religie supusa controlului stiintei si ratiunii, si catre un
pragmatism de aceeasi natura si cu aceleasi consecinte, atit la unii cit si la
ceilalti. La rindul lor, catolicii ortodocsi, intirziati din teama de
»modernism”, sint convinsi ca este vorba despre ,infiltratii protestante”, in
timp ce unii protestanti ortodocsi sint ingrijorati de ,infiltratiile catolice”. In
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realitate, oameni de aceeasi cultura cautd, de o parte si de cealaltd, echilibrul
intre cunoasterea lor si credinta lor.

Nu altfel se intimpla la nivelele inferioare. Cu sigurantd ca fenomenul
apare mai putin vizibil deoarece aici spiritele sint mai putin deschise, mai
putin suple, reflecteazd mai putin si, mai ales pentru ca, de obicei, se
vorbeste mai putin despre chestiuni religioase. Cu toate acestea, fenomenul
are loc. De altfel, pastrind proportiile, simpatia pe care o vedem
stabilindu-se in zilele noastre de la o tard la alta, intre clasele sociale de pe
aceeasi treapta, si care tind spre un soi de internationalism al proletarilor, al
burghezilor si al capitalistilor (mai putin cind este vorba despre interesele
lor economice), ne poate da o idee despre ce se petrece cind aceeasi
mentalitate generald, a aceleiasi clase intelectuale si sociale se aplicd, in
acelasi timp, mai multor religii din aceeasi tara. Totodatd, ea dezvéluie
aceasta simpatie inconstient unificatoare care se naste si se dezvoltd intre
nivelele ce-si corespund, ale acestor religii paralele.

Daca schimburile sint destul de active -si aceasta depinde de
intensitatea vietii religioase, ale cirei cauze sint de obicei complexe— ele pot
determina o migcare religioasd din care poate rezulta aceastd armonizare a
imprumuturilor din trecut, aceasta repunere in forma a elementelor vechi,
care se numeste religie noud, sau, macar, o renastere a religiei statornicite.
Pentru ca aceasta operatie sd inceapa si si-si urmeze cursul, este necesara o
miscare deosebitd, care sd provina din initiativa unei persoane sau din
activitatea efervescenta a unui grup. Apoi se afirma una sau doua idei, care
servesc altor idei drept centre de coagulare, prin raportare la care se
organizeaza celelalte. Nici nu este necesar ca aceste conceptii esentiale ale
religiei care se naste sau renaste sa fie originale, dimpotriva, deoarece ele au
cu atit mai multe sanse de a reusi, de a se implanta profund in constiinta
oamenilor, cu cit le sint deja familiare, cu cit exprima mai bine aspiratiile si
dorintele acestora sau, mai bine spus, cu cit le scot pe acestea mai clar in
evidentd. S-a putut sustine, nu fara oarecare aparentd de adevar, ca mediul
este cel care creeaza eroii de care are nevoie. Tot astfel, mediul este cel ce
zdmisleste profetul de care are nevoie, el este cel care proclama adevirurile
de credintd a caror necesitate o simte mai mult sau mai putin, si fiecare
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mediu in care acestea ajung tinde sa le ajusteze potrivit propriei sale
constiinte religioase, atragindu-le in neincetata lor transformare, in viata, si
pina la moarte.

II

Studiul critic al originilor crestine si al evolutiei Bisericii detine astazi
drept de cetate in stiinta istoriei. Totusi, acesta nu este atit de avansat pe cit
ar putea sa ne facd s-o credem numarul crescind al cartilor pe care le
provoacd, iar multe dintre concluziile sale nu au atins gradul de certitudine
la care s-au ridicat deja alte discipline de eruditie. Din acest motiv,
deopotriva, aceasta stiinta se loveste incd, in rindul celor instruiti si in cel al
marelui public —care citeste sau asculta—, de multd neincredere sau de
prudentd, iar uneori —ceea ce este cel mai rau— de o indiferentd totala.
Aproape neglijabile in tarile de formatie protestanta si de cultura
germanicd, atit primele cit si cea din urma constituie in tarile de traditie
catolica si de spirit latin, un obstacol compact si rezistent, dificil de depasit,
inaintea cédruia se consuma si se pierd in van mult timp si multd energie.
Totusi, adevarul este ca stiinta trecutului crestin nu este in intregime
responsabila de intirzierea sa, cd ea a fiacut un efort sustinut pentru a
recupera timpul pierdut, si ca deja a ajuns la rezultate demne de luat in
seama si, in puncte esentiale, decisive.

Pina in prima parte a secolului al XIX-lea, un adevarat tabu interzicea
accesul la cunoasterea crestinismului primitiv, eruditilor nepartinici, celor
care, complet indiferenti la exploatarea confesionala a adevarului, il cautau
pentru el insusi. Opinia comund socotea ca istoria crestind constituie
domeniul propriu oamenilor Bisericii si teologilor, si o considera —pe buna
dreptate de altfel, pentru cd nici nu era altceva— ca un complement, sau mai
curind, ca pe una dintre formele de apologetica, ori ca un cimp rezervat
cercetirilor de eruditie puri*. Inci din vremea Reformei, o practici

* Munca admirabililor savanti din secolele al XVI-lea si al XVII-lea, Baronius, Thomassin,
Tillemont, Mabillon, Ruinart, Richard Simon etc., au pregitit istoria veritabila a Bisericii,
stabilind principiile metodei si clarificind intrebarile particulare, insd nu au constituit-o.
(n.a.)
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indelungata a obisnuit aceasta istorie cu polemistii papisti sau hughenoti,
imprumutind fara sfiala din textele vechi ca dintr-un arsenal bine dotat, in
care oricine putea gisi mereu argumente pe placul sau. De-a lungul
secolului al XVIII-lea, inamicii politici ai Bisericii Catolice si ,filozofii” care
judecau aspru dogmatica sa desuetd, au continuat astfel, uneori cu metoda
polemicii protestante, dar critica lor nu parea nicicum mai dezinteresata
decit cea a pastorilor reformati; doar spiritul si scopul ei erau diferite de ale
celeilalte. In definitiv, la inceputul secolului al XIX-lea, oamenii impartiali
puteau chiar gindi ca nu se studia istoria crestinismului decit pentru a ridica
in slavi sau pentru a denigra Biserica Catolica, iar din aceastd opinie
decurgeau diferite consecinte, conform convingerilor prealabile ale
fiecaruia, dar care se acordau prin temelia pusa privitor la aceasta chestiune:
o neincredere dificil de invins. Unii, ramasi precum cei simpli si ignoranti
sub ,hipnoza” atavicd a unei educatii crestine —consimtite sau impuse, dar
niciodata criticate, ori mécar cugetate—, acceptau cu naivitate imperiul
tabu-ului si se fereau ca de un lucru sacrileg si condamnabil de cercetarile
pe care invatatura Bisericii le facea, credeau ei, inutile. Altii, ajunsi la
scepticism prin dispozitia naturald, ori prin citeva rationamente superficiale
considerau ca indiscutabil principiul, reinnoit de Cicero, conform caruia o
religie este necesara poporului, ea constituind garantia moralei sale si friul
poftelor sale, ceea ce insemna c4, prin slabirea Bisericii instituite, s-ar face o
lucrare pernicioasd pentru intreaga societate. In sfirsit, altii, spirite lenese
sau simpliste, dispusi sa-si reprezinte religia ca pe o vastd intreprindere de
frauda si exploatare minuita de preoti, isi inchipuiau ca crestinismul merita,
cel mult, indiferenta si ironie.

De ce n-am spune-o? In tirile latine, ceea ce numim ,marele public”
inca ramine la aceleasi puncte de vedere pentru a justifica indiferenta pe

> Filozofii este denumirea datd intelectualilor Iluminismului francez al secolului al
XVIII-lea, dintre care unii erau filozofi, altii istorici, oameni de stiinta apartinind diferitelor
domenii, economisti, politicieni, oameni de litere etc. In incercarea de a reforma societatea,
ei promovau deschiderea —dincolo de granitele politice, culturale sau spirituale—, toleranta,
progresul, manifestind neincredere fatd de institutiile feudale si fatd de Biserica, multi
dintre ei fiind deisti. (n.trad.)
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care o are privitor la istoria originilor crestine si a Bisericii, si ignoranta in
care se afld in ceea ce priveste metodele si problemele pe care aceasta istorie
le ridica si rezultatele pe care ea le obtine. Pind acum, atitudinea
invatamintului public fatd de aceastd chestiune nu a facut decit sa intretina
din plin prejudecatile al caror obiect este aceastd stiinta. Pentru a nu vorbi
decit de Franta, Statul a inzestrat doar trei universitati cu profesori special
insarcinati cu studiul istoriei crestine si, dacd acestia atrag numerosi
auditori, ei nu cistigd inca decit putini studenti. Nici nu poate fi altfel atita
vreme cit tinerii nostri vor sosi la universitate fara ca profesorii lor din
invatamintul secundar —legati prin datoria neutralitatii scolare— sa le fi atras
in mod serios atentia asupra problemelor pe care programele le pun clar,
dar pe care obligatia oficiala si dorinta cvasi-generald a profesorilor le fac sa
nu fie tratate, ci evitate.

Ce-i drept, realitatea pe care acestea o ascund isi are partea sa de
responsabilitate, adica studiul nostru se incheagd cu pretul unor eforturi
anevoioase, al unor dificultati multiple, de natura a descuraja si care, vazute
din exterior si cu ochii profanilor, nu se prezinta, poate, sub un aspect prea
seducator. Austeritatea, ezitarile si incertitudinile istoriei, chiar si prudenta
acesteia, concurd la a indeparta oamenii comozi precum si pe cei incintati
doar de concluziile pozitive ale stiintelor exacte.

Mai intii, sursele de informare de care aceasta stiinta dispune sint, intre
altele, modeste, confuze, dificil de utilizat. Cele mai vechi —in fapt cele mai
interesante, pentru ca se raporteaza la Isus si la primele perioade ale
religiei—, cele pe care Noul Testament le-a colectat, au impus —prin ele
insele— o ancheta criticd prealabild, lunga, minutioasd si care nu s-a
incheiat, inca lipsind. Mult timp nu a fost deloc posibila cautarea
elementelor si a argumentelor in afara acestor texte, astfel ca, pentru a
intelege, exegetii erau constrinsi la a interpreta, a comenta si —dacé incercau
sa se ridice dincolo de detaliile textelor— la a sistematiza, la a construi
ipoteze. Deplorabila necesitate, care —spre necazul lor— ii constringe inca
prea ades, si pe care multi dintre ei o acceptd cu inima usoard! Or, se
intimpla uneori ca, in momentul in care travaliul critic pare a fi in mod cert
pe calea cea bund, un document decisiv si fie scos la lumind, o noua ipoteza
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sa apara, un punct de vedere original s se impund, ceea ce darima intreg
esafodajul. Astfel, de doisprezece sau cincisprezece ani, problema sinoptici,
cea care cuprinde diverse chestiuni relative la primele trei Evanghelii, si-a
schimbat aspectul, ca sa zic asa. Problema paulinica s-a pus iar pe tapet, iar
problema celei de-a patra Evanghelii, care se credea a fi rezolvatd, a
cunoscut modificari. Aceste ezitiri si reludri ale criticii —si mai exista
numeroase alte exemple—, perpetua transformare a punctelor sale de vedere
si a sistemelor sale, au o singurd cauza: numai din documente nu se
desprinde o istorie continud si coerenta a originilor crestine, din acestea nu
rezultd decit fragmente, iar restaurarea ansamblului ramine prea adesea
ipotetica.

Exceptind primele epoci ale crestinismului, perioada care cuprinde
secolele al II-lea, al IlI-lea si al IV-lea —cea in care se constituie dogmatica
ortodoxd, in care se fixeazd ierarhia clericala, in care se organizeaza
liturghia®~ este departe de a fi limpezitd in intregime. Textele pe care le
avem despre aceasta sint rareori neutre si rareori atit de numeroase incit sa
se verifice unele pe altele. Adversarii Bisericii victorioase in secolul al IV-lea,
pagini si diversi disidenti, scrisesera mult impotriva acesteia sau despre ea.
Aceasta literatura a disparut aproape in intregime, iar putinul care ne-a
ramas ne permite doar sa intrezarim serviciile pe care ni le-ar fi putut face.
In cea mai mare parte, ea se reduce la scrieri de polemici sau de
apologetica, defectuos corectate de povestiri presupuse a fi istorice —dar
redactate departe de evenimente, intr-o vreme in care nu mai erau deloc
intelese— si la tratate de teologie in care apare opinia doctorilor —pina la a
nu se mai percepe credinta vie a celor de rind. Aceeasi literatura este slab

6 In Grecia antici, termenul leitourgeia desemna o forma de serviciu public, prin care un
cetatean (bogat, de obicei) oferea poporului, de reguld, un festival, pe cheltuiald proprie.
Beneficiul organizatorului si platitorului consta in onoruri, notorietate, posibile avantaje si
unele scutiri de impozite. Cu timpul, acest tip de serviciu nu a mai fost atit de rivnit de
cétre potentialii organizatori datorita cheltuielilor implicate, nu putine fiind cazurile in care
organizatorii s-au ruinat. Termenul a fost preluat de crestinism, unde se refera la serviciul
religios in cadrul caruia, printr-un ritual, se intra in relatie cu Divinitatea (rugaciuni prin
care se cere ceva, se multumeste, se cere iertare, are loc pocdinta), se pun in act anumite
sacramente (botez, euharistie, casatorie, preotie) etc. (n.trad.)
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serviti de o epigrafie ficutd parca de prisos, vagi si siraci. In acest fel,
istoria crestina din timpul acestor trei secole in care s-a constituit Biserica
este mult mai slab inzestrata decit orice alta ramura a istoriei generale din
aceeasi epoca. Este bine si necesar sa nu uitam acest lucru. De nici una
dintre dificultétile pe care le intilneste istoria antichitatii clasice nu este
crutata istoria antichitatii crestine, iar aceasta cunoaste altele inca, proprii
numai ei.

Pe de alta parte, trebuie spus deschis cd exegetii si istoricii
crestinismului primitiv au pierdut deseori timp in jurul problemelor gresit
puse. Asa ar fi, spre exemplu, sa cedezi supéritoarei iluzii de a incerca sa
extragi din singura colectie de texte crestine tot ceea ce pare a fi necesar
unei reprezentiri exacte a primelor epoci ale Bisericii. Isi dideau seama ori
nu, acest fapt era consecinta prejudecatilor confesionale, si nu se reducea
nicidecum la a considera religia crestina ca pe una din religiile umane. Se
cauta sa i se conserve originalitatea, cu o ardoare care tinea —nu doar
printr-o simpla legaturd— de postulatul teologic al revelatiei.

Astazi, se admite indeobste ca epuizarea surselor crestine si formarea
unei pareri clare asupra starii sentimentului religios, asupra moralei si
societatii din lumea greco-romana —in care credinta trebuia sa reuseasca si
sa-si gaseasca hrana— nu sint suficiente pentru a-i intelege principiul,
-esenta”, si a-i pricepe motivele care au declansat-o. Se crede cd secretul
nasterii sale si al naturii sale prime se afla, in buna parte, in Siria, in Asia
Mica, in Egipt, chiar in Mesopotamia, in tot acest mediu oriental in care s-a
manifestat ea mai intii si in care si-a gasit primele elemente ale vietii sale.
Studiul minutios al inscriptiilor, al documentelor obisnuite, pe care ni-1
procura papirusurile si ostrakon-urile’, incepe sia ne dea certitudini
nebanuite pind acum, asupra Noului Testament, asupra mentalitatii, a
obiceiurilor, aspiratiilor si deprinderilor religioase ale oamenilor de care si
pentru care a fost el scris. Progresele arheologiei orientale propriu-zise
concura catre acelasi rezultat.

7 Sint numite astfel cioburile de poterie care, in special in lumea elenisticd, au fost folosite
ca materie de scris. Pe ele se gasesc chitante, extrase de cont, excerpte din autori clasici,
diverse sententii i, la crestini, versete din Scripturd. (n.a.)
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De alta parte, nici confesionalistii, nici polemistii n-au dezarmat. Primii,
nemultumiti doar cu a intretine din toate puterile lor, in mintea celor care-i
asculta —iar acestia sint destui—, convingerea cd cercetatorii liberali se
constituie in inamici ai credintei —cu atit mai periculosi cu cit par mai
dezinteresati—, organizeaza in scolile precum si in scrierile lor o contra-
istorie crestind. Simulind adoptarea fara rezerve a metodelor criticii
stiintifice, ei le aplica in felul lor si astfel incit acestea ii conduc mereu —
miracol!- la concluzii conforme afirmatiilor traditiei. Si, dupa judecata celor
neavertizati, aceastd istorie valoreaza cit cealalta. La rindul lor, polemistii
anti-clericali, aduc in sprijinul lor constatirile savantilor. Este imposibil sa-i
impiedici sd o faca, insa stiinta crestina nu cistiga mult in consideratie din
aceasta, si chiar comportd, in spiritul public, riscul unor confuzii
supdratoare. $Si mereu reapare vechea opinie ca ,toate acestea sint treaba
preotilor” sau a adversarilor lor. Inteleptul nu se miri peste masura,
deoarece el stie c este nevoie de mult timp pentru a risipi aparentele.

Ceea ce tocmai am spus se aplica in special studiului antichitatii
crestine. Studiul Bisericii, consideratd in viata sa medievald, moderna si
contemporang, intilneste dificultéati care, chiar daca sint usor diferite, nu
prezintd deloc mai putine inconveniente.

Textele nu lipsesc si, de obicei, par a fi destul de usor de interpretat, dar
sint foarte dispersate si, cu toate cd prezintd interes, pentru ca opinia pe
care incercdm a ne-o forma despre Biserica de astazi poata avea de cistigat
sau de pierdut, pasiunea si prejudecata pun stapinire pe aceasta, ceea ce face
ca, uneori, sa devind dificil sa discernem si sa stabilim continutul de adevar
al sensului si efectelor acestora. Pentru a lamuri ceea ce vreau sa spun,
ajunge sid ne gindim o clipa la dezbaterile privind —de exemplu si la
intimplare— monahismul®, Inchizitia®, cauzele Reformei'®, persoana lui

8 Autorul se referd la institutia (precrestind, ca origine) prin care anumiti indivizi
credinciosi se dedicd, in diferite forme de izolare, contemplirii spirituale si unei intense
vieti religioase. In crestinism, a inceput prin secolul al II-lea, mai intii sub forma unei vieti
contemplative izolate, apoi stabilindu-se in ordine monahale avind cadre definite (juramint
de ascultare si supunere fati de superiori, de castitate si de renuntare la cele lumesti, mod
de viata ordonat conform anumitor precepte si scopuri etc.). Prin actiunea unor spirite
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precum sfintii Francisc de Assisi, Dominic, Benedict, Vasile cel Mare si altii, treptat s-au
creat mai multe ordine monahale, punind accent pe diferite aspecte si finalititi ale vietii
spirituale si culturale, si dezvoltind diferite elemente ale disciplinei monahale. Inci
devreme si pind dincolo de Renastere, centrele monahale au fost si focare de cultura
religioasd, dar si pastratoare ale culturii laice. Ca in cazul oricérei organizatii umane, si aici
au existat, de-a lungul timpului, felurite abateri, multe dintre ele datorindu-se neintelegerii
si lipsei de educatie. Ca in orice situatie de acest gen, insa, vizibile si suparitoare au fost
efectele, iar nu cauzele. (n.trad.)

 Desi a existat si in cadrul altor confesiuni, termenul este mai cunoscut cu referire la
Biserica Catolica. Scopul inchizitiei era de a lupta impotriva ereticilor si a celor care lezau
legile Bisericii si pe cele ale credintei (numai in cazul in care pericolele veneau dinspre
persoane care fusesera botezate). Institutia a functionat ca un tribunal eclesiastic, avind un
intreg aparat de urmadrire si de judecare, de aplicarea pedepselor ocupindu-se —cel putin
intr-o perioadd— puterea seculara. Dupa ce existase in diferite forme, inchizitia ia amploare
si se organizeaza ca reactie la inflorirea unei erezii precum cea a catarilor. In 1231, luind in
serios pericolul constituit de catari, Papa Grigore al IX-lea intemeiaza inchizitia papala, a
cirei functionare este incredintatd ordinului dominicanilor. De-a lungul timpului,
inchizitia a cunoscut mai multe forme de manifestare, in functie de epoci, spatii si de
problemele cu care s-a confruntat. (n.trad.)

10 Chiar dacs, in religie, reforma constituie un curent care a existat dintotdeauna si in
cadrul oricérei credinte, religii sau Biserici, termenul Reform& desemneazi, in mod
conventional, o migcare a secolului al XVI-lea, caracteristica tarilor germanice, prin care,
initial, s-a incercat reformarea Bisericii Catolice. Elemente de spirit protestant apar incé de
pe vremea arhiepiscopului de York, care, la inceputul secolului al XI-lea, il invata pe
Henric, invingétorul de la Tinchebray: ,Ce nevoie au englezii sa primeasci de la Papa din
Roma vointa lui Dumnezeu? N-avem, oare, Sfintele Scripturi care ne invata ce-avem de
facut?”, si se amplifica prin Jan Hus, apoi, la inceputul secolului al XVI-lea, prin ideile si
activitatea mai multor ecleziasti (Huldrych Zwingli, Jean Calvin si altii). Cu toate acestea se
considera ca Reforma incepe o datd cu cele 95 de teze ale lui Martin Luther, care le-ar fi
afisat, prin 1517, pe usa Bisericii Castelului din Wittenberg (intimplare contestata, cu
argumente credibile, de catre unii istorici).

Cauzele profunde ale Reformei vin mai degrabé din contradictiile dintre spiritul germanic
si cel romanic (si modul acestora de a intelege lumea, de a se integra si de a actiona in
lume). Daci fisura devreme produsi, intre crestinismul de tip oriental si cel de tip
occidental, a dus la o separare lenta intre bisericile greacd si latina, crevasa dintre lumea
romanica si cea germanica a condus la o rupturd violenta si exploziva. Ritmul in care s-au
separat cele doud mari civilizatii antice ale Europei decurge din méisura in care au
concrescut, in care au absorbit si mistuit elementele unui mediu relativ comun, din
conceptiile compatibile care raportau comunitatea sociald la lume (grecii fiind creatorii
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Luther®, spiritul si moravurile papalititii in diferite epoci, cazuistica'?,
Compania lui Isus®®, Syllabus-ul lui Pius al IX-lea', infailibilitatea', sau

Cetitii, romanii ai Dreptului si ai Statului). Ritmul separirii protestantilor de catolici este
concordant cu incompatibilititile celor doud spirite (primii centrati pe individ, ceilalti pe
comunitate).

La nivel aparent, contextul social, politic si spiritual, ajutat de felurite devieri ale Bisericii
Catolice (multe dintre acestea provocate chiar de o prea puternici insertie de element
germanic) au favorizat producerea Reformei, in care rolul definitoriu nu l-au avut cei ca
Luther, ci aceia dintre laicii dotati cu putere in plan secular, si care l-au sustinut. Desi
pleacd de la nemultumiri concrete, protestantismul declard a aspira catre intoarcerea la
formele primare ale crestinismului. In esent, se resping conceptiile de pina atunci asupra
rolului Bisericii (proclamind preotia universald), sfinteniei, numarului si valorii
sacramentelor, cele privitoare la primariatul Bisericii sau al Papei, iar mai tirziu la
infailibilitatea acestuia, cele despre Fecioara Maria etc., socotindu-se cd omul este incapabil
de mintuire, aservit pacatului, lipsit de liber arbitru (mai cu seamd in conceptia calvina),
singur Dumnezeu, care stie absolut totul dinainte —fapt care implica si predestinarea—,
fiind cel de care atirng, in mod exclusiv si total, mintuirea.

In cele din urma, Reforma a dus la aparitia unor noi confesiuni, protestante, iar dinspre
Biserica Catolicg, la o migcare de contrareformd, care a implicat oarecare deschideri ale
acesteia, unele reforme la nivelul comunitatilor religioase, si in structura si functionarea
Bisericii, precum si unele dezbateri privind clarificiri de ordin teologic catolice —lucruri
care, de altfel, s-au petrecut dintotdeauna si periodic in sinul Bisericii Catolice. (n.trad.)

' Luther a primit o educatie catolici foarte severd, pe care a resimtit-o —dupa cum spunea
mai tirziu— ca pe un drum din Purgatoriu in Iad. Acest fapt, precum si conditia sa fizica
mai degrabd precard au contribuit la a-l1 plasa pe pozitii categoric extreme, afirmate si
péstrate cu intransigentd si vehementa, de unde si toleranta sa fata de propriile opinii,
patima in a le impune si obtuzitatea fatd de opiniile preopinentilor. Crezind cid Dumnezeu
poate fi cunoscut doar prin revelatie divind si socotind cé a trecut printr-o iluminare in
dimineata zilei de 2 iulie 1505 —cind un fulger a lovit aproape de el, pe cind célarea dinspre
casd spre Universitate— hotiraste sa devind calugdr. La minastire duce o viata atit de
austera incit insusi vicarul general al ordinului augustinian decide ca Luther exagereazi cu
introspectia si meditatia, si il trimite sa faca studii de teologie la Universitate. Precum in
oricare loc in care nu detine controlul, si aici este in contradictie cu orice il nemultumeste
(fapt evident si in cazul traducerii Bibliei —care a avut succes mai ales deoarece utiliza o
limba inteligibild pentru toti germanii si pentru ca epoca publicarii era extrem de favorabild
raspindirii textului si acelei variante a germanei—, unde, practic, Luther construieste o
Biblie, plina de interpretiri si de infidelitati fatd de textul pe care avea pretentia de a-1 reda
intocmai, dar in chipul propriei doctrine). Se revolta impotriva obiceiului Bisericii de a
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vinde indulgente si observind —mai degraba de la distanta si din perspectiva pe care nivelul
sau i-o ingaduia— frinturi din viata ecleziastilor din categoriile la care avea acces,
concluzioneazd indignat ci Biserica este coruptd (are nesansa de a observa pe viu felurite
astfel de exemple, din care, cu spirit inflexibil, extrage concluzii drastice si generalizatoare).
Dupa expunerea celebrelor teze (care fac ocolul Germaniei si al multor tari europene),
incepe sa construiascd o doctrind, concomitent cu intrarea in conflict cu Biserica. Tonul
sau devine foarte repede acut, atitudinea intransigenta si ireverentioasd, care nu lasa loc
vreunei forme de conciliere, ori miinii intinse de céitre Papa Leon al X-lea, aducindu-i
excomunicarea (dupa avertismentul Papei, din 15 iunie, 1520, raspunsul insolent al lui
Luther, din 10 decembrie, 1520 este urmat de excomunicarea din 3 ianuarie, 1521). Dupi o
perioada de claustrare la castelul din Wartburg, pe care, cu orgoliu, Luther o numeste
»Patmosul meu”, da primul mare semn al intolerantei fata de opiniile altora —chiar daci, in
mod esential, acestea coincid cu a sa—. dar si al modului sumar in care judeca lucrurile.
Astfel, este interesant si semnificativ faptul ca, desi razboiul tirdnesc german a fost o
migcare mai intim legatd de realititile epocii si decurgind in mod natural din acestea,
comparativ cu reforma lui Luther, in alt plan fiind un soi de Reforma, acesta nu intelege si
nu acceptd miscarea, cerindu-le tiranilor supunere fatd de autorititi. Dincolo de simpatia
declatard fatd de miscare, Luther invoca textele sacre, practic sustinind un lucru pe care
nu-l acceptase pentru propria problema: autoritatile sint de drept divin, expresie a vointei
acestuia, orice miscare de reformai trebuind facuta firi a le afecta!

Desi foarte zelos in activitatea de reformare a bisericii, operatd, mai degraba, prin
simplificdri, Luther a intrat adeseori in contradictie cu protestantii vremii (Zwingli,
Melanchton —cel ciruia, in realitate, 1i datoreaza calitatea ridicati a traducerii textului
ebraic al Vechiului Testament—, Oecolampadius, Bucer si altii), prin multe elemente de
conceptie, unele esentiale. Fatd de semiti a avut reactii de adversitate extremd, Luther
dispretuind islamismul, si urindu-i pe evrei, pe care ii socotea mincinosi, blasfemiatori,
ucigasi (pentru cd nu recunosc in Isus pe Mesia, si pentru cé l-au ucis), numindu-i ,popor
al Diavolului” si indemnind la uciderea acestora. (n.trad.)

12 Cazuistica este o modalitate de argumentare, utilizatd in medicind, drept, teologie morald
si psihologie. Pe aceasta cale care se incearca rezolvarea problemelor ridicate de realitatea
concreta prin apelul la adevaruri revelate ori la principii de largé generalitate, urmaté de
analize de caz si apelul la precedent. Desi cazuistul circuld intre deductie si inductie, mai
degrabd el se aseaza sub lumina principiilor generale, dar opereazd in planul particular.
Cazuistica a servit drept instrument si metoda de cercetare, mai ales in religie, spre a
ajunge la construirea si inducerea unui cod moral. Din acest motiv, incé din antichitate, o
gasim utilizata in diverse feluri, atit de catre clerici, cit si de catre laici. Pe urmele traditiei
rabinice, crestinismul utilizeazd aceastd cale inca prin Isus, care —observind delicatetea
unui astfel de instrument— recomanda uzul sidu prudent. Crestinismul occidental a utilizat
si dezvoltat cazuistica inca din perioada de inceput. Apoi, iezuitii au rafinat-o pind la a o
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transforma intr-o artd subtild care servea motivarii si justificarii argumentate aproape a
orice. In crestinismul oriental aceasta a fost absorbiti de metoda dialectici, si ea rafinata la
maximum, rezultatele aplicarii acesteia fiind similare cu cele din cazul cazuisticii. (n.trad.)
3 Compania lui Isus este numele ordinului religios al iezuitilor, infiintat de cétre Ignatiu de
Loyola in 1540, cu aprobarea Papei Paul al IlI-lea, misiunea ordinului fiind de a propaga si
apdra credinta, de a contribui la dezvoltarea sufletelor, in spiritul vietii si invataturii
crestine. Organizatia pune accentul pe supunerea si ascultarea fatd de Papi si fata de
superiorii ierarhici, intreaga activitate desfisurindu-se sub deviza Ad maiorem Dei gloriam.
Ordinul si-a propus sd reformeze Biserica Catolica din interior, insusi Ignatiu de Loyola
observind ca existd aceasta nevoie, si luptind cu coruptia si deldsarea morald din Biserica,
una din cai fiind ridicarea nivelului de pregitire intelectual si teologica al ecleziastilor. In
acest fel, Compania lui Isus a constituit si un pilon al Contrareformei.

In general, iezuitii au depus o activitate uriasi in slujba ridicarii nivelului de educatie al
laicilor, infiintind scoli, universitéti, seminarii si institute teologice, incurajind cercetarea in
domeniul stiintelor, dezvoltarea culturala, dar si ficind munca de misionar, infiintind
addposturi, spitale, si promovind justitia sociald si ecumenismul, obiective bine atinse
datoritd supletii din organizare. (n.trad.)

1 Syllabus-ul Papei Pius al IX-lea este o listd publicatd in 1864, care insird felurite erori
acumulate in timp, si pe care Biserica le denunté si condamna. La document s-a lucrat in
jur de 15 ani, fiind implicati numerosi ecleziasti. El a fost primit destul de bine de catre
credinciosii de rind, dar nu si de citre oamenii politici, de Stat si de citre conducitori, care
au vazut in Syllabus o modalitate de a respinge modernitatea si o declaratie a Papei
impotriva statului modern. Cele 80 de teze ale Syllabus-ului sint grupate pe teme precum:
panteism, naturalism, rationalism absolut; indiferentism sau falsd tolerantd religioasd;
socialism, comunism, societati secrete, eros si bisericd; greseli ale Statului in relatie cu
Biserica etc. Tezele trimit citre documente papale, intre sensurile celor doua fiind o relatie
strinsa. Lista decurge din nevoia Bisericii Catolice de apira credinta si pe sine impotriva
libertétilor si a culturii care incearcd si elimine Biserica si religia din societate (individ,
familie, scoald, mediile sociale) sau si coboare rangul acestora in constiinta oamenilor si a
societitii. (n.trad.)

!> Doctrina infailibilititii Papei este proprie Bisericii Catolice si se refera la faptul ci, prin
actiunea Sfintului Spirit, Papa este ferit de posibilitatea de eroare atunci cind proclama
invataturi dogmatice. Doctrina a fost definita la primul Conciliu Vatican, in 1870, in
vremea Papei Pius al IX-lea, este parte a doctrinei infailibilitdtii Bisericii, si scade din
puterea episcopilor, centralizind si mai mult Biserica Catolica. Infailibilitatea Papei decurge
si din aceea ca invatiturile sale se bazeazi pe traditia sacra si pe Sfinta Scriptura, si nu le
contrazic. Doctrina nu se referd la imposibilitatea ca Papa sd greseasci sau sd pacatuiasca —
desi el este orientat spre o viata curatid—, ci doar la cazul in care Papa proclamai invataturi si
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politica lui Pius al X-lea'. Putin cite putin, timpul isi desavirseste opera, de
asemenea rabdarea eruditilor, caci adevarul se degaja din contestatii si se
impune adversarilor.

Cu toate acestea, este nevoie ca istoria crestina sa patrunda in acea sfera
fericita a deplinei serenitati stiintifice, in care cercetitorul, dornic numai de
a gasi fapte, le vede cum sint si nu le cere alt serviciu decit si se adauge
cunostintelor sale. Prejudecati mostenite, care inca interzic accesul la multe
chestiuni importante, diferite interese —religioase, morale sau chiar politice
si sociale— care se ridicd inaintea curiozitatii eruditului, teama justificata de
a cidea fara voie in polemica —de care mereu ne putem teme ca nu este nici
tocmai dreaptd, nici pe de-a intregul sincera—, lacune, indoieli, descurajante
lipsuri de informatie pe care toti adevaratii cercetdtori le marturisesc,
indrazneli temerare, ipoteze premature sau chiar scandaloase —precum cele
care se cazneau sa respinga pina si existenta lui Christos—, ciocniri intre

dogme. Asadar este o modalitate prin care o Biserica intinsa, reunind felurite mentalitéti si
culturi, incearcé sd previna si sa tina in friu entropia fortei centrifuge. (n.trad.)

16 Spre deosebire de predecesorul sau, Leon al XIII-lea, si in continuarea lui Pius al IX-lea,
Papa Pius al X-lea (1903-1914) a fost unul dintre cei mai fermi sustinitori ai valorilor
traditionale, deosebit de activ in lupta impotriva modernismului si a relativismului care
amenintau credinta si biserica (si in care vedea forme de importare a unor greseli seculare,
prin care se afectau grav teologia, filosofia si dogmele Bisericii). Spirit franciscan, provenit
dintr-o familie siraci, de o corectitudine si modestie uluitoare, Pius al IX-lea a fost un papa
pastoral, care a incurajat —prin exemplul personal- practicarea devotiunii traditionale,
pietatea si modul de viata care reflecta valorile crestine (deviza sa fiind Instaurare omnia in
Christo). Adinc patruns de acest spirit, conjugat cu provenienta sa, el a fost un
antimodernist (de orice fel, socialist sau de dreapta), care s-a plasat —spre deosebire de
Leon al XIII-lea—, intr-o relatie mai degrabd de adversitate cu Statul decit intr-una de
colaborare, in fapt, respingind tendintele Statului de a trata Biserica de pe pozitii
superioare. Refuzind si recunoascd anexarea teritoriilor papale de citre Italia (al carei
guvern nu l-a recunoscut niciodatd) si facind reprosuri celor care aveau relatii cu statul
italian, a reusit si rupa relatiile diplomatice cu Franta, si sa le deterioreze cu alte state
(Anglia, Irlanda, Polonia, Portugalia, Rusia etc.). Problemele cu care s-a confruntat si
inegalitatea fortelor dintre Vatican si statele laice, precum si dintre religie si avintul
modernismului, I-au facut si adopte un stil de conducere autoritarist si centralist. In plan
intern, s-a opus crestin-democratilor, incercind si tempereze fortele politice si sa
echilibreze politicile acestora printr-o relatie mai apropiaté de liberal-moderati. (n.trad.)
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sisteme si dispute intre eruditi, in sfirsit, nevoia unui efort destul de
anevoios, pentru a urmari cercetari complexe si rationamente sinuoase,
toate acestea stau in rindul cauzelor care contribuie la explicarea acestui
dublu fapt evident: mai intii lentoarea cu care se edificd istoria stiintifica a
crestinismului, apoi existenta, fatd de el, a unui sentiment general de
indiferenta sau de neincredere —cel putin in tarile latine, unde oamenii cei
mai instruiti o ignora aproape toti, cu o ignoranta profunda si deplorabila.

Totusi, cine face efortul de a intelege aceste lucruri observa cu
limpezime cé eforturile mai multor generatii de eruditi nu au ramas inutile,
cd ei au ajuns cel putin sd puna toate chestiunile pe terenul stiintei pozitive,
ca insusi numaérul celor pe care le-au rezolvat deja este suficient de mare
incit solutiile sd poatd oferi o baza solida pentru citeva concluzii de ordin
general. Nu stim tot. Privitor la multe chestiuni nu stim nici méacar partea
fundamentald, dar cel putin, sintem in masurd si determindm directiile
principale de evolutie a crestinismului, sa-i marcdm principalele etape, sa-i
analizdm factorii esentiali si, de asemenea, acolo unde cunostintele pozitive
ne scapd, sa avansam cu certitudine unele negatii capitale, denuntind cu
fermitate falsitatea multor traditii ce-au ratacit mult timp istoria; iar asta,
totusi, reprezinta ceva®’.

III
Vézute din afara si inlaturind nu numai orice preocupare teologica sau
metafizicd, dar chiar orice dorinta de a le intelege cu adevarat, aparitia si
dezvoltarea crestinismului se prezinta ca un fapt istoric de tip colectiv, si
care s-ar putea rezuma dupd cum urmeaza: sub domnia lui Tiberiu, un
anume Isus Nazarineanul se ridica in Galileea; el vorbeste si actioneaza ca
un profet evreu, anuntind apropiata venire a Impiritiei lui Dumnezeu si

17 Intregul tablou descris de citre autor in intreaga parte a doua a capitolului se face cu fina
acuratete si prin reliefarea detaliilor importante. El deplinge starea din acea vreme, insa
posibilitatea reald de cdutare, in deplina libertate, a materialului necesar cercetarii, precum
si interesul de la nivelul mentalitétii sociale, pentru aflarea unor lucruri de care mersul
societitii depinde realmente par astizi a fie elemente a caror pierdere nu poate fi decit
regretata. (n.trad.)
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recomandind oamenilor sa devind mai buni spre a-si asigura un loc in
aceasta; aduna citiva adepti, cind, o loviturd de forta ii intrerupe brutal
cariera, dar opera sa nu piere o daté cu el, fiind reluatd de catre discipolii sai.
Curind, ajunge sa fie plasat in centrul unei veritabile religii noi, care se
raspindeste in lumea greco-romana si, in acelasi timp, se separa de iudaism.
Putin cite putin, aceasta religie se consolideaza, face numerosi prozeliti si
sfirseste prin a ingrijora Statul roman, care o persecuta dar nu reuseste s-o
opreasca din avintul ei. Aceasta se organizeaza in cadrele unei Biserici tot
mai puternice, care se face tolerata de catre imparat, prin Constantin, pe
care il cistigd dupa care il foloseste impotriva paginismului. La sfirsitul
secolului al IV-lea, cel putin oficial, ea stapineste intreaga Romanie'®. De
atunci, cultul crestin a cucerit Europa si s-a rispindit pe tot globul. Inci de
la prima vedere, aceste rezultate sint cu atit mai surprinzatoare —daca le
raportam la modestele proportii pe care Isus parea cé voise a le da operei
sale— cu cit crestinii nu si le explica decit reprezentindu-si-le ca pe implinire
a unui plan etern al lui Dumnezeu, in vederea salvarii oamenilor. Cum Isus,
dupa teologii ortodocsi, este Dumnezeu, trebuie gindit ca el a vrut si —in
ciuda aparentelor— implicit, a organizat in timpul existentei sale terestre
religia perfects, si ca toata viata crestind nu este decit dezvoltarea necesard a
principiilor pe care el le-a intemeiat. Astfel, intemeierea si evolutia
crestinismului de-a lungul veacurilor decurg in totalitate din vointa sa. In
domeniul celor vizibile si ldsind deoparte misterul rascumpararii, el s-a
incarnat, a suferit si a murit pentru a fonda catolicitatea® unui crez.

8 Romania este denumirea datd de catre romanisti si istorici teritoriului care a apartinut
imperiului roman si pe care, in urma procesului de romanizare, au aparut limbi si popoare
romanice sau neolatine. Tot astfel, teritoriile romanizate, apoi, de catre spanioli si
portughezi, din America de Sud, se denumesc prin Romania Noud. In acest loc, autorul
foloseste extensiv termenul de specialitate, referindu-se la intreg teritoriul aflat, in acea
perioads, in stipinirea imperiului roman. (n.trad.)

Y Adjectiv grecesc patruns in latind, catolic este un termen care semnificd ‘universal’.
Precum in cazul termenului ortodox, si aici apare un sens de bazi si unul derivat. Se pare cé
termenul apare in secolul al Il-lea, intr-o scrisoare a lui Ignatius de Antiochia, spre a
desemna Biserica crestina, in scopul accentuirii telurilor ei universaliste. In vremea lui
Theodosius I, termenul catolic apare intr-o lege, desemnindu-i pe acei crestini care
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S& nu ne oprim la rezervele pe care un observator dezinteresat al
faptelor nu poate sa nu le formuleze imediat, deoarece ezitarile,
transformarile si reformele —mai mult sau mai putin profunde-, certurile,
dezbindrile si schismele —cu care pare presarata istoria Bisericii crestine—
nu sint deloc conciliabile cu ipoteza unui plan limpede definit inca de la
inceput de cétre Fondator si urmat, apoi, punct cu punct. Schema pe care
tocmai am trasat-o, privitor la nasterea, cresterea, triumful crestinismului,
nu a tinut seama de evenimente decit conform aparentelor acestora. Ea nu a
cautat deloc sa ne facd si patrundem in fiinta lor intima si sa ni le explice cu
adevirat. Ea doar a ardtat cursul si inlantuirea lor, mai degraba cronologic
decit logic. Alaturi de aceste evenimente sau intre ele, apar numeroase
intrebari care, de fapt, sint capitale, atingind principiul si ,esenta”
crestinismului, sensul si mdsura evolutiei crestine. Acestea formeaza
adevirata materie a istoriei vechi a Bisericii.

socotesc ca sfintul Petru este cel care le-a transmis religia, pastrata de-a lungul traditiei si al
cérei interimar pamintesc este Papa, lucru care apare si la sfintul Augustin, care considera
ca termenul face distinctia de eretici si se referd la cei care tin de Biserica Romana,
recunoscind autoritatea Papei. O vreme, termenul a fost utilizat si de cétre Bisericile
Ortodoxe, Estica si Orientald, care se socoteau apostolice si universale. Conform crezului
niceano-constantinopolitan (381) catolicitatea este unul dintre cele patru atribute ale
Bisericii, alaturi de unitate, sanctitate si apostolicitate. (n.trad.)
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