Parimiile preste an, o carte singulara in cultura romana’

Dosoftei, mitropolitul Moldovei (1624-1693), este una dintre figurile cele mai
cunoscute din epoca veche a culturii romane; cartile sale au facut obiectul a
numeroase studii si editii critice. Singura tipariturd a lui Dosoftei care nu a fost
inca cercetata integral este Parimiile preste an (lasi, 1683). Discutiile anterioare
asupra Parimiarului au avut in vedere mai ales versurile originale (incluse de N.
A. Ursu in primul volum al editiei Opere), prorocirea Sibilei Eritreea (a carei
prezenta intr-o tipariturd cu caracter religios din secolul al XVII-lea romanesc
constituie un fapt inedit; de asemenea, textul este inclus in editia Opere) sau
fragmente ale pericopelor biblice, reproduse si discutate de N. A. Ursu in
incercarea de a argumenta paternitatea lui Dosoftei asupra reviziei traducerii
Vechiului Testament efectuate de catre Nicolae Milescu si caracterul substantial
al interventiei revizorului in text.' Fragmentele de tdlcuri care insotesc
traducerile canoanelor au fost luate in discutie de Eugen Munteanu®, interesat de
nivelul lexical al textului si de efectele principiului literalitatii asupra textului
tradus. In capitolele dedicate lui Dosoftei din lucririle de istorie a literaturii
romane vechi, interesul cercetatorilor se indreapta mai ales asupra Psaltirii in
versuri, consideratd punct culminant al eforturilor creatoare ale mitropolitului,
asupra versurilor originale sau asupra celor patru volume hagiografice, in timp
ce textul Parimiarului este, de regula, doar mentionat. Desi lui Dosoftei i se
recunoaste meritul unei constante inovatii la nivelul lexicului, in Dicfionarul
limbii romdne vocabularul Parimiarului este implicat doar indirect, prin inter-
mediul studiilor si al crestomatiilor. De asemenea, in lucrarile de istorie a limbii
romane literare Dosoftei este reprezentat mai ales prin textele psaltirilor, prin
Viata si petreacerea svintilor sau prin studiul realizat de D. Puschila asupra
Molitvenicului.

Cercetarea integrald a Parimiarului ne-a ardtat ca ne aflam in fata unei
lucrari inedite in cultura romand, fascinantd prin compozitie si inventivitate si
care contureaza imaginea aparte a unui mitropolit cu o larga viziune culturala, cu

Aceastd lucrare a fost realizatd in cadrul proiectului ,Retea transnationala de
management integrat al cercetdrii postdoctorale in domeniul Comunicarea stiintei.
Constructie institutionald (scoald postdoctorald) si program de burse (CommScie)” —
POSDRU/89/1.5/S/63663, finantat prin Programul Operational Sectorial Dezvoltarea
Resurselor Umane 2007-2013.

'N. A. Ursu, Note si variante, in Dosoftei, Opere, vol. . Versuri.

?In Studii de lexicologie biblica, discutie reluata in Lexicologie biblicd romdneasca.
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10 Dosoftei, Parimiile preste an. lasi, 1683

lecturi diverse si cunostinte lingvistice bogate. Caracterul inedit al textului
acestui gen liturgic, pe care Dosoftei il Imprumuta din cultura slavona sau din
cea bizantina si pe care il completeaza cu texte diverse, rod al lecturilor sale; este
o carte cu un destin aparte 1n traditia religioasa si in cea culturala, in general. De
aceea, studiul sau a ridicat o serie de probleme si de intrebari specifice.

1. Din istoria unei vechi carti de lectura: prophetologion

1.1. Traditia bizantina

Termenul prophetologion denumeste o culegere de pericope din Vechiul
Testament destinate lecturii Tn bisericd in tinpul slujbei vecerniei. Denumirea
indicd rolul important pe care il aveau, in economia cartii, textele profetilor;
continutul sdu, insd, nu se limita la acestea, ci cuprindea largi fragmente din
Geneza si Exod sau fragmente mai scurte din celelalte carti veterotestamentare si
cateva din epistole. Spre deosebire de alte lectionare, acestei culegeri i s-a
acordat putini atentie; studiile consacrate ei sunt putine si destul de recente.’
Dintre acestea, cele mai importante le apartin lui Carsten Heoeg si Giinther
Zuntz, care au initiat alcatuirea unei editii critice a prophetologionului, pornind
de la 71 dintre manuscrisele bizantine pastrate.*

Una dintre controversele referitoare la prophetologion priveste momentul
alcatuirii acestei carti de lecturd; dupd autorii amintiti mai sus, ea apare in
secolul al VIII-lea, iar geneza sa este legatd de reformele liturgice de la
Constantinopol si de incercarea de uniformizare a practicii liturgice:

At a given moment, probably somewhere during the eighth century a
comparatively fixed type of Prophetologion was created at one given place
which... cannot but be Constantinople. This reform seems to fit in with the
general aspects of the end of the eighth century, characterized as it is by the latest
phase of the iconoclastic quarrels and the strong and concentrated tendency
towards orthodox uniformity which follwed.’

3 Aceasti realitate este consemnati si de Heeg si Zuntz, Remarks, p. 198, nota 24; cf. si
J. Miller, The Prophetologion, p. 63, care remarca faptul ca nu a fost intreprinsa o
cercetare a traditiei acestei carti de cult in alte traduceri in afara de cea slavona.

* Este vorba despre editia Carsten Hoeg/Giinther Zuntz, Prophetologium, Fasc. 1-VI,
Hauniae, 1939-1970; Gudrun Engberg, Prophetologium: Pars altera: Lectiones anni
immobilis, Fasc. I-1I, Hauniae, 1980-1981.

> Hoeg si Zuntz, Remarks, p. 221.
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Parimiile preste an, o carte singulara 1n cultura romana 11

Pe de alta parte, G. Engberg considerda ca traditia prophetologionului
bizantin este mult mai veche, chiar dinaintea secolului al IV-lea®; dupa A.
Alexeev, exista o stransa legdtura intre acest tip de lectionar si Lectionarul de la
lerusalim, demonstrata de prezenta, in prophetologion, a pericopelor din Noul
Testament 1n sdptamana dinaintea Pastelui. Aceiasi specialisti aratd ca
lectionarul veterotestamentar, aldturi de celelalte carti de lecturd, constituia
modalitatea prin care omul comun, caruia accesul la Sepfuaginta 1i era imposibil,
lua contact cu textele Sfintei Scripturi; din acest punct de vedere putem intelege
afirmatia lui G. Engberg: traditia prophetologionului a fost mai Intdi una orala,
pentru ca mai apoi, probabil in secolul al VIII-lea, ea sa fie consemnata in scris
prin alcdtuirea acestui lectionar (si, apoi, difuzarea lui prin copiere). Ideea pusa
in evidentd de cercetitori este existenta unei traditii a acestei carti de cult,
paraleld cu cea a textului biblic. De fapt, J. Miller considera ca prophetologionul
reprezintd o componentd a complexului traditiei bizantine veterotestamentare,
care nu se limita la un corpus de texte, ci includea si iconografia sau textele
destinate lecturii, mai familiare omului obisnuit decat textul intreg al Vechiului
Testament:

... the Prophetologion, along with the larger Old Testament canon, was a
component part of a larger complex of tradition representing the venerable
heritage the Byzantines saw as a devolving upon themselves. The textual token of
that heritage was the Old Testament, with the more familiar literary expression of
it being those portions included in the Prophetologion.’

S-au pastrat aproximativ 160° de manuscrise bizantine ale acestei carti de
lecturd, numar destul de mic in comparatie cu numarul lectionarelor conservate
pana in zilele noastre ce cuprind fragmente ale Noului Testament. Carsten Hoeg
si Giinther Zuntz pun aceasta situatic pe seama faptului ca pericopele biblice
veterotestamentare destinate lecturii in bisericd in timpul vecerniei au fost
incluse, cu timpul, in alte carti de cult (triod, penticostar, minei). Ceea ce
remarca specialistii care le-au cercetat este caracterul lor uniform, atat la nivelul
structurii (alegerea pericopelor, distributia lor aproape identica de-a lungul
anului), cat si la nivelul continutului (existenta unor formule, aceleasi, care nu
apar in Septuaginta; uniformitatea indicatiilor tipiconale; faptul ca atunci cand

% Apud J. Miller, The Prophetologion, p. 62.

7 Ibidem, p. 75. Putem adduga chiar faptul ci ideea conform cireia prophetologionul
reprezintd un nlocuitor al Vechiului Testament pentru omul de rand este argumentata
de numarul mare al pericopelor veterotestamentare pe care acesta le contine; F.
Thomson, The Slavonic translation of the Old Testament, p. 633, estimeaza ca
prophetologionul contine cam o treime din intregul text veterotestamentar.

¥ Dupa alti autori, numirul acestora se ridica la 174; cf. Anatoly A. Alexeev, The Old
Testament, p. 93; J. Miller, The Prophetologion, p. 62.
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12 Dosoftei, Parimiile preste an. lasi, 1683

aceeasi pericopa este citatd in doud parti diferite ale cartii, de multe ori se
inregistreaza diferente Intre aparitiile ei). Acest caracter uniform trimite la ideea
cd la baza prophetologionului bizantin au stat cateva copii, alese cu grija, din
aceeasi revizie a textului Vechiului Testament. O alta explicatie a uniformitatii
este presiunea permanentd exercitatd de centrul constantinopolitan. Pe de alta
parte, acest lectionar trebuia s conserve anumite lecturi care credinciosilor le
erau deja familiare din traditia orald, chiar daca ele difereau de versiunea textului
biblic aflat in circulatie in perioada respectiva.” Caracterul uniform al
manuscriselor pastrate (acestea dateazd din secolele al 1X-lea — al XVI-lea) a
condus la concluzia ca ele constituie copii si revizii care au avut la bazd o
versiune unicad a prophetologionului, din secolul al VIII-lea. Anatoly Alexeev
integreazd acest tip de carte bizantind de lecturd intr-un cadru mai larg, al
lectionarelor medievale din Georgia, Armenia, Spania si Franta, care ar proveni
dintr-un arhetip de la Ierusalim si care sunt foarte asemanatoare ca structura cu
cel bizantin."

Secolul al XVI-lea marcheaza sfarsitul traditiei prophetologionului;
copierea sa, restransd incepand cu secolul al XII-lea, inceteaza acum, intrucat
continutul sau a fost transferat in triod, minei, penticostar. Se cunoaste o singura
editie bizantina tiparita, la Venetia, la sfarsitul secolului al XVI-lea (1595-1596),
care cuprinde, alaturi de lecturi din Noul Testament, lecturile din Vechiul
Testament pentru Criciun, Botez si Paste'' (asadar, continutul sdu corespunde
doar partial unui prophetologion; de aceea, cercetarile asupra acestui tip de
lectionar pornesc de la traditia manuscrisd).

Continutul prophetologionului, asa cum este el reflectat de manuscrisele
bizantine pastrate, este structurat in doud parti: prima, cea mai intinsa, contine
pericopele veterotestamentare din timpul Postului Mare destinate lecturii din
timpul slujbelor de la ceasul 6 (o pericopd) si de seard (doud pericope) din
primele patru zile ale saptdmanii, la care se adauga, In unele manuscrise, lecturi
pentru ajunul Nasterii si pentru cel al Botezului; a doua parte, mult mai
restransa, contine parimiile destinate lecturii la sarbatorile fixe ale anului (cate 3
pentru fiecare datd)."> Pericopele din perioada sarbatorilor cu dati mobila
prezintd continuitate de la o zi la alta; cele destinate sarbatorilor fixe sunt
ordonate tematic, conform nevoilor cultului. Pe langa fragmentele vetero—

? Cf. Carsten Hoeg si Giinther Zuntz, Remarks, p. 198-223.

"9 A. Alexeev, The Old Testament Lections in Orthodox Worship, p. 108.

"' Cf. Carsten Hoeg si Giinther Zuntz, Remarks, p. 190; J. Miller, The Prophetologion, p. 64.

"2 Aceasta structurd a manuscriselor bizantine, prezentatd de Carsten Hoeg si Giinther
Zuntz, Remarks, p. 189, rezultd si din editia criticd publicatd de acestia. Alti autori
mentioneaza si lecturi destinate celor trei sdptdmani dinaintea Postului Pagstelui, cf. A.
Alexeev, The Old Testament Lections in Orthodox Worship, p. 94.
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Parimiile preste an, o carte singulara 1n cultura romana 13

testamentare propriu—zise, textul contine si indicatii referitoare la tipul slujbei in
cadrul céreia sunt citite sau la imnul care preceda lectura.

1.2. Traditia slavona: parimejnik

Specialistii sunt de acord 1n a afirma ca traducerea prophetologionului in limba
slavond (parimejnik') le-a apartinut lui Chiril si Metodiu (sau doar unuia dintre
ei), doar cd manuscrisele pastrate pand astazi contin un text care a fost supus
unor revizii succesive, astfel incat nu se poate vorbi de o traditie
chirilo-metodiand a acestei carti de cult."* Raportul cronologic dintre textul
biblic integral si parimiar (versiunea sa slavona) este invers fatd de situatia din
contextul bizantin: aici, limbajul si vocabularul culegerii de pericope sunt mai
vechi decat cele ale traditiei biblice, evolutia a fost de la parimiar la textul
veterotestamentar (de altfel, parimiarul a fost utilizat 1n alcatuirea uneia dintre
primele versiuni complete ale Bibliei in slavona de catre arhiepiscopul Ghenadie
de Novgorod, in secolul al XV-lea'). Acest fapt explici numirul mare de
grecisme din unele manuscrise ale parimiarului, iar comparatia Intre versiuni a
aratat cd tendinta revizorilor din diverse epoci a fost de a le inlocui cu termeni
slavoni. Cele mai vechi manuscrise pastrate din traditia slavona dateaza din
secolele al XII-lea — al XIII-lea (parimiarul Grigorovich); incepand cu secolul al
XIV-lea la slavii de sud si cu secolul al XVI-lea la cei de est, parimiarul a incetat
sd mai fie copiat, din aceleasi motive ca si in traditia bizantina: continutul sau a
fost introdus in alte carti de cult. Nu se cunoaste nici o versiune slavona tiparita
a parimiarului; abia 1n 1894 a aparut, la Sankt Petersburg, o editie
comemorativa: Parimijnik: siest’ sobranie Parimii na vse leto si a fost initiata
publicarea, in mai multe volume, a unei editii dupa codicele Grigorovich:
Grigorovichev parimejnik: v slichenii s drugimii parimeinikami (Moscova,
1894-1904).'° Parimiarul este utilizat si astizi in unele biserici ortodoxe, ca, de
exemplu, in biserica din Bulgaria sau din Serbia.

1.3. Exista o traditie romaneasca a parimiarului?

Existenta unei traditii a unui text Intr-o anumitd culturd presupune o Intreaga
miscare concentratd In jurul acestuia, constind din traduceri §i revizii

" Am preluat termenul si transcrierea sa de la specialistii care s-au ocupat de acest
subiect; acest termen apare si sub formele parimijnik, paremejnik. Termenul
prophetologion este caracteristic traditiei bizantine, in timp ce In traditia slavona a fost
consacratd denumirea parimejnik, cf.- A. Alexeev, p. 93.

' F. Thomson, The Slavonic translation of the Old Testament, p. 723.

5 Cf. A. Alberti, Il Codice Uspenskij, p. 17; F. Thomson, The Old Testament Lections in
Orthodox Worship, p. 728.

16 ¢f. 1. Miller, The Prophetologion, p. 64.
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14 Dosoftei, Parimiile preste an. lasi, 1683

succesive, preludri integrale sau fragmentare, curente de opinii, toate acestea
constituind semne ale unui proces evolutiv si conturarea unei istorii a
textului. Dupd cum am vazut, existd o destul de bogatd traditie a culegerii
pericopelor veterotestamentare bizantine, traditie concretizatd intr-un numar
relativ mare de manuscrise care constituie o retea, in sensul cd poartd semne ale
unei versiuni originale comune, care a fost supusa apoi modificérilor prin copieri
si revizii succesive, pe parcursul catorva secole (al VIII-lea — al XVI-lea), fara ca
aceste modificari sa anuleze semnele care demonstreaza filiatia dintre versiuni.
In cultura slavona se poate vorbi, de asemenea, de o traditie a parimiarului,
initiatd printr-o traducere din greaca efectuatd in secolul al IX-lea, supusa si
aceasta, de-a lungul catorva secole, copierii si reviziilor. Pe teren romanesc,
lucrurile sunt diferite.

La Biblioteca Academiei Romine din Bucuresti se pastreaza cateva
manuscrise ale parimiarului; ele au fost descrise de G. Strempel in Catalogul
manuscriselor romdnesti, vol. I-IV. Unele dintre acestea sunt descrise de Vasile
Oltean, Primul parimiar romdnesc, vol. 1, p. 43-44: ms. 1650 BAR, de la
inceputul secolului al XVIlI-lea, copiat de catre Teofil, staretul manastirii Cheia
din Rucar; ms. 1317 BAR, un miscelaneu din 1727, copiat la Ramnic, care,
printre alte texte, contine si 105 file de ,,parimii preluate din minee” si 6 file cu
,.parimii preluate din Penticostar”'’; ms. 1155 BAR, cu parimiile aferente primei
zile a anului bisericesc, 1 septembrie, datind din perioada 1780-1806'® (5 file cu
parimii); ms. 1576 BAR, moldovenesc, de la sfarsitul secolului al XVIII-lea,
care contine aproximativ 50 de pagini de lecturi (este vorba despre parimii ale
perioadei dinaintea Pastelui, de miercuri, sdptdméana dinaintea postului, pana
vineri, sdptdmana a cincea din post).

"7 Aceasta informatie legati de sursele textelor copiate in ms. 1317 trebuie privita cu
circumspectie; aga cum face in tot studiul introductiv la editia manuscrisului pe care il
prezinta drept ,,primul parimiar romanesc”, V. Oltean omite mentionarea exactd a
surselor (v. si recenzia acestei editii, In revista ,,Biblicum Jassyense”, an I, 2010, p.
163-168); in acest caz, ceea ce autorul numeste ,,parimii preluate din minee” ar putea
insemna ,,parimii la sarbatorile fixe”, iar cele despre care spune ca sunt preluate din
penticostar s-ar referi la parimii din perioada penticostarului, dintre Paste si Duminica
tuturor sfintilor. De altfel, G. Strempel, in descrierea acestui manuscris, nu vorbeste
despre ,,preluarea” parimiilor, ci foloseste termenul penticostar pentru a indica
perioada careia acestea le corespund. De fapt, informatia potrivit careia acest
manuscris ar cuprinde parimiile perioadei penticostarului este eronatd; am identificat
acolo, pe langa pericopele de la sarbatorile fixe din timpul anului, amintite de V.
Oltean, incepand cu fila 133" (in numerotarea bibliotecii, 1 in numerotarea originala)
parimiile perioadei triodului, incepand cu miercurea din sdptdmana dinaintea Pastelui
(asa cum arata, de altfel, si notatia copistului, de la fila 291%).

'8 La pagina 178" a acestui manuscris am gasit mentionat anul 1799, ceea ce restrange
perioada 1n care poate fi plasata alcatuirea sau copierea sa.
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Parimiile preste an, o carte singulara 1n cultura romana 15

La aceste mentiuni ale lui Vasile Oltean addugam incd doud manuscrise
ale parimiarului, semnalate tot de G. Strempel. Ms. 5025 BAR, de la sfarsitul
secolului al XVIlI-lea (c¢f. G. Strempel IV, p. 180), are 223 de file care cuprind
parimii Tncepand cu cele ale triodului, cu indicatii tipiconale scrise cu cerneala
rosie si note marginale care contin completari sau alte lectiuni, inclusiv in limba
latina; acest manuscris nu este un miscelaneu, ci un parimiar intreg. Ms. 5049
BAR, din prima jumatate a secolului al XVIII-lea, este alcatuit din 119 file care
contin doar parimii, Incepand cu cele ale sarbatorilor fixe (primele parimii sunt
cele de la 8 septembrie, dar cateva file de la inceput lipsesc), pana la cele din 21
noiembrie, dupa care se trece la parimiile Postului Mare (pana la lunea dinaintea
Pastelui). Indicatiile tipiconale sunt 1n slavona. Lipsa primelor file implica si
lipsa indicatiilor privind locul alcatuirii sau al copierii, Insd unele particularitati
lingvistice (dz, g, pastrarea grupului sv In svintiia, s, z duri) indica provenienta sa
moldoveneasca (localizare pe care o indica si primele insemnari ale posesorilor).

Pe langd acestea, trebuie mentionat si manuscrisul care pare sa aiba cea
mai mare vechime, singurul anterior, probabil, textului lui Dosoftei: este vorba
despre manuscrisul nr. 36 din fondul de Carte veche al Muzeului Bisericii
»Sfantul Nicolae” din Scheii Brasovului. Acesta contine 67 de file scrise de trei
copisti in aceeasi perioadd, care cuprind parimiile Postului Mare, de la miercurea
primei saptdmani a postului pana la slujba din Sambata Mare. A fost studiat de
pr. prof. dr. Vasile Oltean, directorul Muzeului mentionat mai sus, ca subiect al
tezei de doctorat, expus apoi in lucrarea Primul parimiar romdnesc (lasi, 2005).

Dincolo de meritul de a fi scos la lumina si de a fi pus in circulatie un text
din perioada veche a culturii romane, editia alcatuitd de V. Oltean cunoaste
foarte multe minusuri. Unul dintre acestea, cel mai important, constd in lipsa
argumentelor care sd sustind ideile prezentate; in datarea textului, de exemplu,
autorul editiei lanseazd mai multe informatii pe care le prezintd drept
incontestabile, fard a-si preciza sursele, de tipul: ,,Apeland la filigranul hartiei,
dupa mai multe investigatii, la care am primit concursul cercetatorului brasovean
Gernot Nusbacher, aflaim ca hartia poartd sporadic filigran pentru anul 1569,
conform atlasului de hartie lituaniand” (p. 14), fara alte indicatii bibliografice;
,Colationand textul manuscrisului cu texte similare coresiene am constatat
coincidenta aproape perfectd, ceea ce ne-a permis cu usurintd sa apreciem textul
pentru perioada coresiand” (p. 15), fard precizarea acestor particularitati
lingvistice care au condus la o asemenea concluzie. Poate cd precaritatea
argumentelor au facut ca aceasta editie sa treaca aproape neobservata.

Singurul parimiar tiparit in limba roméana este cel al lui Dosoftei; nici una
dintre sursele consultate nu mentioneaza altul, situatie fireascd dacd, pe de o
parte, ne raportdm la starile de lucruri din traditiile bizantina si slavond (unde
lipsesc, de asemenea, versiunile tiparite sau acestea sunt foarte rare sau
fragmentare) si dacd, pe de altd parte, avem in vedere faptul, mentionat mai sus,

BDD-B146-01 © 2012 Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.139 (2026-02-27 15:30:07 UTC)



16 Dosoftei, Parimiile preste an. lasi, 1683

ca pericopele veterotestamentare destinate lecturii in biserica sunt incluse, inca
dinaintea secolului al XVI-lea, in triod, minei si penticostar. in cazul lui
Dosoftei, traducerea parimiarului se Inscrie, in mod firesc, in actul traducerii
cartilor de cult in limba romana pe care mitropolitul il practicd sub forma unui
program coerent si consistent prin traducerea psaltirii, a liturghierului, a
molitvenicului si prin initierea traducerii unui octoih.

Versiunile manuscrise roménesti (alcatuite, asadar, la nu mai mult de
jumatate de secol de la aparitia Parimiilor preste an) nu reproduc traducerea
mitropolitului moldovean. Aceasta concluzie ne face sa afirmam ca nu se poate
vorbi despre o traditie romaneasca a parimiarului, ci despre un numar (mic) de
traduceri independente.

Exemplarul Parimiilor preste an aflat la Biblioteca Academiei Romane
din Bucuresti, la cota CRV 79, inv. 361, este prezentat in Bibliografia roma-
neascd veche, tomul I, p. 263-269; el a constituit si textul suport pentru editia de
fata. Este un volum in 4° legat in piele, cu chenar si ornamente florale in interior,
cu inchizatori din metal. Foaia de titlu prezintd imagini care ilustreaza Patimile
si Cina cea de taina (in susul si in josul paginii) si portretele Sfantului Vasile cel
Mare si al Sfantului loan, identice cu cele de pe pagina de titlu a Liturghierului
din 1679. Aceste imagini incadreaza titlul: Parimiile preste an, tiparite cu
porunca mariii sale prealuminatului intru lisus Hristos loan Duca Boegdpa, cu
mila lui Dumnadzau Domn Tarii Moldovei si Ucrainei, cu poslusaniia smeritului
Dosoftéi Mitropolitul, in tiparnita tarii, ce ne-au daruit svintia sa parintele
nostru fericit loachim, patriarhul de slavita patriersiia a Moscului, milostivul
Dumndadzau sa-1 blagoslovascd. Ewak” 7191, m& octovrie, 7 ans, Cartea este
alcituita din 7 file nenumerotate + 38 + 139 + 56'° numerotate cu mici greseli:
fila 102 din paginatia a treia nu este numerotatd, probabil dintr-o scapare a
tipografului, iar urmatoarea este numerotata cu 103; tot in paginatia a treia, fila
119 este urmata de 110, dupa care este 120 (in cazul acesta, am notat fila
numerotatd gresit prin 110a); in paginatia a patra, fila 8 este urmatd de una
numerotata tot cu 8 (8a, In editia noastrd), apoi de 9; fila 11 este urmata de fila
13, iar in loc de 45 este tiparit numarul 46. Fiecare pagind contine aproximativ
26 de randuri. Slovele sunt aceleasi cu care au fost tiparite Molitvenicul si editia
a doua din Liturghier, cele trimise de patriarhul loachim al Moscovei la
rugamintea lui Dosoftei, in 1679. Pe partea alba din josul paginilor 1'-5" (in
prima paginatie) este scris de mana: [1"] Aceasta svinta carte [2"] ce sa chiamad
Parimiiar [3"] s-au legat cu cheltuiala [4"] parintelui llarion eg[umen] [5'] leat

7201.

' In transcrierea Parimiarului, am numerotat fiecare dintre aceste paginatii cu o cifra
romand, urmata de cifra corespunzatoare filei, pentru a facilita orientarea in text.
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Parimiile preste an, o carte singulara 1n cultura romana 17

Un inventar al exemplarelor parimiarului lui Dosoftei a fost realizat de
Nicolae Fustei, cercetitor la Institutul de Istorie, Stat si Drept din cadrul
Academiei de Stiinte a Republicii Moldova, care inregistreaza 7 carti, dintre care
5 in fondul de carte romaneascd veche al Bibliotecii Academiei Roméane din
Bucurestizo, unul aflat in biblioteca Bisericii ,,Sfantul Nicolae” din Romanesti,
jud. Prahova, si unul aflat la Biblioteca Nationald a Moldovei din Chisinau.*'
Vasile Oltean, in studiul introductiv la editia amintitd, mentioneaza alte doua
exemplare aflate la Biblioteca Universititii din Cluj, ambele incomplete. La
acestea adaugam un alt exemplar neinregistrat n lucrarile consultate, aflat la
Muzeul Literaturii Roméane din Iasi, cu numarul de inventar 8014, de asemenea
incomplet: lipsesc primele file, pana la fila 10 din a doua paginatie; dupa fila 2
din a patra paginatie (parimiile pentru 8 septembrie), textul tiparit lipseste pe trei
file, fiind completat de mana, probabil prin colationarea altui parimiar; de
asemenea, paginile originale lipsesc de la parimiile pentru 5 decembrie pana la
sfarsit, fiind legate in locul lor pagini cu acelasi scris ca cel din completarea
anterioard, care dateazi din 1764 contine particularitati lingvistice moldo-
venesti si nu reproduce traducerea lui Dosoftei, ci o altd versiune. Dupa notatia
pe care am reprodus-o in nota si care anunta sfarsitul parimiarului urmeaza, cu
aceeasi scriiturd, un canon in slavona dedicat Fecioarei Maria pentru care este
indicatd data de 1 octombrie, sirbatoarea Acoperamantului Maicii Domnului
(praznicul pocrovului, dupa cum i se spune intr-o explicatie preliminard), care
constituie hramul bisericii din satul Culiceani, unde a fost completat parimiarul
(acest canon, fireste, nu se gaseste in Parimiarul lui Dosoftei).

2. Structura si continutul Parimiilor preste an

2.1. Structura

Parimiarul lui Dosoftei este alcatuit din doud parti, conform structurii
traditionale a parimiarelor; la acestea se adaugd, in primele 4 file, poemul

2 in Catalogul colectiv al cartii vechi romdnesti, editia online (www.cimec.ro), sunt
inregistrate doud exemplare, dintre care numai unul la Biblioteca Academiei Roméane
din Bucuresti, cota CRV 79, inv. 361 (cel utilizat de noi, singurul, de altfel, din
inventarul acestei biblioteci, in ciuda celor afirmate de N. Fustei) si al doilea la
Biserica din Romanesti.

*! Nicolae Fustei, Cdrtile mitropolitului Dosoftei pastrate in diferite colectii din Europa,
in ,,Tyragetia”, vol. II (XVII), nr. 2, 2008, p. 117-135.

> Aceastd informatie este consemnata la 1017, unde apare nota: ,,Svirsit cu agiutoriul lui
Dumnezau acest parimier pre 13 luni eu, Vasili diiacon, la let 7272, mesat octovri, 21
dni. Acest parimeer l-am scris dumisale cuconului Vasilei, sin dumisale giupinului
Niculai Holban.”
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18 Dosoftei, Parimiile preste an. lasi, 1683

cronologic al domnilor Moldovei si obisnuita inchinare catre voievod (in acel
moment, loan Duca). Partea cea mai cuprinzatoare (f. I 5° — III 139") cuprinde
lecturile dedicate sarbatorilor cu datd variabila; sunt cuprinse aici parimiile din
miercurea si vinerea dinaintea Postului Mare (I 5" — I 7"), parimiile Postului
Mare si Canonul Invierii (perioada triodului) (II 1" — III 69")*, parimiile
perioadei penticostarului, unde sunt incluse si cantirile de la sarbatoarea Inaltarii
si de la cea a Cinzecimii, pana la Duminica tuturor sfintilor, urmate de Canonul
de la Bunavestire (IIT 69" — III 139"). Partea a doua (IV 1" — IV 56") contine
parimiile citite la vecernia sarbatorilor cu data fixa, incepand cu 1 septembrie
(35 de date); pe langd pericopele biblice, aceastd parte cuprinde si un imn
inchinat Fecioarei Maria (IV 16" — 18"), pe care Dosoftei il integreaza lecturilor
de la sarbatoarea sfantului Andrei, la 30 noiembrie. Imnul la care ne referim este
precedat de o scurtd notatie a mitropolitului, importantd pentru cd dezvaluie unul
dintre procedeele specifice acestei lucrari, modificarea prin adaugire a structurii
modelului si, deci, libertatea pe care si-o ia mitropolitul fata de textul pe care il
traduce: Dosoftei a gasit acest imn in altd sursa, care a indicat pentru el data de
30 noiembrie; pentru ca i-a placut foarte mult (vadzind ca-i prea frumos de ruga
si umilenie §i ispoveadanie), 1-a inclus In Parimiar: Acest canon de ruga catrda
svintia sa Precista, vadzind ca-i prea frumos de ruga si umilenie g§i
ispoveadanie, [-am tiparit. Aflatu-l-am ca mearge naintea canoanelor a svintului
apostol Andrei, in 30 a lui noievrie (IV 16"). Acelasi procedeu determina si alte
modificari ale continutului parimiarului prin addugarea unor texte care nu sunt
specifice acestui tip de lucrare: alte imnuri (Canonul la Inviere compus de
Andrei Criteanul, Canonul la Iniltare, Canonul la Bunavestire) si texte de factura
laica (mitropolitul a simtit ca acestea pot fi integrate in anumite contexte, unde
au rolul de a sublinia ideile transmise de pericopele biblice): prorocirea Sibilei
Eritreea, prelucrarea dupa Lactantius Firmianus, fragmentele din Lexiconul lui
Suida.

Asadar, Dosoftei respectd partial structura unui prophetologion;
pericopelor biblice pe care le gaseste in original el le adauga alte texte, care au
rolul de a sublinia i de a completa sensul acestora.

2.2. Continutul Parimiilor preste an; probleme specifice

Versurile originale pe care le gasim in Parimiile preste an (este vorba, in afara
Stihurilor la stema, despre poemul cronologic al domnilor Moldovei, o cronica
versificatd, p. 1 2" - 47, si despre versurile de inchinare fata de patriarhul Ioachim

# Cele patru paginatii ale textului corespund partial diviziunilor continutului: paginatia I
cuprinde parimiile pentru miercurea si vinerea dinaintea Postului Pastelui (Saptamana
albd); paginatiile II si III cuprind pericopele la sarbatorile cu datd schimbatoare;
paginatia a IV-a cuprinde parimiile la sarbatorile cu data fixa.
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al Moscovei, cdruia Dosoftei 1i multumeste in acest mod pentru cé i-a Indeplinit
rugamintea, trimitAndu-i cele necesare pentru o tipografie®, III 129" - 130") au
fost reproduse de N. A. Ursu in volumul Opere, p. 4, respectiv 372, care le
insoteste si de (in cazul poemului cronologic, ample) comentarii referitoare la
continut si la filiatii. Nu consideram necesar sa reluam aceste discutii; ne vom
ocupa, asadar, de celelalte texte, cele traduse, care formeazd substanta
Parimiarului, urmarind 1n ce masura Dosoftei a respectat structura i continutul
specifice acestui tip de text si in ce constau inovatiile sale in aceasta privinta.

2.2.1. Fragmentele biblice

Pericopele biblice continute de prophetologionul pe care l-au avut la baza
parimiarele slavone au fost identificate, pe baza comparatiei dintre trei
manuscrise importante ale parimiarului slavon, de J. Thomson.”> Problemele
specifice ridicate de Parimiarul de la lagi s-au concretizat In urmatoarele
intrebari: reprezintd Parimiile preste an o alcatuire a mitropolitului dupd un
model, avand ca sursa a pericopelor textul biblic ca intreg (asa cum presupune
N. A. Ursu)? Sau Parimiarul (deci si fragmentele biblice) a fost tradus dupa o
sursa slavona sau bizantina?

Aceste intrebdri au ca punct de plecare faptul ca Dosoftei nu specifica
sursa traducerii sau a alcatuirii sale; singurele mentiuni in acest sens privesc
textele care In mod traditional nu fac parte din parimiar: Lactantius, Eusebiu de
Cezareea, ,,svintul Tosif” (IIT 78"; este vorba despre losif al Tesalonicului, care a
compus unul dintre canoanele la Iniltare reproduse de Dosoftei), Ioan
Damaschin (Griirw Hwana Aamackiina meopenie  ‘creatie a sfintului Toan
Damaschin’, III 76"), Suida. Putini specialisti care iau in discutie aceastd
problemd; dintre ei, N. A. Ursu sustine ca Dosoftei foloseste traducerea
Septuagintei efectuata de Nicolae Milescu si revizuita chiar de mitropolit, iar
Eugen Munteanu presupune ca la baza Parimiarului lui Dosoftei std un parimiar
slavon®®.

Fragmentele biblice care apar in Parimii sunt urmatoarele (intrucat
informatiile de mai jos au numai un caracter orientativ, raportarea s-a facut la
segmentarea textului din Biblia sinodala actuala®’):

din Geneza: 1, 1-13 (de doua ori, in prima zi de luni din post, II 2'-3", si la
26 decembrie, IV 26"-27"; 1,14-23; 1,24-2,2; 2,4-19; 2,20-3,20; 3,21-4,7; 4,8-15;
4,16-26; 5,1-24; 5,32-6,8; 6,9-22; 7,1-5; 7,6-9; 7,11-8,3; 8,4-21; 8,21-9,7;
9,8-17; 9,18-10,1; 10,32-11,9; 12,1-7; 13,12-18; 15,1-15; 17,1-14; 17, 15-19;

* Versurile sunt compuse in romana, iar dedicatia si semntura, in slavona.

> The Slavonic translation of the Old Testament, p. 733-760.

2N. A. Ursu, Note si variante; E. Munteanu, Lexicologie biblica, p. 177-178.

*" De cele mai multe ori, Dosoftei nu indici versetul de inceput al pericopei; de altfel,
acesta nu este indicat, ITn mod obisnuit, n parimiarele grecesti si slavone.
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18,11-14; 18,20-33; 21, 1-8; 22,1-18 (de doua ori, la III 13¥-14", vineri, a cincea
saptaméana a Postului Mare, si la III 58'-59', in Sambata Mare); 27,1-41; 28,
10-17; 31,3-16; 32,1-10; 43,26-31; 45,1-16; 46,1-6; 49,1-2, 8-12; 49,33-50,26;

din Exod: 1,1-20; 2,5-10; 2,11-22; 3,1-8; 12,1-11; 13,20-15,19;
15,22-16,1; 19,10-19; 24,12-18; 33,11-23 (de doua ori); 34, 1, 4-6, 8; 40,1, 4-5,
9,16, 34-35;

din Levitic: 26,3-20, 22-24;

din Numeri: 11,16-17, 24-31; 24,5-9, 17-18;

din Deuteronom: 1, 8-17; 4,1, 6-7, 9-15; 10, 14-18, 20-21;

din Isus Navi: 3, 7-8, 15-17; 5,10-15;

din Judecatori: 6,11-24, 36-40; 13,2-9, 13, 17-18, 21;

din Regi 3: 17,8-24 (de doua ori); 18 (integral); 19,1-16;

din Regi 4: 4,8-37,;

din 2 Paralipomena: 6,12, 14-21;

din fov: 1,1-12; 1,13-22; 2,1-10; 38,1-21; 42,1-5; 42,12-17,

din Pildele lui Solomon: 1,1-20; 1,20-33; 2,1-22; 3,1-18 (repetat 3,11-18,
ca parimie pentru 14 septembrie); 3,19-34; 3,34-4,22; 5,1-15; 5,15-6,2; 6,3-20;
6,20-7,1; 8,1-21; 8,22-30; 8,32-9,11 (repetat 9,1-11, ca lecturd la 15 august);
9,12-20; 10,1-22; 10,31-11,12; 11,19-12,6; 12,8-22; 12,24-13,9; 13,19-14,6;
14,15-26; 14,27-15,4; 15,7-19; 15,20-16,9; 16,17-17,17; 17,17-18,5; 19,16-25;
21,3-21;21,23-22.4; 23,15-24,5; 31,8-31;

din Isaia: 1,1-20; 1,20-2,3; 2,3-11; 2,11-21; 3,1-14; 4,2-5,7; 5,7-16;
5,16-25; 6,1-13; 7,1-14; 8,1-4; 8,9-10; 8,13-9,6; 9,7-10,4; 10,12-20; 11,10-13;
11,16-12,2; 12,3-4; 13,2-13; 14,24-32; 25,1-9; 26,21-27,9; 28,14-22; 29,13,23;
37,33-38,6; 40,18-31; 41,5-14; 42,5-16; 45,11-17; 48,17-49,4; 49,6-13; 40,4-11;
52,13-54,1; 55,1; 55,2-3; 55,7-13; 58,1-11; 60,1-16 (repetat 60,11-16, ca lectura
pentru 8 septembrie); 61,1-10; 61,10-62,5; 63,11-64,4; 65,8-16; 66,10-24;

din leremia: 2,2-12; 11,18-12,6; 12,10; 12,14; 31,31-34;

din lezechiel: 1,1-21; 1,21-28; 2,3-3,3; 37,1-14;

din Daniel: 3,1-23; 6,14-28; 7,2-14; in afara de acestea, la sarbatoarea
Sfantului Daniel (14 decembrie) apar versetele 3-50 din Bel §i balaurul, inte-
gratd in text In cartea lui Daniel (Dosoftei trimite la ,,glava 14”); aceasta apare la
sfarsitul cartii lui Daniel in OSTR., in timp ce Septuaginta o considera carte
separata.

din Miheia: 4,6-7; 5,1-3;

din loil: 2,12-26; 4,12-21;

Iona: integral;

din Sofonie: 3,8-15; 3,14-20;

din Zaharia: 8,7-17; 8,19-23; 9,9-15; 11,10-13; 14,4-11;

din Maleahi: 1,1-7, 12;
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din fn;elepciunea lui Solomon: 3, 1-7, 9; 4,1, 4,7-15; 4,16-5,15; 5,15-6,2;
9,1-5,10-11, 14;

din Luca: 2,2-20;

din Joan: 19,25-27.

din / Corinteni: 1,18-22; 5,6-8;

din Evrei: 1,1-2,3;

din / Petru: 1,1-2,6;2,21-3,9; 4,1-11;

din [ loan: 3,21-4,6; 4,11-15; 4,20-5; 4,12-19 (repetate partial; toate
aceste pericope constituie lecturi la sarbatoarea Sfantului loan de la 26
septembrie).

Dupa cum se poate observa din enumerarea de mai sus, principalul
material al Parimiarului il constituie fragmentele din cartile profetilor, mai ales
din Isaia si din Pildele lui Solomon, dar sunt cuprinse si fragmente insemnate
din Geneza si Exod. Asa cum s-a constatat pentru parimiarele bizantin si slavon,
in partea dedicatd sarbatorilor mobile ale anului pericopele sunt lecturate in
continuitate; cele trei pericope din fiecare seara a Postului Pastelui, de exemplu,
sunt extrase din Isaia (pericopele de la ceasul VI), Geneza si Pilde (parimiile de
la slujba vecerniei).

In legiturad cu pericopele destinate sarbatorilor fixe, trebuie ficute mai
multe observatii. Prima ar fi ca ele sunt grupate tematic; de exemplu, la
sarbatoarea Sfantului loan (26 septembrie) sunt prevazute 4 pericope din / loan
si doud versete din Evanghelia lui loan, acestea urmate de un scurt comentariu
care 1i apartine lui Dosoftei (asa cum indicd marcile subiectivitatii din text:
folosirea persoanei I la pronume si la verbe; utilizarea verbului a parea) si care il
identifica pe loan Evanghelistul cu ucenicul céruia i se adreseaza Isus, pentru a
confirma veridicitatea versetelor evangheliei: Acesta iaste ucinicul care
marturiseaste pentr-aceastea §-au Sscris aceastea si stim ca adevaratd iaste
marturiia lui. Sint, dara, si alte multe cite au facut lisus, carile, de s-ari scrie
cite una, nice insdas im pare lumea c-ar incapea aceale ce s-ari scrie cart (IV 6'—
6"). Tot in cadrul perioadei mineiului, unele dintre lecturi cuprind versete din
capitole diferite ale aceleiasi carti; de exemplu, una dintre lecturile de la
sarbatoarea Nasterii Sfantului loan Botezitorul este alcatuita din Gen. 17,15-17,
19; 18,13-14; 21,1-8.

O observatie a lui C. Hoeg si G. Zuntz*® (care au in vedere parimiarele
bizantine), reluatd de J. Thomson® (de data aceasta cu referire la codicele
Zacharijskij) aratd cd atunci cind aceeasi pericopa trebuie cititd la doua
sarbatori, In cadrul sectiunii mineiului, mai ales, In pasajul dedicat celei de-a
doua se face trimitere la prima. Acest lucru este valabil si pentru Parimiarul lui

* Remarks, p. 191.
¥ The Slavonic translation of the Old Testament, p. 622.
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Dosoftei, unde asemenea trimiteri se gasesc adesea: Dechevrie 12, a dentru svint
parintele nostru Spiridon. Paramii caute-le la noievrie 13 (IV 22"); eventual
sunt indicate primele cuvinte ale fragmentului: Avgust 29, la Taiatul cinstitului
cap a Svintului loan, Botedzatoriul Domnului Hristos. Sara la vecernie.
Prochimenul dzilei i citenii trei. Din prorociia Isalei citenie, glava 40. Aceastea
graiaste Domnul: ,,Mingiiat, mingiiat pre oamenii miei”, dzice Dumnddzau.
Cautd-o in 24 a lunii lui iiunie, la Nascutul Svintiii sale (IV 55").

Acest lucru nu este valabil atunci cand acelasi fragment biblic apare intr-o
zi din perioada triodului sau a penticostarului si la una dintre sarbatorile fixe; in
astfel de cazuri, pericopa este reluatd, cu mici diferente fatd de prima lectura,
procedeu caracteristic parimiarului in general.”” Vom exemplifica un astfel de
caz. In slujba din simbata dinaintea Pastelui, una dintre lecturi cuprinde
fragmentul Is 60,1-16, in care se anuntd mantuirea lerusalimului si slava
poporului lui Dumnezeu (IT1 49'-50"). Versetele 60,11-16 sunt reluate ca lectura
pentru 8 septembrie (sdrbatoarea Nasterii Sfintei Maria, care anuntd actul lui
Dumnezeu de mantuire a poporului sau). Cele doud versiuni suna astfel*':

Is. | Parimiile preste | Parimiile preste

60 | an, Sdmbata an, 8 septembrie Ms. 45 Ms. 4389
Mare (TV 3"-4")

(111 50™-50")

11. | Si Aceastea dzice Si sa vor Si portile se
deschide-sa-vor | Domnul: daschide vor daschide
portile tale, ., Deschide-sa-vor | portile tale in toata
lerusalim, portile tale, pururea, dzua | vrémea, zioa
totdeauna, dzua | lerusalim, dzua §i | si noaptea nu | §i noaptea nu

30 Cf. Hoeg, Zuntz, Remarks, 204; F. Thomson, The Slavonic translation of the Old
Testament, p. 722.

' Am alaturat fragmentelor din Parimiile preste an versetele corespunzitoare din cele
doua traduceri paralele ale Vechiului Testament din a doua jumatate a secolului al
XVll-lea (cea efectuatd de Nicolae Milescu, pastrata, intr-o forma revizuita, in ms.
rom. 45 de la Biblioteca Filialei Cluj a Academiei Romane, si cea a unui carturar
anonim, identificat de N. A. Ursu in persoana lui Daniil Panoneanul, pastratd in ms.
rom. 4389 de la Biblioteca Academiei Romane), printre altele, si pentru ca au originale
diferite (grecesc in MS. 45 si slavon In MS. 4389); am urmadrit, astfel, sa observam
daca traducerea lui Dosoftei se apropie mai mult de una sau de alta dintre versiuni i
dacd eventualele asemaniri ar putea da indicii despre originalul traducerii sale. in
transcrierea versetelor din cele doud manuscrise am respectat principiile transcrierii
interpretative stabilite In cadrul proiectului ,,Monumenta linguae Dacoromanorum” din
cadrul Departamentului Interdisciplinar Socio-Uman al Universitatii ,,Alexandru Ioan
Cuza”, lasi, care se ocupa de editarea criticd a acestor texte.
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§i noaptea, intru
sa bage in tine
putearea limbilor
si Imparatii lor
adus.

noaptea, §i nu sa
vor inchide, intru
sd aduca in tine
putearea limbilor
§i pre imparatii
lor adus.

sa vor inchide,
ca sa sa aduca
catrd tine
putérea
limbilor, si
imparatii lor

se vor
inchide, ca sa
se bage in tine
putérea
limbilor si
imparatii lor,

aducindu-sa. | fiind adusi.

12. | Ca limbile Ca, dara, limbile | Pentru ca Ca limbile si
si-mparatii carii | si imparatii carii | limbile si imparatii ceia
nu vor sluji tie nu vor sluji tie imparatii carii | ce nu vor sluji
peri-vor, §i peri-vor, §i nu vor sluji tie | tie vor pieri §i
limbile cu pustie | paginii cu vor pieri, §i tarile cu
pustii-sa-vor. pustietate sa vor limbile cu pustiire se vor

Ppustii. pustie sa vor | pustii.
pustii.

13. | Sislava Si slava Livanului | Si marirea Slava
Livanului catra la tine va veni, cu | Livanului Livanului va
tine veni-va, in chiparis §i pevg si | catrd tine va veni la tine,
chiparis §i peuc | cu chedru veni, cu cu chiparisul,
si chedru depreund, sa chiparis §i cu | cu pevcul
depreund, sa slavasc locul cel molidvu si cu | (glosat:
proslavasc locul | svint al mieu i chedru molidvul) si
cel svint al mieu, | locul picioarelor impreund, sd cu chiedrul
si locul meale cinsteasca dempreund,
picioarelor proslavi-l-voi. locul cel sfint | ca sa
meale slavi-1-voi. al mieu si proslaveasca

locul locul mieu cel
picioarelor sfint.
méle vor mari.

14. | Si vor mearge Si vor mearge Si vor mérge Si vor veni la

catrd tine
temindu-sa fiii
celora ce te-au
smerit §i te-au
crincenit §i
inchina-sa-vor la
urmele
picioarelor tale
tot ceia ce te
crincinard, si
numi-te-vei

catra tine
infricoseat fiii
celor ce te-au
smerit si te-au
amarit si sa vor
inchina la urmele
picioarelor tale
tot carii te-au
amaritu-te. Si te
vei chema Cetatea
Domnului, Sion a

catrd tine
temindu-sa fiii
celor ce au
smerit pre tine
si te-au
intaritat pre
tine, §i te vei
chema
Cetatea
Domnului,
Sionul

tine cu frica
feciorii celor
ce te-au umilit
§i te-au
miniiat; §i te
vei chiema
Sionul,
Cetatea
Domnului cel
sfint al lui

Israil.
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Cetate Svintului lui sfintilor Israil.
Domnului, Sion a | Izrail,

Svintul lui Izrail.

15. | Pentru ceaea ce | pentru ceaea ce te | Pentru caci Si pentru caci
te facusas facusag parasita te-ai facut tu ai fost
parasita i urita | si uritd §i nu era parasita §i napustita §i
§i nu era cine-t cine-t agiuta. Si urita si nu era | urgisitd, §i
agiuta, pune-te-voi cel ce ajuta, si | n-au fost cine
pune-te-voi veselie veacinica | te voi pune sa-ti ajute, te
veselie si bucurie a rude | bucurie voiu pune in
veacinicd, de roduri. vécinica a bucurie
bucurie, roduri veseliei intru vécinica §i
de roduri. neamurile veselie

neamurilor. neamului
neamurilor.

16. | Si vei suge Si vei suge laptele | Si vei suge Si vei suge
laptele limbilor | limbilor si laptele laptele tarilor
si bogatiia a bogatiia limbilor §i si vei pricépe
imparat vei imparatilor avutia cd eu sint
minca. Si vei minca-vei. Si vei imparatilor Domnul,
cunoaste cd eu-s | cunoaste cd eu vei minca, §i mintuitoriul
Domnul cela ce | sint Domnul cela | vei cunoaste tau si
te mintuiesc si te | ce te mintuiesc si | cd eu — spasitoriul
izbavasc, te izbavasc, Domnul, cel tau, sfintul lui
Dumnadzaul lui | Svintul lui Izrail.” | ce mintuiesc Israil.

Izrail. pre tine §i cel
ci te scot pre
tine,
Dumnedzaul
Israil.

Comparatia de mai sus urmareste, in primul rand, diferentele care apar
intre cele doud versiuni ale fragmentelor din Parimiar. Astfel, remarcaim mai
intai faptul ca unele secvente apar doar intr-una dintre versiuni; parimia de la 8
septembrie (care Incepe cu versetul 11) este introdusd prin formula Aceastea
dzice Domnul, efect al adaptarii textului la nevoile lecturii’’, in timp ce in
versiunea cealaltd versetul 11, aflat la mijlocul pericopei, este introdus prin si
narativ. Din pericopa a doua lipseste echivalentul adverbului fotdeauna, prezent

** Hoeg, Zuntz, Remarks, p. 191 mentioneazi aceasti modificare a textului biblic in
prophetologionul bizantin.
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in toate versiunile; in schimb, apare in plus, si in concordantd cu versiunile
textului biblic, secventa si nu sd vor inchide. O serie de diferente sunt de natura
lexicala: sa bage/sa aduca (v. 11), limbile/paginii (v. 12), pustie/pustietate (v.
12), distributia inversd a verbelor a slavi si a proslavi (v. 13), te-au
crincenit/te-au amarit (v. 14); altele se situeazda la nivelul morfologic
(exprimarea genitivului cu prepozitia a sau sintetic, v. 14) sau sintactic
(complement circumstantial de timp/atribut genitival, v. 15). Chiar dacd nu luam
in discutie diferentele de natura lexicala, morfologicad sau sintactica (pe care le
putem considera, eventual, variante libere ale traducerii), secventele care apar in
plus sau lipsesc arata ca nu este vorba aici de doua traduceri diferite ale aceluiasi
fragment, ci de traducerea a doua fragmente care nu coincideau in original.

Comparatia cu cele doud traduceri paralele ale Vechiului Testament, una
din greaca, alta din slavond, ne permite cateva observatii, fara, insa, ca acestea sa
orienteze decisiv intr-o directie sau alta discutia legata de sursa traducerii
Parimiarului; avem in vedere faptul, amintit mai sus, cd traditia parimiarului nu
coincide 1n nici una dintre cele doua culturi cu cea a textului biblic si ca difera,
de asemenea, relatia dintre textul parimiarului si Vechiul Testament. Observam
ca din traducerea dupd slavona lipseste secventa si locul picioarelor meale
proslavi-l-voi; aceasta nu se gaseste nici in Ostrog. Pe de altd parte, remarcam
utilizarea de cétre Dosoftei a unor termeni de origine slavond acolo unde, in
traducerea revizuitd a lui Milescu, apar termeni formati pe terenul limbii
romane: a slavi, a proslavi/ a mari (v. 13; a proslavi in 4389, dupd mpocadsumn
din textul slavon). In schimb, in unele cazuri remarcam coincidenta optiunilor de
traducere intre textele lui Dosoftei si MS. 45, atat la nivel lexical (pardsita si
urita / napustita i urgisita in MsS. 4389), cat si la nivel sintactic (atribut realizat
propozitional/ atribut adjectival in Ms. 4389, v. 16).” Rezulta, din cele spuse
mai sus, ca este irelevanta, In Incercarea de a stabili din ce traditie face parte
sursa traducerii lui Dosoftei, comparatia cu textele biblice; acest lucru poate fi
realizat doar printr-o confruntare cu versiuni ale parimiarelor slavone si
bizantine.

O polemicd vie a starnit in filologia roméneasca problema raportului
dintre fragmentele biblice din Parimiarul lui Dosoftei si traducerea Septuagintei
realizatd de catre Nicolae Milescu Spatarul. N. A. Ursu considera ca una dintre
contributiile esentiale ale lui Dosoftei la evolutia limbii literare si a culturii
romanesti consta 1n revizia pe care mitropolitul a facut-o la traducerea Vechiului
Testament a lui Nicolae Milescu, pastratd intr-o copie executatd (intre
1683-1686, cf. Ursu, Note si variante, 1978, p. 506) de citre Dimitrie din

3 Optiunile de traducere identice din cele doud manuscrise se pot explica prin faptul,
marturisit de traducatorul versiunii pastrate in Ms. 4389, cd acesta a avut, printre
modele, si traducerea lui Nicolae Milescu.
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26 Dosoftei, Parimiile preste an. lasi, 1683

Campulung pentru mitropolitul Teodosie al Tarii Romanesti. Astfel, cercetatorul
iesean raspunde parerii lui Virgil Candea, dupa care contributia revizorului
anonim (sau a revizorilor) ar fi minima, prin ideea ca ,traducerea lui Milescu,
care era in toate privintele nesatisfacatoare, a fost revizuitd in mod substantial si
rescrisa de Dosoftei” (ibidem, p. 504), acesta fiind de fapt, prin amploarea
reviziei, coautor al traducerii aflate la baza Bibliei de la Bucuresti. Mai mult,
comparand fragmente biblice din Parimii cu cele corespunzatoare din Ms. 45
(din Pildele lui Solomon si lezechiel) si Psalmii din MS. 45 cu cei din Psaltirea
de-ntdles a lui Dosoftei, el ajunge la concluzia: ,,Din aceasta comparatie rezulta
in mod limpede ca Psaltirea de-ntdiles si Parimiile Iui Dosoftei au la baza textul
Vechiului Testament revizuit de el dupa traducerea lui Milescu, pe care l-a
reprodus in tipdriturile sale ca dintru ale sale” (ibidem, p 510). Diferentele pe
care le constata intre texte s-ar explica prin interventia copistilor munteni, care
elimind particularitatile moldovenesti din textul MS. 45, si prin faptul ca
Dosoftei revizuieste ulterior fragmentele pe care le publica in cartile sale.
Argumentele cercetatorului sunt atat de natura lingvistica, cat si de natura logica.

Lectura paralela a Parimiarului si a textelor corespunzatoare din MS. 45,
ca §i raportarea la editiile critice ale prophetologionului si parimejnikului, ne
face sa respingem a doua parte a ipotezei Iui N. A. Ursu, si anume ideea ca
Dosoftei a valorificat in Parimiile preste an fragmentele biblice din textul
Vechiului Testament, revizuit de el insusi, si ca diferentele intre versiuni s-ar
datora faptului ca, inainte de a fi incluse in Parimii, pericopele au mai fost
supuse unei revizii. Parimiarul lui Dosoftei reprezintd nu o colationare a unor
fragmente traduse dupa un text biblic, ci chiar o traducere a unei carti similare, a
carei provenientd nu a putut fi Incd stabilita. Pledeaza pentru aceasta idee con-
formitatea dintre structurile Parimiilor preste an, a parimiarului bizantin §i a
celui slavon; fragmentele biblice pe care le contine Parimiarul lui Dosoftei si pe
care le-am enumerat mai sus coincid (cu exceptii care se reduc la cateva versete
sau fragmente de versete) cu cele din traditiile bizantind si slavond. Un alt
argument care ne face sa sustinem ideea ca mitropolitul a tradus in Parimii o
lucrare similara 1l constituie diferentele constatate intre lecturile de aici si
versetele corespunzdtoare din textul biblic, diferente care au corespondent in
cele doua traditii, la care se adauga particularitatea diferentelor dintre acelasi
fragment biblic repetat, pusa in evidentd prin comparatia de mai sus, si care este
caracteristica tipului de text pe care il constituie prophetologionul. Comparatia
dintre pericopele biblice din Parimii si editiile critice ale parimiarelor grecesti,
respectiv slavone, a aratat ca acolo unde textul lui Dosoftei este diferit de cel al
traducerii lui Milescu, de foarte putine ori aceste diferente nu le reflectd pe cele
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dintre parimiarele grecesti si Septuaginta’® Pe de altd parte, daci este si
urmdrim ipoteza lui N. A. Ursu, nu intelegem de ce, dupa ce Dosoftei a revizuit
o data textul biblic ca intreg, ar fi supus inca unei operatii de revizie (care ar fi
trebuit sa fie, din nou, substantiald, avand in vedere neconcordantele care dintre
Parimii si MS. 45) fragmentele pe care intentiona sa le publice Tn 1683.

Cele spuse mai sus nu exclud, desigur, posibilitatea ca mitropolitul
moldovean sa fie chiar aceeasi persoana cu revizorul moldovean al traducerii lui
Milescu, a carui existentd, contestatd de V. Candea sau L. Onu, este demonstrata
de N. A. Ursu prin evidentierea particularitatilor moldovenesti ale manuscri-
sului®’, ceea ce nu inseamni ci el este neapirat Dosoftei. Particularitatile pe care
cercetatorul iesean le subliniaza ca fiind comune fragmentelor traduse de revizor
din MS. 45 si textului revizuit nu sunt concludente in acest sens, ba chiar am
putea afirma ca, cel putin in ceea ce priveste nivelul morfologic, acestea nu sunt
caracteristice scrierilor cunoscute ale lui Dosoftei (este vorba despre lipsa
articolului hotarat al genitiv-dativului unor nume proprii, care se explica prin
traducerea literald din Septuaginta; procliza articolului hotérat al genitiv-dati-
vului unor nume proprii feminine, de tipul ii Rahil, atestatd in secolele al
XVI-lea si al XVII-lea in texte nordice, dar pe care nu am identificat-o in
Parimiarul lui Dosoftei, la care se adauga folosirea pronumelui reflexiv sie
pentru persoana a II-a, care nu este ,,improprie”, cum aratad N. A. Ursu, ci are o
distributie largd in epoca, constituind un reflex al verbelor reflexive din textele
slavonesti).

Faptul ca pericopele din Parimii nu sunt preluate din versiunea Vechiului
Testament tradusa de Nicolae Milescu este subliniat de Eugen Munteanu™, prin
compararea unor fragmente din cartea prorocului lona; concluzia sa este cé, daca
fragmentele constituie cu sigurantd traduceri diferite, ele au trasaturi comune
care vin sa sustind ipoteza lui N. A. Ursu despre identitatea revizorului; printre
acestea se numara traducerea analitica a sintagmei grecesti dvdueoov prin ,,intru
mijloc de” in MS. 45 si ,,Intre mijloc de” in Parimii. Prezenta acestei locutiuni
prepozitionale in Parimii ar putea fi pusd, insa, si pe seama unui original slavon
care ar contine adverbul mpocpes %, din npo ‘in’ 51 epkak ‘medium’.

V. si Madalina Ungureanu, Despre sursele fragmentelor biblice si Intre Vechiul
Testament si parimiar: cartea lui lov.

3 Cf. Noi informatii privitoare la manuscrisul autograf si la textul revizuit al Vechiului
Testament tradus de Nicolae Spatarul (Milescu); Note si variante; Traducerea
Istoriilor lui Herodot atribuita lui Nicolae Spatarul (Milescu) a fost remaniata de
traducatorul cronografului numit ,,tip Danovici”.

3% E. Munteanu, Lexicologie biblicd romdneasca, p. 177-180.
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2.2.2. Imnurile si canoanele

In afara de pericopele biblice destinate lecturii, Parimiarul lui Dosoftei contine
patru canoane care se canta la sarbatorile Pastelui, fnél‘;érii, Coborarii Sfantului
Duh si Blagovesteniei (Bunavestire); specialistii care s-au ocupat de traditia
prophetologionului nu mentioneazd nicdieri prezenta acestora in traditiile
bizantina si slavona, si nici manuscrisele romanesti ale parimiarului pe care
le-am consultat nu le contin. Concluzia este ca includerea lor in Parimiar ii
apartine lui Dosoftei, fiind justificatd de criteriul tematic dupa care sunt grupate
si pericopele in perioada sarbatorilor fara datda fixa. Unele dintre aceste cantari
apar Insotite de originalul dupa care traduce Dosoftei.

2.2.2.1. Canonul Pastilor imvierii Domnului nostru Iisus Hristos (Il 65'—
68") apare imediat dupd parimiile din Sambata Pastelui, fiind urmat de inca o
serie de cantari (stihiri) destinate acestei sarbatori. Compus de Ioan Damaschin,
este alcatuit din 9 cantari (peasne) si este pastrat in practica liturgica actuala.
Dosoftei nu precizeaza sursa; datd fiind cursivitatea limbii, putem presupune ca
traducerea sa este anterioard alcatuirii parimiarului (insé caracteristicile lexicale
si morfosintactice 1l atribuie tot mitropolitului). Interventiile Iui Dosoftei asupra
textului se concretizeaza intr-un pasaj explicativ si in trimiteri care indica
receptorului relatia dintre cantari si textul biblic (de tipul: Cauta-t tilcul la
Matthei 26,29, Luca 21,18).

2.2.2.2. Canonul Iniltirii (Canun la Vizneseniia Domnului nostru lisus
Hristos, 111 76'-103") este si cel mai intins. Textul Canonului incepe la fila 76" si
contine cantiri inchinate lui lisus Hristos, integrate in slujba de Iniltarea
Domnului. Dosoftei nu precizeaza autorul originalului; probabil face parte
dintr-un penticostar slavon, iar in slavona canonul este tradus din greaca, asa
cum aratd prezenta in slavona a calcurilor dupd modelul limbii grecesti. Canta-
rile constituie, de fapt, prelucrari ale unor fragmente din Vechiul Testament, mai
ales din Psalmi, in prima parte realizate de cétre loan Damaschinul, iar in cea
de-a doua (canonul al doilea) de Iosif al Tesalonicului.’” Fiecare fragment in
slavona este urmat de traducerea sa in romana. Specificul textului la Dosoftei
este dat de prezenta, imediat dupa traducere, in cele mai multe cazuri, a unor
pasaje explicative care privesc continutul textului tradus (tdlcuri).

2.2.2.3. Canonul la Peatdeseatniti (Coborarea Sfantului Duh) (III 106'-129") al
lui loan Monahul; aldturi de traducere este reprodus originalul slavon, n coloane
paralele. Este, de fapt, un acrostih, pe care Dosoftei 1l explica, reproducandu-i
cheia 1n greacd, cu caractere chirilice: #wa canon iamvicesc, caruia-i capul

31 Cf. Penticostar, adica sfintele slujbe de la Duminica Pastilor pind la Duminica
tuturor sfintilor, Editura Institutului biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1999.
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rindului Theioghenés Loghe, Pnéuma parakliton palin allon ek ghenétou kolpon
icas epihthoniois oia pyros glossisi féeron theotitos aylou simateis fytlis kai harin
ymnopolois.

Adeci: ,,0, de Dumnddziu ndscute Cuvintule!” sau: ,, 0, Fiiule si
Cuvintule a lui Dumnadzau, Duhul Mingiitoriul iaras altul de la Parintele din
sin trimis-ai peminteanilor ca de foc limbi, aducea de dumnadzdiasca si fara
trup samn de a ta rudd si dar carora te cintd.”

Acest canon iamvicesc, asea sa cheama mestersugul fapturii lui in versuri
iamvicesti, si capetealele cuvintelor, in tropare, incepaturile versurilor, cuprind
aceale slove toate ce sa tilcuiesc precum le-am scris rumineaste.

Versiunea slavona nu pastreaza initialele versurilor din varianta greceasca,
asadar efectul acrostihului se pierde; acesta nu poate fi reconstruit nici In romana
si, probabil, interventia explicativdi a mitropolitului se explicd tocmai prin
incercarea de a conserva continutul integral al textului si de a-i reconstrui, fie si
explicativ, forma originard. Traducerea acestui fragment se inscrie in procedeul
pus in evidentd in cadrul discutiei de la canonul la inaltare: litera textului
reconstruitd prin traducere literala, iar sensul, prin fdlc.

Depasind etapa traducerilor vechi de texte, care omiteau din discutie
instanta receptorului, acordand intaietate formei, Dosoftei, ca si alti traducatori
ai textelor religioase din perioada veche®, incearca si restituie ambele dimen-
siuni ale textului, cel putin in cazul de fatd: dimensiunea formala, care este
riguros reconstituitd in limba roména prin echivalarea literala, si dimensiunea
continutului, a sensului textului tradus, reconstituitd prin pasajele explicative pe
care el le denumeste tdlcuri si care, de fapt, reprezintd niste glose ample (in
cazul in care consideram ca unitatea glosata este continutul global al pasajului
tradus si, In acelasi timp, si sintagmele componente), unde este aplicat adesea
procedeul parafrazarii. Se poate spune, asadar, cd daca traducerea urmareste
redarea textului in litera sa, pasajul explicativ (fdlcul) reconstruieste spiritul
acestuia; ele fac parte efectiv, prin intentie si efect, din traducere.*’

Prezenta acestor pasaje originale indicd manifestarea, la Dosoftei, a unui
alt fel de viziune asupra actului traducerii, cea In care receptorul devine ,,miza

¥ Importanta procedeului glosarii pentru traducerile religioase din epoca veche este
subliniatd de Alexandru Gafton care, inventariind numeroase exemple excerptate din
traduceri din secolele al XVI-lea si al XVII-lea, contureaza o clasificare a tipurilor de
glose in functie de scopul urmarit si de dimensiunea textului care determina acest
procedeu (incompatibilitatea dintre limbi, receptorul sau, uneori, destinatarul); cf. Al
Gafton, Consideratii asupra rolului gloselor in vechile texte romdnesti si Traducerea
ca litera si glosa ca spirit.

% Talcurile din Parimiar sunt discutate succint de Eugen Munteanu, Lexicologie biblici
romdneascd, p. 180-181, care scoate in relief cursivitatea limbajului acestora, prin
contrast cu aspectul lexical si sintactic greoi al pasajelor traduse literal.
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reald a traducerii”*’; tilcurile (pe care nu le-am intalnit nicaieri in altd parte ca

41 .« e . . . =
fenomen cu o asemenea amploare™ ) reprezintd o modalitate ingenioasa de a
satisface necesitatea transmiterii sensului, prezervand, totodatd, forma
originalului.

2.2.2.4. Canonul la Buna Vestire (III 134%-139")

Canonul la Svinta Blagovestenie este tradus din greceste (dupa cum aratd
mitropolitul intr-o scurtd explicatie la inceput), primele cantari sunt doar in
romand (cu exceptia unui pasaj din cantarea a sasea, unde Dosoftei noteaza si
originalul grecesc), iar la cintarea a opta §i a noua, mitropolitul noteaza atat
textul grecesc cu caractere chirilice, cat si traducerea romaneasca in tehnica
interlineara. Canonul reprezinta o prelucrare a versetelor 1,26-38 din Evanghelia
dupa Luca si povesteste, amplificdnd, episodul in care Fecioara Maria este
anuntata ca-1 va naste pe Fiul lui Dumnezeu.

2.2.3. Prorocirea sibilei Eritreea

Unul dintre cele mai cunoscute texte din Parimiile preste an este traducerea
prorocirei sibilei Eritreea (III 130"-131"), pe care Dosoftei spune ca l-a gasit in
Viata lui Constantin cel Mare a lui Eusebiu de Cezareea, in cartea a cincea. De
fapt, Mihai Moraru*” aratd ca aceast trimitere trebuie pusi pe seama traditiei si
identifica drept sursa a versiunii de la Dosoftei Oracolele sibiline, cartea a V1I-a
(ed. Paris, 1607), unde este cuprinsd o versiune in limba latina identicd cu cea
reprodusd de mitropolit. Interesul pentru sibile nu se manifestd doar prin
preluarea acestui poem de catre Dosoftei, ci este demonstrat de insemnarile
despre sibile facute pe exemplarul cumparat prin grija sa din Cronica universalis
a lui Johannes Nauclerus (K6In, 1544).” In versiunea sa greceasca, poemul este
un acrostih. Initialele versurilor oferd cheia interpretativa: JESOUS HRISTOS
THEOU UIOS SOTER STAVROS; pe marginea versurilor, Dosoftei reproduce
initialele versurilor grecesti originale (cu caractere chirilice, desigur), iar solutia
o reia si o traduce la finalul poemului, acolo unde face si o prezentare a sibilei:
Si aceasta-i sivila Erithréa, carea insdas pre sine a seasea dupd potop rudenie au
trait g-au fost popa lui Apolon. Si cu dumnadzdiasca insuflare au prorocit cu
versuri, la-ncepdtura avind tot versul careles cite una de-aceaste slove pre rind,
precum §i le-am scris pre marginea versurilor, carele dzic asea: ,, lisus Hristos,
Theou yios sotir stavros”, adeca , lisus Hristos, a lui Dumnadzau Fiiu,
Spasitoriu, cruce” (111 131"). Preferinta mitropolitului pentru astfel de alcatuiri

% Al. Gafton, Traducerea ca literd si glosa ca spirit, p. 2.

1 Astfel de pasaje explicative, dar mult mai putine ca numar, se intalnesc si in Psaltirea
in versuri.

*In Manierisme formale. Acrostihul sibilin la Dosoftei, p. 130-131.

® Cf D. H. Mazilu, Introducere in opera lui Dosoftei, p. 129; M. Moraru, Manierisme
formale, p. 128.
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este subliniata de explicatia acrostihului ca specie (in locul citat si la ITI 107") si
de integrarea in cuprinsul cartii sale a altor acrostihuri: Canon la svinta
Petdeseatnitd caruia-i spaerpanecta [‘acrostih’, in limba slavond] penticostin
eortazomen, Peatideseatnita praznuim (II1 106"); dupa cum am vazut mai sus,
chiar daca formal, in traducerea in limba romana, Dosoftei reuseste conservarea
acrostihului, el are griji si restituie aceasta trisitura a textului, precizind-o. In
economia volumului, poemul sibilic este plasat Tnaintea canonului sarbatorii
Bunei Vestiri, in acelasi grupaj de literaturd oraculard din care face parte si
prelucrarea dupa Lactantius Firmianus, iar acceptarea sa in Parimiar este
justificata de apropierea tematicd de textele profetilor: ,,Prezenta acestor texte in
cuprinsul tipariturii lui Dosoftei isi afla justificarea in faptul ca oracolele sibiline
fuseserd puse, in arta si literatura medievala, in legaturd cu textele profetilor [...].
In cronografe si in erminii, oracolele si figurile sibilelor sunt incluse in cadrul
unor programe centrate pe vestirea nasterii Mantuitorului”*, ca urmare a
interpretarii in sens crestin a profetiilor sibilelor in patristica. In epoca, acest
interes pentru literatura oraculara nu este singular; el este reflectat de iconografia
ortodoxa, iar Nicolae Milescu alcituieste o carte despre sibile.*

Versiunea romaneascda este reprodusd aldturi de cea latind scrisd cu
caractere chirilice™, in traducere interlineara, iar tehnica de traducere adoptata
este literalismul (justificat, probabil, in conceptia lui Dosoftei, de caracterul
cifrat al acestor profetii, astfel incat, in afara de indicarea solutiei acrostihului, el
nu mai adauga explicatii suplimentare).

Imediat dupa versiunea romaneasca, Dosoftei tipareste o variantd in limba
polona a poemului (40 de versuri), care nu reproduce exact versiunea latineasca;
trimiterile biblice marginale confirmd ipoteza lui N. A. Ursu cd este vorba
despre o altd versiune (nu de o traducere in polond a lui Dosoftei, asa cum
afirma Stefan Ciobanu si este inclinat sa creada si D. H. Mazilu®").

2.2.4. Alte texte oraculare in Parimii

In continuarea poemului sibilei, in acelasi grupaj de literatura oraculara,
Dosoftei integreaza un fragment (III 132"-134") pe care il atribuie lui Lactantius
(Lucius Caecilius Firmianus, cca 240-320) si care are aceeasi tema ca poemul:

* M. Moraru, Manierisme formale, p. 127.

* In legdturd cu traducerile si circulatia acestui poem in literatura universala, cf. D. H.
Mazilu, Introducere in opera lui Dosoftei, p. 130-134; M. Moraru, Manierisme
formale, p. 127-128, 131-132.

* Transcrierea acestor versuri, realizati de Stefan Ciobanu, este inclusa de N. A. Ursu in
editia de Opere, p. 482-483; v. si corecturile aduse de Eugen Munteanu, Lexicologie
biblica romaneasca, 175, nota 130.

Y"N. A. Ursu, Note si variante, p. 482; D. H. Mazilu, Introducere in opera lui Dosoftei,
p. 137-138.
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judecata finald si semnele care o anuntd. La sfarsit, mitropolitul comunica si
sursa: Aceastea Liactantius au scris in cartile sale mai apoi la firsit, scotindu-le
din cartile sivilelor si din proroci. Confruntarea cu textul reprodus de J. P.
Migne 1n Patrologia latina, MPL 006, col. 733-822 ne-a aratat ca fragmentul din
Parimii reprezintd o prelucrare dupa Cartea VII, capitolele 15-26, in care
Lactantius foloseste drept surse profetiile sibilelor. Din acest material, Dosoftei
traduce unele fraze care ilustreaza tema, iar pe altele le prezinta rezumativ.

Dupa canonul la Buna Vestire, Parimiile contin doud fragmente din
Lexiconul lui Suida®™, unul in slavona, celilalt tradus in romana. Fragmentul in
slavona, care traducere a lui Dosoftei sau poate reproducere dupa o sursa
nementionata, reprezintd o prelucrare dupa articolul despre lisus Hristos din
Lexicon, mai degraba un rezumat decat o traducere; se relateazd aici o
intamplare in centrul careia se afld ideea nasterii lui Isus din Dumnezeu si Maria,
afirmandu-se existenta unui codice care cuprinde cuvintele celor care au auzit
marturisirea Mariei in aceasta privinta.

Al doilea fragment are in centru ideea vestirii nasterii lui Isus de catre
oracol: Augustus merge la Pitia sd o intrebe cine va Imparati dupa el, iar aceasta
vesteste venirea lui Hristos. De data aceasta, scurtul paragraf reprezintd o
traducere dupa o portiune din intrarea Augoustoi din Lexicon.* Versiunea
originald pare sa fi fost greceascd, asa explicandu-se de ce inscriptia, despre care
ni se spune cd a fost scrisd in latina, este reprodusd de Dosoftei in greceste: O
domos utos esti tu protogonu Theu. Interesanta este Incercarea mitropolitului de
a reda cuvintele Pitiei intr-o forma rimata: Cucon evreu im porunceaste, a
dumnddzdi fericit ce-mpardteaste, aceasta casa sa lipsasc si la iad de-acmug sa
lacuiesc (111 139Y).

3. Concluzii

Parimiarul (profitologhionul, cf. Parimiile preste an, 1 5") lui Dosoftei se inscrie
in traditia ortodoxa a cartilor de lecturd; acest text are un destin aparte intrucat,
odatd cu aparitia triodului, a penticostarului si a mineelor, care 1i reproduceau
partial continutul, s-a renuntat la copierea sa. In contextul culturii romane, textul

* Lexiconul lui Suida (Suda sau, dupa alti autori, Suidas) este o ampla enciclopedie
bizantina, datand, cel mai probabil, din secolul al X-lea, o compilatie dupa surse care
s-a pierdut. Prima editie a Lexiconului este realizatd de Demetrius Chalcocondylos
in latina 1i apartine lui Hieronimus Wolf (1564, 1581), iar prima editie bilingva, greaca
si latind, este a lui Aemilius Portus, Geneva, 1619.

¥ Suidae Lexicon, Edidit Ada Adler, Pars I-V, Lipsiae in aedibus B. G. Teubneri,
MCMXXVIIL, vol. I, p. 411.
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lui Dosoftei este singurul parimiar tipdrit; in afara sa existd cateva manuscrise
care contin pericope veterotestamentare destinate vecerniei, cele mai multe
fragmentare, care nu reproduc versiunea mitropolitului moldovean. Parimiile
preste an sunt traduse dupd o sursd nementionata, un parimiar grecesc (cel mai
probabil) sau slavon, la continutul caruia mitropolitul adauga cantari bisericesti,
fragmente profetice sau comentarii originale.
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