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Legenda apocrifa despre Sfanta Vineri este interesantd din perspectiva
simbolismului acestui personaj feminin, care cumuleaza aspecte benefice si
malefice, atdt de contrastante, de parcid in aceasta figura s-ar suprapune doud
personaje complet diferite. O varianta a textului este inclusa in Codex Sturdzanus,
legenda fiind copiata de catre preotul Grigorie din Mahaci dupd un original pe care
B.P. Hasdeu il plaseazi in regiunea Bragovului si 1l dateaza ca fiind anterior anului
1600. N. Cartojan a semnalat existenta unei copii realizate de preotul Urs din
Cotiglet, in timp ce N. lorga a descoperit o copie fragmentara la finalul unei psaltiri
gasite la Berivoiul Mic. Discutand filiatia manuscriselor, Gh. Chivu are in vedere, In
plus, un text intitulat Viata preacuvioasei Paraschevii, ce sd zice Petca sau Vineri si
inclus intr-un codice maramuresean de la inceputul secolului al XVIII-lea.
Concluzia la care ajunge Gh. Chivu 1n urma compararii textelor este cd toate au la
baza aceeasi traducere a legendei, Insd variantele notate de preotul Grigorie si de
preotul Urs provin dintr-o copie lacunard a traducerii originale. Varianta
maramureseand si cea descoperitd de [orga au la baza in schimb o copie integrala a
traducerii (CS 1993: 120-125).

Dimensiunea hagiografica

Eroina legendei apocrife este fiica lui Agaton si a Polfiei, crestini care au
promis cd isi vor inchina copilul Domnului. Nasterea copilei a fost anuntatd de un
inger si, la varsta de cinci ani, Sfanta Vineri pleaca de acasd pentru a propovadui
credinta crestind. Sfanta va intdlni in acest drum trei imparati diferiti (Antioh,
Atizma si Aclip), iar aceste Intdlniri decurg dupa un tipar similar. Impresionati de
frumusetea ei, imparatii 1i cer sa renunte la credinta crestina pentru a se casatori cu
ei. Refuzul sfintei duce la torturarea sa si, de fiecare data, este salvata de interventia
miraculoasd a divinitatii; sfanta se roaga si devine invulnerabild la torturi sau se
inchina si invinge un zmeu. In cele din urma, sfintei i se taie capul, dar ea se roaga
inainte de a muri pentru a fi miluiti crestinii care i cinstesc ziua, iar cei care nu o
respecta sa fie blestemati.

Conform opiniei lui Nicolae Cartojan, aceasta legenda este una hagiografica,
din categoria celor care prezintd vietile unor sfinti martiri. Astfel de legende au
inceput sa circule 1n perioada in care crestinismul nu devenise religie oficiala, iar
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credinciosii erau persecutati (Cartojan 1974: 175-176). Elaborarea legendelor
hagiografice se datoreaza pe de o parte martiriului real al unor crestini, pe de alta
parte, dezvoltdrii cultului sfintilor, ceea ce a dus la necesitatea informarii
credinciosilor cu privire la viata sfintilor venerati. Legenda Sfintei Vineri ar putea
avea la baza, asadar, un sambure de adevar, legat de existenta reald a unei crestine
martirizate pentru credinta sa, Insa acest nucleu a fost amplificat, prin recursul la
elemente care o apropie de basm: cresterea miraculoasa a fetitei, cele trei intalniri cu
imparatii pagani, confruntarea cu zmeul. Trasatura este comuna legendelor despre
vietile sfintilor martiri: concepute intr-o perioada in care crestinismul Incerca sa se
impunad, ele apeleaza la miraculos pentru a creste impactul In randul credinciosilor.
N. Cartojan vede, in aceastd cautare a miraculosului, rezultatul unor influente
multiple, deoarece creatorii legendelor hagiografice se inspirau nu doar din scrierile
canonice, ci si din creatiile folclorice, transmise oral, si din literatura apocrifa
vetero- §i neo-testamentara (Cartojan 1974: 178).

Textul legendei apocrife despre Sfanta Vineri pare, la lectura, mai viu si mai
captivant decat cel canonic, continind numeroase enunturi in vorbire directd si
evenimente spectaculoase. Scrierea canonicd mentioneazd, spre exemplu, ca, la
porunca imparatului Asclipie, sfAnta urma sa fie mancatd de un balaur. Este suficient
ca Sfanta Paraschiva sa sufle si sa faca semnul crucii asupra lui, pentru ca balaurul
sa dispara. Textul apocrif prezenta o versiune diferitd, mai plastica: tdnara calca pe
falca zmeului si trece prin trupul lui afard. Este inserat si un fragment consemnand
reactia diavolului, redat in stil direct: ,,O, misei de noi, cumu ne rugindm noi 1000 de
barbati, ceia ce eram in cetate, de o fatd ne rusindm noi acum!” (CS 1993: 285).
Atrag atentia, in ambele texte, si numele imparatilor intilniti de sfantd. Numele
Antioh si Atizma nu se regasesc in versiunea bisericeasca, unde primul imparat este
numit Antonin. Greu de spus dacd este o referire certd la dinastia Antoninilor, din
dorinta de a ancora povestea in realitate sau purd coincidentd. Numele ultimului
imparat din legenda apocrifa, Aclip, isi are insé corespondentul in numele celui de-al
doilea ,,ighemon” pe care 1l infruntd sfanta, Asclipie. Devine clara aici deformarea
numelui 4Asklepios, zeul antic al medicinei. Referirea ar putea fi o dovada a modului
in care crestinismul a Incercat sa se impuna, combatand cultele pagane.

Caracterul apocrif al legendei reprezintd o problema discutabila. Pornind de la
descrierea legendelor apocrife realizatd de N. Cartojan, observam ca textul sturdzan
poate fi inclus in aceasta categorie, din moment ce pastreaza dimensiunea fabuloasa
specifica literaturii apocrife. N. Cartojan nu o mai considera insa apocrifa, aducand
drept argument includerea ei in Mineiul pe luna iulie, aprobat de sfantul sinod
(Cartojan 1974: 197). In ceea ce ne priveste, optim pentru considerarea legendei ca
fiind apocrifa, deoarece exista totusi diferente intre textul legendei si cel canonic. Un
element important tine chiar de identitatea eroinei povestirii. Textul apocrif leaga de
povestea sfintei doud date din calendarul ortodox — 26 iulie si 14 septembrie —,
afirméand cd praznicul Sfintei Vineri s-ar petrece la 14 septembrie, ziua nasterii ei.
Povestea similara inclusd in Viefile Sfintilor se referd insa la Sfanta Mucenitd
Parascheva din Roma (VS 1997: 515-516), celebrata in ziua de 26 iulie. Sarbatoarea
de la data de 14 octombrie, asa cum o admite biserica ortodoxa, este a unei alte
Sfinte Paraschiva, mai ,,importanta” si mult mai cunoscuta credinciosilor. Cele doud
date nu reprezinta, asadar, nasterea si moartea aceluiasi personaj si motivatia oferita
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de legenda contrazice canoanele ortodoxe. Este interesant faptul ca a circulat textul
referitor la sfinta ,,de mai micd importantd” si cd viata acestei sfinte a fost
confundata cu cea a Sfintei Paraschiva de la 14 octombrie.

Dimensiunea temporala

Pe langa informatiile pe care legenda apocrifa le oferd despre personajul
sfintei, este evident cd avem de-a face cu sacralizarea unui segment temporal, ziua
de vineri semnificand 1n religia crestina ziua in care a fost rastignit lisus. ,,Cinstirea”
acestei zile constituie, astfel, o Incercare de reintoarcere in timpul sacru, originar, de
recuperare a unui moment fundamental pentru religia crestind. Moses Gaster
accentueaza aceastd dimensiune temporald, considerand ca interpretarile trebuie sa
porneasca de la rugéciunea din finalul textului, care dovedeste ca sfanta nu este un
personaj real, ci o personificare a zilei de vineri (Gaster 1983: 254). Raporturile
temporale sunt reflectate si Intr-o serie de credinte populare:

Sfanta Vineri e cea mai mare din toate zilele, e jumatate de duminica, dacé o
tii, e de mare ajutor. E a crucei.

Vineri l-a strapuns pe Domnul Hristos in coastd si in sangele ce a curs, toate
sufletele ce erau 1n iad au venit de s-au botezat (Niculitd-Voronca 1998: 227).

Alte credinte explica importanta zilei chiar prin martiriul sfintei:

Prin unele parti se crede cd Sfanta Parascheva a fost chinuitd de pagani intr-o
vineri si de aceea, in orice zi ar cddea aceasta sarbatoare, poporul o numeste Vinerea
Mare [...] Sfanta Paraschiva se numeste Vinerea Mare (Pamfile 1997:180).

Textul apocrif suprapune insa ambele semnificatii, sacralitatea zilei fiind
astfel dublu motivati. Intr-un alt text apocrif, Legenda Sfintei Duminici, ziua de
duminicd este mentionatd aldturi de cea de vineri, cerdndu-se respectarea ambelor
sarbatori:

Povestia sfintee dumireci. Scriptura Domnului nostru a lui lisus Hristos: [...]
iard miercuré si veinreri s postiti si sd le tiinreti cu curatie si sa slaviti in numele miu

(Hasdeu 1984: 65).

Hasdeu alatura acestui text un altul, care circula in secolul al XIX-lea sub
forma de brosurd, cu titlul Epistolie a Domnului nostru lisus Hristos ca a trimis-o
Dumnezeu din cer (de fapt, tot legenda Duminicii, in forma usor modificata):

Si iardsi zic: pentru vineri si pentru miercuri, ca sd se pazeasca cu curatie §i cu
post, iard nu cu lucrul, ca acestea va vor scoate pre voi din iad (Hasdeu 1984: 65-66).

Hasdeu avanseaza o ipotezd indrazneatd, conform céreia asocierea celor doud
sarbatori ar fi un ecou al credintei propovéaduite de secta flagelantilor, din secolul al
XIV-lea.

Ecouri folclorice: reprezentarile variate ale personajului

Credintele si productiile literare folclorice dezvaluie o dihotomie a atributelor
conferite personajului, uneori atat de indepartate, incat lasd impresia ca existd doud
sfinte Vineri, in jurul carora s-a tesut o retea de conceptii, superstitii si legende.
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Dimensiunea pozitiva relevata de legenda apocrifa se regaseste intr-o serie de
credinte: sfanta Vineri apare drept o femeie ,bund”, ,sfantd”, ,Impariteasa
vazduhului”, care ,,vindeca de boli, de pericole”, ,,se roagd pentru crestini. Cei
harnici si cuminti gasesc la ea alinare” (Fochi 1976: 276-277). Tot in raspunsurile
publicate de A. Fochi regasim asocierea personajului cu zeita Venus, cea care a dat
numele zilei corespunzatoare a sdptamanii (,,Veneris dies™); aceasta asociere
motiveaza conceptia ca Sfinta Vineri da frumusete femeilor si face ca fetele batrane
sd se marite (Fochi 1976: 278).

Si Hasdeu discuta posibilitatea existentei unei relatii intre sfinta din legenda
si divinitatea antica, aducand ca argument frumusetea personajului. Aceastd relatie
ar putea explica si faptul ca se crede ca Sfanta Vineri ,,are in stapanire toate
lighioanele pdmantului si ingrijeste de hrana lor” (Fochi 1976: 277), atribut al zeitei
Venus. Sfanta Vineri apare in basme sub doua forme, fie asociatd altor personificari
ale zilelor siptamanii, fie independent de acestea. In primul caz, rolul ei este
intotdeauna pozitiv, ea ajutdndu-l pe eroul de basm sa-si indeplineasca misiunea.
Personajul este introdus ca apartinand unei serii de sfinte: eroul le viziteaza, in
drumul sau, pe Sfanta Miercuri, Sfanta Vineri si Sfanta Duminica, de la care
primeste in dar obiecte magice, cu functie auxiliara, spre exemplu, ,,un arc” in
basmul lleana Cosdnzeana (Sdineanu 1978: 198) sau ,,un mar de aur” in basmul
Zana nenascuta si nevazuta (Saineanu 1978: 215).

Exista si basme in care sfintele o ajutd pe eroina parasita de sot sa il
regaseascd pe acesta, daruindu-i obiecte cu ajutorul carora ea isi va cumpara dreptul
de a intra in odaia lui, de exemplu in basmul Sarpele mosului (Sdineanu, 1978: 172).
Intr-un basm cules de Ton Pop Reteganul, Lupul cu cap de fier, sfanta i-1 diruieste
voinicului pe céinele sau, Aude-Bine (Pop Reteganul 1986: 111). Aceasta este una
din putinele referiri, In basmele care respecta motivul darurilor, la capacitatea sfintei
de a detine controlul asupra unor animale, reale sau fabuloase. De fiecare data, 1nsa,
sfanta cea mai puternicad este Duminica si regdsim in acest motiv al consultarii
sfintelor un ecou al conceptiei religioase crestine: duminica este ziua cea mai
importanta, care trebuie tinutd cu orice pret, urmata in ordinea importantei de vineri
si de miercuri. Crestinismul a consacrat ziua de duminica drept ziua de odihna si cea
in care a inviat Mantuitorul. Semnificatia religioasa a secventelor temporale este
astfel antropomorfizata.

Sfanta Vineri apare independent in basmele de tip Fata babei si fata mosului,
in care o raspliteste pe fata harnici si cuminte si o pedepseste pe cea lenesi. In
basmele de acest tip, sfanta are, de fiecare datd, unul sau mai multe animale care
trebuie Ingrijite. George Calinescu observa ca principald trasaturd a acestui personaj
faptul ca este o batrnad razbunatoare si considerd ca dispunem de suficiente date
pentru a putea vorbi de un ,,complex al Sfintei Vineri”, care cumuleaza cateva note
maniacale: ,,evlavia, curatenia excesiva si pasiunea pentru lighioi” (Calinescu 1965:
97). Ipoteza ne atrage prin simplitatea i corectitudinea aparentd, Insa este necesar sa
fie analizatd cu prudentd, inainte de a fi adoptatd. Este adevarat cad aceasta sfanta
Vineri pare sa fie rea. Dar dualitatea caracterului ei este recunoscutd si in
superstitiile populare, ea putind ,,sa aducd bine sau rdu oamenilor” (Fochi 1976:
277), in textul legendei apocrife gasim o impartire evidenta a oamenilor in
credinciosi si necredinciosi si chiar o forma de imprecatie la adresa celor care nu
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respecta principiile religioase. In basmele de tipul celor mentionate mai sus, sfanta
nu este doar rdzbundtoare, ci justitiard, ea nu pedepseste gratuit fetele lenese, ci
savarseste un act de dreptate. Putem merge mai departe cu interpretarea, daca citim
aceste basme in cheie simbolica. ,,Stagiul” sau popasul fetelor la casa sfintei Vineri
are functia unei probe initiatice evidente si fetele care o trec 1si dovedesc astfel
maturitatea si calitatile; cu darurile primite de la sfAnta drept zestre, ele se pot casatori.
Sfanta functioneaza astfel drept o instantd simbolica in procesul initierii eroinelor.

Dimensiunea negativd a eroinei este relativ puternica in folclor, dar nu in
basme. Explicatia cea mai simpla ar putea invoca drept argument textul apocrif. In
finalul legendei se face diferentierea Intre cei ce respectd ziua sacra si cei ce incalca
»rugaciunea” sfintei: ,,a nu tine” ziua reprezintda, in esentd, incalcarea unui cod
comportamental In acord cu morala crestina:

Si cine nu o va cinsti sfanta veneri, ce o va spurca de voie cu carne, sau cu
brandza fara de harti, sau cu curvie, sau fie cu ce lucru rau, sa fure netare, e parintii
lui s nu s-ard pocdi, sa fie istucan acela grumadzu, si cu manule sale acela om sa nu
biruiasca (CS 1993: 289).

Observam ca interdictia provine din credinta cé, prin realizarea unor anumite
actiuni, este anulatd sacralitatea timpului. Imaginatia popularda dezvoltd lista
actiunilor prohibite, dar cele vizate sunt mai ales femeile, desi textul apocrif nu face
astfel de diferentieri de gen.

Vinerea nu ar fi priincioasa pentru muncile femeiesti, asadar femeile nu torc,
nu tes, nu fac foc in cuptor, nu Impletesc, nu taie, ,,nu fac lautoare”, nu coc, nu
piseaza sare, nu daracesc, nu maturd, nu-si taie unghiile, nu scalda copiii mici, nu se
piaptana, ,,nu se laie” si lista ar putea continua (Fochi 1976: 279).

Motivatiile sunt diverse §i nu intotdeauna informatorul popular aminteste
existenta unui personaj malefic. Interdictia spalarii este destul de raspandita:
»Vinerea sa nu te lai, ca te doare capul”; ,,Sa nu zolesti vinerea, ca pe ceea lume stai
pand la git in zoald”; ,,Paine de coci vinerea si de umpli bors, se face sange”
(Niculita-Voronca 1998: 228). Aceste interdictii par a fi constituite pe baza unei
conceptii magice, a similaritatii actiunilor sau a transformarii lor in actiuni
corespondente in lumea cealalta. Interdictia spéldrii nu poate fi, Insa, restransa, la
ziua de vineri: in general, spalarea este tabuizatd in zilele de sarbatoare sau atunci
cand se ofera pomana mortilor. Interesant este i faptul cd au circulat si credinte
opuse, conform carora ablutiunea in ziua de vineri ar fi un ritual puternic de
purificare: ,In ziua de Vinerea Saci, cine se scaldi nu are nici o boala peste an; saca
tot raul” (Niculitd-Voronca 1998: 227). Reprezentdrile negative ale Sfintei Vineri
indicd, poate, si 0o contaminare cu alte superstitii si cu alte personaje mitologice.
Antropomorfizarea zilelor saptamanii este o credintd frecventa (ca si a momentelor
zilei, reprezentate in basme prin personaje umane: Zorila, Miez-de-Noapte etc.), Insa
difera zilele reprezentate.

In basme apareau mai frecvent miercurea, vinerea si, inevitabil, duminica. in
superstitii §i povestiri, pe langd Vineri, Martea si Joia sunt reprezentate in general
drept personaje feminine respingatoare si periculoase pentru femeile care nu
respectd aceste zile. Avem de-a face aici cu o transformare totald a mesajului
legendei apocrife. Vinerea malefica apare ca fiind batrana si urata: ,,Vinerea e slaba
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si cu coltii de fier, ea ar face multd rau oamenilor, dac-ar putea. Altii zic ca vinerea e
pacla” (Niculitd-Voronca 1998: 228). Slabiciunea personajului pare a fi explicabila
prin intermediul postului: ,,Unui om slab tare i se spune ca parca e Sf. Vineri, pentru
ca vinerile tare sa postesc” (Niculitdi-Voronca 1998: 228); vinerea este o ,,vadana,
rea si napastoasd” (Pamfile 1997: 108), ,,0 baba, asa de hada si de pocita, de-ti venea
sa fugi in toatd lumea, sa n-o vezi” (Pamfile 1997: 111). Personajul razbunator apare
intr-o serie de povestiri construite dupa un tipar similar: o femeie intarzie lucrand,
este vizitata de o batrana, care se ofera si o ajute si cere un anumit obiect, de obicei
un ceaun, pentru a spdla caierele toarse. Femeia merge la o vecind pentru a
imprumuta obiectul respectiv, afld cine este musafira neagteptatd si cum sa
procedeze. Femeia reuseste sa o pacaleasca pe sfantd si iasa din casa, se inchide in
casa si intoarce toate obiectele cu gura 1n jos, cu exceptia opaitului. Vinerea revine si
le cere obiectelor sa ii deschida usa, dar, de cele mai multe ori, este alungata de
cantecul cocosilor. Personajul infatisat aici a pierdut caracteristicile sfintei din
legenda apocrifa, dobandind in schimb insusiri ale unor duhuri necurate. Elemente
precum baricadarea femeii in casa si intoarcerea obiectelor cu susul in jos apar si in
povestirile despre strigoi. Tudor Pamfile consemneaza o povestire pe acelasi model,
despre ,,tricolici” (Pamfile 1997: 139) si despre un alt duh feminin, Strigoaica
(Pamfile 1997: 151).

Intr-una din povestiri, Sfanta Vineri o intreaba pe femeie ce vrea si manance:
carne de om viu sau de om mort si 1i aduce in final trupul unui om care murise de
curdnd, dezgropat din cimitir (Pamfile 1997: 110; Niculitd-Voronca 1998: 230). La
fel actioneaza si o Strigoaicd, dupa ce a ajutat-o pe o femeie sd nasca (Pamfile 1997:
150-151). O legenda rezumata in colectia Iui A. Fochi se refera tot la un atribut fizic
specific Necuratului: Sfanta Vineri apare la o sezatoare in chip de om, dar cu
picioare de gaina si, peste noapte, ucide o fatd care adormise pe cuptor (Fochi 1976:
281). Se mai observa, din relatarile informatorilor, cd actiunile acestei sfinte asupra
oamenilor pot fi similare celor ale ielelor. Cine lucreaza vinerea, se ,,soimaneste”,
Lramane pocit de Sfanta Vineri: slut, mut, surd, nebun” (Fochi 1976: 279). in
povestirile despre astfel de incercari ale sfintei de pedepsire a femeilor care nu o
respectd ne atrage atentia un element aparent intimplator. Este vorba de formula prin
care Sfanta Vineri este pacalita sa iasd din casa femeii. De fiecare datd, femeile
vizitate o anuntd pe batrdna ca 1i arde casa si aceastd locuintd are o localizare
interesanta: ,,sus pe varful dealului,/ Dealul Galileiului” (Pamfile 1997: 108) sau
sarde casa bojei, pe dealul Galariului” (Pamfile 1997: 110). intr-o alti povestire,
Marti-seara umbla Tmpreund cu alte doud batrane, Miercurea si Vinerea. Taranca
reuseste sd le alunge din casd, strigind la geam: ,,Sariti degraba, cd ard muntii
Canagalilor!” (Pamfile 1997: 103). In aceste texte, denumirea locului trimite la
»Cana Galileei”, agsadar un topos sacru pentru religia crestind, locul unde lisus a
infaptuit un miracol. Frapeaza faptul ca un duh necurat este plasat Intr-un spatiu
crestin. De altfel, referirea la ,,muntii Galareului” apare si In descantece cu functie
medicald (Gorovei 1985: 126), unde bolii (sau duhului necurat care a provocat-o) i
se cere sa iasd din om si sd se ducd intr-un astfel de spatiu, inteles drept un loc
pustiu, lipsit de orice prezenta umana.

O altd referire la forta malefica a Sfintei Vineri apare Intr-o poveste
consemnatd de preotul Sandu din Vélsanestii Argesului, de fapt un ,talisman de
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Samca”, text continidnd intalnirea dintre Samca / Avestita si Arhanghelul Mihail.
Interesantd este lista numelor pe care demonul feminin este fortat sa le
marturiseasca: ,,31 am 19 nume. Cel dintai: Avestita; 2. Nadariia; 3. Salomiia; 4.
Cadar; 5. Nicor; 6. Avesa. Sf. Vineri; 7. Scornana; 8. Tiha” (Pamfile, 1997: 213).
Aceste texte denota credinta destul de raspandita in capacitatea sfintei de a ,,poci”,
atribut intalnit si la Maica Piatnita-Praskovia, personaj corespondent al Sfintei
Paraschiva din folclorul rus (Saineanu 1978: 252-253).

Pe baza superstitiilor consemnate, putem formula o concluzie cu privire la
dimensiunea negativa a personajului. Nu poate fi neglijatd suprapunerea unor
legende peste cele cu strigoi sau cu vampiri din folclorul altor popoare, cum observa
Lazar Saineanu (1978: 471). Caracterul negativ s-ar putea explica insd si prin
dorinta de impunere a unor tabu-uri comportamentale, in principal pentru a marca
dimensiunea sarbatoreasca a unor segmente temporale. Detabuizarea treptatd a
practicilor gospodaresti, limitarea interdictiilor doar la sarbatorile ,,mari” ale religiei
ortodoxe au redus forta maleficd a personajului. Un exemplu in acest sens il
constituie basmul Toarceti, fete, c-a murit Baba Cloanta... (Pop-Reteganul 1986:
33-37), in care figura batranei fabuloase care se ocupa cu torsul este prezentatd in
cheie umoristica si cu un rol opus: acela de a le ajuta pe fete sa nu mai munceasca.
Eroina legendei apocrife a parcurs, astfel, un drum lung si intortocheat, la intersectia
dintre conceptiile religioase ortodoxe si practicile cotidiene ale muncii gospodaresti.
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The Tale of Saint Friday —
the Sacred and the Diabolical Side of the Saint

The aim of this study is to discuss the role of Saint Friday (Sfanta Vineri) in the
Romanian popular culture, via comparison of the canonical and apocryphal texts included in
the manuscript Codex Sturdzanus (cca 1600). The saint is martyred on a Friday, but before
dying, she blesses the Christians who revere the holiness of this day. The tale is an
explanation about the particular holy dimension of this day of the week as the day when the
saint was murdered and also the day when Christ was crucified. Saint Friday has a positive
image in the Romanian popular culture. In stories, this character always helps the main hero
to accomplish his objectives or she gives reward to hard-working girls. She gives beauty to
young girls and helps them to get married. This trait reveals a connection between the
Christian saint and the Roman goddess Venus; besides the Romanian word “vineri” comes
from the Latin “Veneris [dies]”. Folk tales and beliefs also exist, which emphasize the saint’s
negative image, because she punishes the women who work on this holy day and has thus
acquired traits that are characteristic of devils. The results of the study point to a conclusion
that the traits of the heroine of the apocryphal text have changed in time, combining
Orthodox beliefs and the reality of daily household work.
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