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Enuntati initial de Moses Gaster (1856-1939)', ipoteza unor conexiuni intre
teologia dualisti a comunitatilor catare’ din Languedoc si teologia mistici a
Kabbalei din Provence si Gerona a fost abordati cu prudentd si scepticism de
Gershom Scholem (1897-1982), care nu o exclude, totusi, din sfera investigatiilor
istoriografice cu privire la invecinarea celor doud spatii religioase, n secolele XII-
XIII (Scholem 1990: 16—17, 234-238). Intre zidurile principalelor orase ale regiunii
(Toulouse, Narbonne, Carcassonne, Béziers, Lunel si Posquiéres, astazi Vauvert) au
inflorit deopotriva, in perioada ,.crizei albigensilor” (cca 1180-1244), comunitati
catare §i comunitati evreiesti, circumscrise de teritoriul franco-hispanic care pastra
amintirea omogenitatii administrative si culturale a orbis-ului roman, in ciuda
invaziilor arabo-berbere din secolele al VIlI-lea — al Xl-lea si a guvernarii
musulmane din perioada 719-759 (Sénac 2000: 163—171). Calatorul evreu-navarrez
Beniamin din Tudela (cca 1150-1200), care a parcurs, intre 1165 si 1173, distanta
dintre Europa meridionala, Siria-Palestina si Persia, pentru a reveni in Peninsula
Ibericd prin nordul Africii, a descris atidt academiile rabbinice din Lunel si
Posquiéres, conduse de Rabbi Meshullam ben lacov si Rabbi Abraham ben David,
cat si puterea si opulenta Kalonimizilor din Narbonne, familie condusa de Rabbi
Kalonymos ben Todros, supranumit rex judeus (Beniamin 1907: 2-5, Shatzmiller
2000: 173-182), datoritd presupusei descendente davidice. Rabbi Abraham ben
Isaac din Narbonne (cca 1110-1179), Rabbi Abraham ben David din Posquicres sau
RaVaD (cca 1125-1198), Rabbi Iacov ben Saul din Lunel sau Iacov Nazirul (cca

! Cf. Gaster 1894.

2 Termenul «catar» («catari») a fost inventat de Eckbert von Schonau (1132-1184), abate al
manastirii benedictine din Schonau, in Renania, printr-un joc de cuvinte erudit intre substantivul
grecesc katharoi ,,cei puri” si substantivul latin catus ,,pisica”. in predicile sale din anii 1163-1167, el
ii va desemna pe eretici, in general, si pe dualisti sau maniheeni, in special, drept vrajitori, ,,adoratori ai
pisicii negre”, cautitori ai unei purititi mincinoase. in 1181, Eckbert a scris despre ereticii din Koln:
Hos nostra Germania cataros appellat ,,Germania noastrd ii numeste catari”. in interiorul spatiului
religios catar, termenii utilizati erau bons hommes si bonnes femmes (Brenon 2000: 87—88).
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1140-1190) si Rabbi Isaac cel Orb sau Yitzhak Saggi Nehor (cca 1160—1235)° sunt
considerati de Gershom Scholem drept périntii fondatori ai Kabbalei din Provence
(Scholem 1990: 199-364, Scholem 1987: 42-67). In acest context, coexistau
comunitatile catare ale dualistilor moderati si dualistilor absoluti: cei din prima
categorie credeau In existenta unui singur principiu, Principiul Binelui sau
Dumnezeul cel Bun, care l-a creat pe Lucifer in calitate de emanatie sau manifestare
angelica a binelui, nainte ca ,ingerul” sd se revolte Tmpotriva omnipotentei
teocratice, sa fie corupt de monstrul haosului, sd se metamorfozeze in Demiurg Rau
si sd atragd o parte dintre ingeri in caderea sa, care, la randul lor, vor pacatui prin
exercitarea liberului arbitru; cei din a doua categorie postulau coexistenta din
eternitate a doua Principii, Principiul Binelui si Principiul Raului, Dumnezeul cel
Bun si Sathanas, infinitul ontologiei teocratice §i aneantizarea infinitd sau negatia
pura, care, prin puterea sa malefica, 1i constrange pe ingerii buni si lipsiti de liber
arbitru sd cadd, sd accepte intemnitarea in materie. Garatenses sau dualistii
moderati* considerau ci toate sufletele omenesti proveneau, prin emanatie, din
sufletul primului inger, Lucifer, inchis in materie din porunca divind care a
condamnat revolta sa Tmpotriva omnipotentei teocratice. Al/banenses sau dualistii
absoluti’ considerau ca sufletele omenesti, inchise in materie, sunt ingerii cei buni,
pe care Sathanas i-a constrans la cadere, pe care 1i harazeste, in mod tiranic,
exiguitatii pecabile a trupurilor omenesti, pe masura ce acestea se nasc in labirintul
pasiunilor carnale (Nelli 1995: 29-31, 88—114, 173—-174, 175-180).

Argumentul despre ,anti-semitismul metafizic” al catarilor, invocat de
Gershom Scholem, a constituit, in mod cert, un impediment in calea dezvoltarii unui
sincretism catar-cabalistic: catarii intelegeau lumea drept creatie a Demiurgului Rau,
iar Torah drept Lege a Demiurgului Rau (Scholem 1990: 236-237). De observat,
insd, ca pesimismul catar era, Tnainte de toate, o nazuintd de reintoarcere a sufletului
omenesc in impdratia Dumnezeului Bun, o strategie de aparare si de salvare
indreptatd impotriva Principiului Réului, nu impotriva lui Israel, cu atat mai putin
impotriva unor suflete omenesti prizoniere in aceeasi materie, deci motivate de
solidaritatea apriorici a mantuirii prin regisirea puritatii primordiale. In acest sens,
se cuvine a reliefa depozitia unui bon homme in fata Inchizitiei, deoarece cuvintele
sale reprezinta o rescriere popular occitana a Ascensiunii lui Isaia®:

3t aramaica, ,,Isaac cel cu multa lumina”.

* Discipoli ai episcopului Garattus, intemeietor al Bisericii Catare din Concorezzo, in secolele al
XlI-lea — al XIII-lea.

> Denumirea indici locul de origine (4/bano in Italia, Albania in Balcani sau Albania in Asia
Minor) al catarilor care profesau doctrina dualismului absolut, in cadrul comunitatilor din Lombardia si
Languedoc, in secolele al XII-lea — al XIII-lea.

® Text biblic pseudo-epigrafic, a cirui versiune-Vorlage pierduta, in ebraici sau aramaici, dateazi,
cu aproximatie, din secolul al II-lea 1.Hr. Este alcatuit din trei parti: Martiriul lui Isaia, Testamentul lui
Hezekiah, Viziunea lui Isaia. Textul integral se pastreazd in trei manuscrise etiopiene, redactate in
secolele al V-lea — al VII-lea d.Hr., sub titlul ‘Ergata Isayeyas sau Ascensiunea lui Isaia. Versiuni
ulterioare existd in coptd, greaca, latina si slavona veche. Martiriul lui Isaia a fost tradus de R. H.
Charles (Charles 1984, II: 159-162). Viziunea lui Isaia descrie ascensiunea profetului, insotit de un
inger, prin cele sapte ceruri si cobordrea lui lisus, prin cele sapte ceruri, inainte de nastere. Emil
Turdeanu a demonstrat ca bogomilii au rescris Viziunea lui Isaia, elimindnd terminologia crestind
(Turdeanu 1950: 216-218). Versiunea populard occitana deriva, probabil, dintr-o versiune bogomila,
redactatd 1n slavona veche.
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Acolo, ei au trecut dintr-un cer in altul si in fiecare cer catarul a vrut sa aduca
un omagiu Domnului din acel loc, dar ingerul i-a interzis sa faca acest lucru, pana au
ajuns in cel de al saptelea cer. In cel de al saptelea cer, ingerul i-a poruncit s aduc
omagiu Tatdlui Sfant din acel cer, deoarece era Tatal Sfant al poporului lui Israel.
Locuitorii acelui cer cantau imnurile Sionului mai bine decat locuitorii tuturor
celorlalte ceruri.

In incheierea depozitiei, martorul afirmé ca nu vor fi salvate numai spiritele
coboréte din cer, ci intregul popor al lui Israel:

Et cum fuit in dicto coelo dictus angelus dixit dicto bono homini quod adoraret
illum patrem sanctum quia illi erat Pater Sanctus populi Israel. [...] praedicti populi
VII coelorum cantabant canticum Sion, sed illi superiores melius inter omnes
cantabant. (...) Non tamen audivit eos aliter exprimere quod soli Spiritus qui de coelo
descenderunt salvarentur licet dicerent quod totus populus Israel salvarentur (von
Déllinger 1968: 208-218”).

De altfel, o parte dintre A/banenses (factiunea condusd de Jean de Lugio)
acceptau cartile Torei si le utilizau in construirea propriilor rationamente teologice,
lucru dovedit de frecventele citate vetero-testamentare incluse in Liber de duobus
principiis. Totodata, prezenta teologicd a Demiurgului Rau in sistemele gnostice din
perioada helenistica nu a Tmpiedicat formarea unui gnosticism iudaic si aparitia unor
secte iudaice-gnostice (Scholem 1974: 40—79)¥, dupa exemplul mandeenilor, al caror
dualism era focalizat asupra ,,imparatului Luminii”, Haiyi, ,,Viata” si ,imparatului
Intunericului”, Ptahil-Uthra (Rudolph 1984: 343-366). Dualismul iranian
patrunsese in spatiul religios ebraic inca din Antichitatea helenistica: André Dupont-
Sommer (1952: 5-35), Karl Georg Kuhn (1952: 296-316) si Marc Philonenko
(1995: 163-211) au demonstrat ci Invdtditura despre cele doud Spirite, inclusa in
Regula Comunitatii sau 10S (Vermes 1990: 6-80), reprezinta o influenta iraniana in
spatiul qumranit. Kurt Rudolph analizeazd maniheismul in calitate de extensie
extrem-orientald a gnosticismului crestin sau reformd gnostic-crestind a
zoroastrismului (Rudolph 1984: 326-342)°. Intre gnosticism si maniheism nu exista
antagonism sau raporturi de fortd intemeiate pe alteritati conflictuale, ci o
continuitate polifonica de ordin istoric, mitologic, teologic. In acest sens, nu este de
mirare ca, In concordantd cu Eckbert von Schonau, Biserica Romano-Catolica 1si va
identifica adversarii din Languedoc cu exactitate si ii va desemna pe ereticii dualisti
drept maniheeni, 1n conditiile In care comunitatile maniheene din nordul Africii si
Peninsula Italicd sunt atestate inca de la sfarsitul secolului al IV-lea'®. Durandus de
Osca sau Durand de Huesca, vaudois convertit la catolicism, a scris in anii 1222—
1224 un tratat anti-catar intitulat Liber contra Manicheos (Thouzellier 1964), iar

" Vezi si Shahar 1977: 348-349, 360.

8 Vezi si Scholem 1960: 2-8, 31-32, 65-74.

% De asemenea, vezi Lieu 1985; Lieu 1997; Gardner, Lieu 2004: 46-281.

19 fhainte de a se converti la crestinism, Augustinus Aurelianus (354—430), viitorul episcop de
Hippone, a fost discipolul lui Faustus din Mileve, episcopul manihean din Carthagina. Ajuns la Roma
in anul 383, Augustinus va pastra relatii de prietenie cu membri ai comunitatii maniheene din capitala
imperiului. Ulterior, dupa primirea botezului, el va scrie un tratat polemic anti-manihean, intitulat
Contra Faustum (cf. Altaner 1941: 350-351).
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Bernard Gui (1261-1331), cdlugar dominican care a prezidat, cu Incepere din anul
1307, Tribunalul Inchizitiei din Toulouse, a inclus in Practica inquisitionis, manual
pentru anchetarea dualistilor catari, redactat in jurul anului 1320, o serie de
»interogatorii destinate credinciosilor din secta maniheenilor” (Gui 1964). Dinamica
bogomilismului §i catarismului in spatiul european se explicd prin prezenta si
evolutia gnosticismului-maniheismului, din Antichitatea helenisticd pana la cruciada
impotriva albigensilor (1209—-1244).

in mijlocul tensiunilor politico-religioase dintre feudalii provensali'',
Monarhia Franceza'? si Papalitate’® — cu implicarea principatului Aquitaniei si a
regatelor Angliei, Navarrei si Aragonului —, dezbaterilor publice dintre predicatori
catari si calugari catolici'® si atacurilor polemice de tip bellum omnium contra omnes
din Languedoc-ul secolelor al XlII-lea — al Xlll-lea, s-au facut auzite atat voci
crestine care ii acuzau pe catari de Incheierea unei aliante spirituale cu evreii, cat si
voci rabbinice care 1i acuzau pe cabalisti cd si-ar fi insusit ideile dualiste ale
catarilor, Tmpreund cu acuzatii formulate de autori evrei Impotriva catarilor si
cabalistilor deopotriva. Episcopul spaniol Lucas de Tuy sau Lucas el Tudense (m.
1249) afirma ca ereticii imitd conduita morala anti-catolicd a evreilor (Tudensis
1612: 159), iar Rabbi Asher ben David 1i acuzad pe cabalisti ca ,,Isi imagineaza, In
inima lor, ca profeseaza credinta in doud principii” (Scholem, apud Shahar 1977:
345, 360)". Intr-un comentariu despre rugiciuni, cabalistul Azriel ben Menahem din
Gerona (1160-1238) se referd, foarte probabil, la catari atunci cand ii mentioneaza
pe ,,0oamenii care spun cd lumea este rea si stricatd si nu contine nici o
binecuvantare”'®. in opinia lui Iacov Anatoli, ,.ereticii” care propovaduiesc ci
materia este ma ‘aseh satan sau ,,lucrarea lui Satan” sunt vinovati de ,,tulburarile din
tard” (Anatoli 1866: 6 b, 118 b)"”. La randul siu, Rabbi Meir ben Simon din
Narbonne si-a marturisit ostilitatea atat fatd de catari, cat si fatd de cabalisti. El a
afirmat ca legislatia care il priveaza de mostenire pe fiul unui catar este justa si ca se
cuvine sa fie aplicatd chiar in cazul in care descendentii ereticilor sunt buni catolici.
Totodata, i-a acuzat de dualism pe cabalistii din mediul rabbinic provensal si a
considerat ca ei reprezintd un pericol real pentru pacea si armonia spirituald a
comunititilor din care fac parte. Impreuni cu Rabbi Meshullam din Béziers,
autoritate rabbinica de la inceputul secolului al XIII-lea, Rabbi Meir a initiat masuri
coercitive impotriva cabalistilor si a ars cateva dintre cartile lor. Concomitent, el a
laudat monoteismul exemplar exprimat de Moshe ben Maimon, Moise Maimonide
sau RaMBaM (1135-1204) in Moreh nebukhim sau Ghidul celor rataciti
(Maimonide 1956), tratat filosofic pe care l-a considerat esential pentru stabilitatea
morali si spirituald a regiunii (Shatzmiller 2000: 181)'®. Reactia sa nu dezviluie
numai tensiunea fireascd dintre savantii talmudisti, preocupati de studiul Legii

' Condusi de contii de Toulouse, Raymond al V-lea, Raymond al VI-lea, Raymond al VII-lea.
12 Ludovic al VIII-lea, Philippe Auguste si Ludovic al IX-lea Cel Sfant.

13 Inocent al I1I-lea, Honorius al I1I-lea si Gregorie al [X-lea.

1 Cistercieni, dominicani, franciscani.

15 Cf. Scholem, apud Shahar 1977: 345, 360.

' Ms. Oxford 1938, fol. 202 a. Cf. Scholem 1990: 237.

'7Cf. Scholem 1990: 237.

18 Cf. si Scholem 2000: 237.
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Scrise (Torah shebektav) si Legii Orale (Torah shebealpe), n traditia construitd
anterior de tannaim si amoraim, pe de o parte, si magistrii scolii provensale de
teologie mistica (Kabbalah), pe de alta parte, ipostaza a spiritualitatii rabbinice
medievale pe care Rabbi Yehudah ben Samuel ben Kalonymus din Regensburg (cca
1150-1217), supranumit He-hasid sau ,,cel pios”, o va desemna in Sefer hasidim sau
Cartea celor piosi (Kalonymus 1891) drept ,,Torah celestd”, ci si sensibilitatea
comunitatilor evreiesti fatd de traumele istorice care au marcat destinul politic si
religios al Languedoc-ului in Evul Mediu.

Shulamith Shahar a demonstrat cd Abraham ben Samuel Abulafia (1240—
1291), intemeietorul scolii de ,,Kabbalah profetica”, a preluat in Comentariul despre
Sefer Yetsirah (Ms. hébr. 768, Ms. hébr. 774)" cateva idei religioase extrase din
teologia dualistd a catarilor moderati din Concorezzo, sistem de gandire de inspiratie
gnostica-maniheistd, exprimat in tratatul intitulat Cena secreta sau Interrogatio
Iohannis®. Abulafia reliefeaza prezenta raului, in calitate de principiu motor al
universului si al fiintelor omenesti’', in cadrul unei dialectici mistice a ascensiunii

19 Abulafia a redactat Comentariul despre Sefer Yetsirah la Barcelona, intre anii 1270 si 1285, dupa
anii de tinerete petrecuti la Tudela, in Navarra, si dupa célatorii in Palestina, Grecia si Italia, in aceeasi
perioada a vietii In care a scris Otzar Eden ganuz si Gan na’ul. El va marturisi in lucrarea intitulata
Otzar Eden ganuz sau Comoara ascunsa a gradinii Edenului (Ms. Oxford 1580), redactata la Messina,
in 1285: ,,Am studiat Sefer Yetsirah, impreuna cu interpretdrile ei, iar mana lui Dumnezeu s-a aflat
asupra mea. Am scris o carte de intelepciune si carti despre profetii extraordinare, iar duhul meu a fost
revivificat i Duhul lui Dumnezeu a sosit pe buzele mele, un duh de sfintenie a fost in mine si am vazut
o viziune infricosdtoare, cu totul iesitd din comun, prin semne i minuni”. Cf. Shahar 1977: 350, 358—
359. Sefer Yetsirah sau Cartea creatiei, scriere apocrifa, este cel mai vechi tratat de cosmogonie,
cosmologie si gramaticd ebraicd, compus intre secolul al Ill-lea si secolul al VI-lea. Cf. Goldberg,
Wigoder 1993: 1202-1203, Scholem 1969: 21-30.

20Ms. Doat, 36, version de Carcassonne; Ms. lat. 1137. Cena secreta sau Interrogatio lohannis este
o evanghelie apocrifa (dupa primul titlu) sau pseudo-epigraficd (dupa al doilea titlu), anterioara
aparitiei catarismului latin: versiunea latind dateaza din secolul al XIII-lea, iar versiunea in bulgara
veche a fost redactata in secolul al XII-lea. Henri-Charles Puech si André Vaillant au demonstrat ca
versiunea latind, cunoscutd de catarii din Lombardia si Languedoc, este o rescriere bogomila, probabil
dupa o versiune-Vorlage in limba greaca, pierduta. Cf. Nelli 1995: 40-70, Puech, Vaillant 1945: 130,
Turdeanu 1950. De observat asemanarea dintre Interrogatio lohannis si Apocryphon-ul lui loan, text
gnostic inclus in Biblioteca de la Nag Hammadi. Aceastd asemanare indreptateste abordarea exegetica
a Cinei secrete 1n calitate de rescriere prescurtatd, simplificatd, cu insertii maniheene-bogomile, dupa
Apocryphon-ul lui loan si situeazd hermeneutica textelor catare in perspectiva gnostica-maniheana-
bogomila (Adpocryphon-ul lui loan: 104—123).

2 Procreatia, determinata deopotriva de cauze de ordin cosmic si de ordin moral, cresterea fiintelor,
cresterea recoltelor, metempsihoza (gilgul). In paralel, catarii moderati considerau ci originea sexelor
se afla in actiunile lui Satan si in revolta sa anti-teocraticd, iar catarii absoluti o situau in momentul de
luare in stdpanire a Ingerilor de cétre Principiul Raului. Numai o conduitd intemeiatd pe abstinenta si
virginitate era in masura sa favorizeze apropierea fiintelor omenesti de Dumnezeul cel Bun. Garatenses
considerau ca sufletele omenesti sunt generate din sufletul primului inger cazut, iar ulterior sufletele
zamislesc alte suflete prin procreatie si incarnare. A/banenses postulau ca sufletele omenesti, create din
eternitate si introduse in trupuri din carne si sdnge pe masura ce se desfagoara succesiunea nasterilor,
vor transmigra din trup in trup, pana cand vor ajunge in trupul unui perfectus catar, dupa a carui moarte
se vor intoarce in locul lor de origine, in imparatia Dumnezeului Bun. Scholem accepta ipoteza
metempsihozei ca element comun intre teologia catard si Kabbalah din Provence si Gerona, transmis
prin filiera maniheismului, din surse orfice, neoplatonice sau indiene, dar subliniazd deosebirile de
detaliu (Scholem 1990: 237-238; Scholem 1987: 344-350).
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sufletului spre Intelectul Agent™, care declanseazi manifestarea concomitentd a
ipostazelor sfinteniei si ipostazelor realitatii demonice. Pe masurd ce sufletul omului
se apropie de Intelectul Agent si este gata sd depaseascd nivelul ontologic al
materiei, el se confrunta cu viziunea lui Satan:

Iar cand vei schimba sarpele cu Adam si Eva, vei gasi ca omul este Satan si ca
Satan este omul. Omul este un sarpe, iar sarpele este un om, sangele este Satan, iar
Satan este sangele. [...] Prin urmare, tu esti om i esti inger si esti Satan (Shahar
1977: 352-360).

Abulafia intelegea aceastd ascensiune misticd drept Inldturare a limitelor care
despart ontologia sufletului ca esenta a fiintei omenesti individuale de puterea
ontologica infinitd a cosmosului: ,,a scoate sigiliul sufletului, a dezlega nodurile
care-l tin legat”. Ajuns pe cea de a saptea treaptd a ,,scarii mistice”, cabalistul care
pune 1In practicA hokhmath ha-tseruf sau ,stiinta combinatiilor literelor”
experimenteaza slabirea ,,sigiliilor”: viata divind si lumina divind patrund in spatiul
sufletului, intelectul uman individual constientizeaza ,,aderarea” (devekut) la
Intelectul Agent, sinele spiritual se desprinde de sinele carnal si profetizeaza, devine
un receptacul pentru davar-Elohyim, iar sufletul misticului se recunoaste ca parte a
luminii si iubirii din Imparatia lui Dumnezeu®™. Aceasta metamorfozi ontologica
redemptoare este nsd periclitata de prezenta malefica a adversarului divinitatii, care
se straduieste sid impiedice ,,deschiderea sigiliului” si ,,dezlegarea nodurilor”
sufletului omenesc, pentru a pastra fiinta adamica prizonierad in regatul materiei, pe
care Ingerul cazut 1l guverneaza In mod tiranic. Intensitatea ascensiunii spre salvare
misticd este dublatd de intensitatea rezistentei malefice fata de devekut. in mod
similar, Interrogatio lohannis mentioneaza ca ,,negatorul Tatalui”, Inger cidzut si
seducator al ingerilor, ,,l-a facut pe om cu scopul de a fi sclavul sdu si sclavul
propriei sale naturi”. ingerul celui de al treilea cer ,,este constrans sa intre in trupul
de tdrana”, iar ingerii plang atunci cand vad cid ,poartd asupra lor o forma
muritoare”, datoritd careia au devenit ,,neasemandtori cu ei insisi”. Sathanas le

22 Abraham Abulafia preia notiunea de Intelect Agent, Intellectus agens, construiti pe temeiuri
aristotelice, din mediul filosofiei ebraice si arabe medievale. De exemplu, Moise Maimonide
mentioneaza Intelectul Agent 1n contextul unei expuneri despre facerea lumii, ma ‘aseh bereshit: ,,Eu
raspund cd nu este In intentia noastrd sd afirmam ratiunea pentru care Dumnezeu a creat intr-un
moment anume $i nu intr-un alt moment. Iar in ceea ce priveste Intelectul Agent, prin comparatie, nu
intelegem sd afirmam cd Dumnezeu actioneaza intr-un anumit moment §i nu actioneaza intr-un alt
moment, in aceeasi maniera in care Intelectul Agent, o fiinta cu desavarsire spirituald, actioneaza
intermitent” (Maimonide 1956: XVIII, 182). Abu-Bakr Muhammad Ibn Al-Sayigh, supranumit Ibn
Bajjah sau Avempace (m. 1138) din Zaragoza (orasul natal al lui Abulafia), identifica Intelectul Agent
sau "Aql fa”’al cu Duhul lui Dumnezeu. In Tadbir al-mutawahhid sau Regimul solitarului, el descrie
»adevarata conceptie inteligibila, adica perceperea Fiintei care, prin 1nsasi esenta Sa, este Intelect in act,
fara a fi avut nevoie, nici acum, nici mai inainte, de ceva care sa-L facd sa iasd din starea de putere”
(Corbin 1964 1I: 320-325). Vezi si Montada 2005: 155-179. Pentru pozitia preeminenta a Intelectului
Agent in opera lui Abulafia, in calitate de putere ontologica infinitd a cosmosului, identificabila cu
Shekinah sau Prezenta Divina, a se vedea Scholem 1974: 131-143.

B Cf. Scholem, apud Shahar 1977: 352-360. Vezi si Scholem 1974: 119-155. Pentru devekut, unio
mystica, tehnica misticd intemeiata pe hokhmat ha-tseruf, ,muzicalitatea” alfabeticd a ascensiunii spre
Tetragrammaton, relatia dintre ,,Kabbalah profetica”, expusa de Abulafia, si ,,Kabbalah teosofica”,
precum si pentru receptarea operei lui Abulafia din perspectiva teurgiei kabbalistice si hermeneuticii
kabbalistice, a se vedea Idel 1990: 35-249; Idel 1988; Idel 1999: 27-57.
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porunceste sa savarseasca ,actul carnii” in ,trupurile lor de tarana”, iar ingerii
incarnati nu au inteles ca ,,astfel comiteau pacatul”: din acest motiv, oamenii sunt
numiti ,,fii ai Diavolului si fii ai sarpelui”. ,,Iesiti din Tngerii cazuti din cer”, sufletele
omenesti intrd in trupurile femeilor §i ,primesc carnea concupiscentei carnii”.
Stapanirea lui Sathanas asupra lumii si asupra natiunilor se intemeiaza pe un
algoritm dialectic: ,,spiritul se naste din spirit”, iar ,,carnea se naste din carne”™,
Aparitia celesta a ,,semnului Fiului Omului” si a ostirilor de ,,Ingeri sfinti” va
reinstaura stapanirea Tatdlui asupra spatiului terestru: legat cu ,,puternice lanturi

. o N 25 o a
indestructibile”, Sathanas va fi aruncat intr-un ,lac de foc”””, deznodamant

apocaliptic caracteristic pentru scrierile maniheene”’.

La randul sau, Jean de Lugio (cca 1250)*, autorul prezumtiv al Cdrtii despre
cele doua principii sau Liber de duobus principiis, citeaza in capitolul care neaga
liberul arbitru al ingerilor, in momentul caderii, o fraza din Yanbu’ al-hayat, Megor
hayyim sau Fons vitae™, tratat neoplatonic redactat de Solomon Ibn Gabirol sau
Avicebron (cca 1021-1058)*: | Tot ceea ce trece de la putere la efect, are nevoie de

o 30 . o . . N o
o0 cauza pentru a trece la efect””". Singurele lucrari citate de Jean de Lugio, in afara

2 Apocryphon-ul lui Ioan condamnd, in termeni asemanitori, sexualitatea omeneasca de sorginte
demonicd, in calitate de strategie urzitd de Arhontele-conducator, Yaldabaoth, pentru a realiza
intemnitarea sufletelor in materie, in regatul raului: ,,Sarpele i-a invatat sa manance dintru rautatea
zamislirii, desfrau si distrugere, astfel incat el (Adam) sa-i fie de folos. [...] Pana in ziua de astazi,
raportul sexual continud datorita Arhontelui-conducator. Iar el a sadit dorinta sexuala in ea (Eva), cea
care 1i apartine lui Adam. Si el a produs, prin raport sexual, copiile trupurilor si le-a insuflat spiritul
contrafacut. [...] Iar in felul acesta, intreaga creatie a devenit inrobitd pentru totdeauna, de la
intemeierea lumii si pdnd acum. Si ei au luat femei si au nascut copii din intuneric, in concordanta cu
asemanarea spiritului lor. Iar ei si-au inchis inimile §i s-au intdrit intru duritatea spiritului contrafacut,
pana acum” (Apocryphon-ul lui loan: 121-122).

Bt Interrogatio lohannis, I-X1, in Nelli 1995: 46-59. Ultimele doua randuri ale manuscrisului au
fost adaugate de mana inchizitorilor din Carcassonne: ,,Acesta este secretul ereticilor din Concorezzo,
adus din Bulgaria pentru Nazarie, episcopul lor. Este plin de greseli”.

26 Cf, Gardner 1995, unde se mentioneaza ci, la sfarsitul rizboiului dintre Lumini si Intuneric,
Monarhul Intunericului este »inlantuit pentru vesnicie”, intr-o ,,grea si dureroasa inlantuire”.

27 Jean de Lugio din Bergamo, episcop-vicar al Bisericii de 4/banenses din Desenzano, este autorul
prezumtiv al tratatului intitulat Liber de duobus principiis, pastrat in Colectia Conventi Soppressi a
Bibliotecii Nationale din Florenta.

2 Fantana vietii sau Izvorul vietii, titlu care se intemeiazi pe Cdntarea cantarilor, 4, 15: ,In
gradind-i o fantdnd, un izvor de apd vie si paraie din Liban”. Din perspectiva hermeneuticii
kabbalistice, Megqor hayyim admite analogia cu ,,parabola fantinii”, enuntatd de Nehunyah ben
HaKana in Sefer ha-Bahir (ben HaKana 1994: 43—44, 58): ,,Un rege avea o frumoasa fantana. Fratii sai
nu aveau acces la nici o alta sursa de apa, in afard de aceastd fantana si nu puteau sa indure setea. Cum
a procedat regele? El a facut douasprezece tevi pentru fantana si le-a numit dupa numele copiilor
fratilor sai”; ,,Un rege avea sapte gradini, iar gradina din mijloc continea o fintana, care isi extragea apa
dintr-un izvor de apa vie”. Sefer ha-Bahir sau Cartea stralucirii este un tratat de teologie mistica
despre alfabetul ebraic, Merkabah (,,Carul divin™) si Sefirot (,,Atributele divine”), a carui primd
versiune este atribuitd lui Rabbi Nehunyah ben HaKana, fanna din secolele I-1I. Redactarea finala este
datata in secolul al XII-lea, in mediul kabbalistic provensal-hispanic.

2 Poet si filosof evreu din Andaluzia (4l-Andalus, Malaga) si Aragon (Zaragoza), Solomon Ibn
Gabirol este autorul poemului filosofic Keter malkhut sau Coroana regald, al tratatului filosofic Megor
hayyim si al tratatului de teorie morald Tigqun middot ha-nefesh sau Despre ameliorarea calitdtilor
umane. Cf. Goldberg, Wigoder 1993: 543-544.

3 Omne quod exit de potentia in effectum, non trahit illud in effectum nisi quod habet esse in
effectu. Cf. Nelli 1995: 107.
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de Megor hayyim, sunt Aristotel, Physica si Abu Yusuf Ya’qub Ibn Ishaq Al-Kindi,
Fi’l-’agl sau Liber de intellectu. Metafizica neoplatoniciand a lui Ibn Gabirol
evidentiaza relatia ontologicd dintre materie si forma, unite de vointa divina, atat la
nivelul lumii fizice (substantiis corporeis sive compositis), cét si la nivelul lumii spirituale
(substantiis spiritualibus sive simplicibus). Substanta care determina corporalitatea lumii
(de substantia quae sustinet corporeitatem mundi) dovedeste existenta substantelor
intermediare (substantiae simplices) dintre Dumnezeu (essentia prima) si lumea
fizicd sau ,,substanta divizatd in noud categorii” (substantia, quae sustinet novem
praedicamenta). Materia si forma se afld intotdeauna si pretutindeni in relatia de
sustinens — sustentatum, propriatum — proprietas, esenta si atribut. Transcendenta
monoteista a teologiei ,,hylemorfice” a lui Ibn Gabirol este focalizatda asupra Fiintei
(esse), care circumscrie materia, forma, esenta prima si vointa: nF iintd nu exista
decat aceste trei lucruri: materia si desigur forma, ca si esenta primd, precum si
vointa care se afla la mijlocul extremelor™'. Gershom Scholem a analizat ,,urmele”
gandirii lui Ibn Gabirol in literatura cabalisticd redactatd dupa a doua jumaitate a
secolului al XlI-lea (Scholem 1987: 93, 392; Scholem 1990: 341-343). Titlul
poemului filosofic al lui Ibn Gabirol (Keter malkhut) se intemeiaza pe o celebra
apoftegma enuntati de Rabbi Shimon bar Yochai (cca 135-220)* in Mishnah, Abot,
IV, 13%, insd invitd la o interpretare cabalistica prin analogie cu Sefirah Keter si
Sefirah Malkhut*. In textul poemului, sufletul omenesc adreseazi Fiintei divine
rugamintea de a fi cdlduzit, dupa moarte, citre lumea ce va sa vina. Acolo, isi
doreste ca partea sa sa fie Impreuna cu cei care Invie intru viata vesnica, sufletele
pioase care exprimi in cuvinte gloria infinita a divinitatii. In intervalul ascensiunii
pe calea cea dreapta, sufletul isi purificd inima si contempld lumina lui Dumnezeu.
Inaltat din profunzimile abisului, el participa la nemirginita beatitudine de a purta
catre Cer ofranda laudelor si rugiciunilor (Gabirol 2002). De asemenea, din
perspectiva universului spiritual al Kabbalei, tratatul de teorie morald intitulat
Tigqun middot ha-nefesh poate fi inteles drept Despre restaurarea calitatilor umane,
prin analogie cu doctrina cabalistica despre fsim tsum (,,contractie”, ,,restrangere in
sine™) — shevirath ha-kelim (,,spargerea vaselor”) — tigqun (,restaurare”) (Scholem
1974: 260-278; Scholem 1987: 116—144), in sensul de a concepe restaurarea morala
a sufletului omenesc drept esenta a restaurarii creatiei, dupa cadere, prin concordanta

31 In esse non sunt nisi haec tria: materia videlicet et forma, et essentia prima, et voluntas quae est
media extremorum. Cf. Passin 2003: 91-110; Gilson 1986: 402-409 si Nistor 1984, 1. 283-292.

32 Tunna din cea de a patra generatie de fannaim, Rabbi Shimon bar Yochai sau RaSHBi a fost unul
dintre elevii ilustri ai lui Rabbi Aqiba, ,,la picioarele” caruia a studiat timp de treisprezece ani, in scoala
din Bene-Beraq. I se atribuie versiunea primara a Cartii splendorii sau Sefer ha-Zohar, scrierea
fundamentala a scolii kabbalistice din Gerona. Cf. Goldberg, Wigoder 1993: 1054—1056.

33 Cf. Mishnah, Abot, IV, 13, cf. Neusner 1988: 683. ,Rabbi Shimon spune: «Exista trei coroane,
coroana Torei (keter torah), coroana preotiei (keter kehunnah) si coroana regalitatii (keter malkhut)»”
(ben HaKana 1994: 56).

3% Cele zece Sefiroth (Keter, Hokhmah, Binah, Hesed, Din sau Gevurah, Tiferet, Netsah, Hod,
Yesed, Shekhinah-Malkhut), atribute divine sau emanatii divine, sunt mentionate in Sefer ha-Bahir si
Sefer Yetsirah. Sefirah Keter sau Keter Elyon reprezinta Puterea suprema a divinitatii, care include
Vointa divind si Gandirea divina. Sefirah Malkhut sau Shekhinah-Malkhut reprezinta Prezenta divina si
Imparatia divind, atribut feminin care include elemente ale celorlalte noud Sefiroth si guverneaza
creatia in calitate de ,,Mireasd” a ,,Mirelui divin” sau ,,Regind” a ,,Regelui divin” (cf. ben HaKana,
1994: 46-77). Vezi si Scholem 1987: 105-116; Goldberg, Wigoder 1993: 1042.
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de ordin mistic intre vointa umana si vointa divina. Pe cale de ipoteza, se prea poate
ca dualismul intrinsec al tratatului sd fi avut rezonantd in comunitatile catare din
Lombardia si Languedoc. Rationamentul lui Ibn Gabirol porneste de la elucidarea
problemei raului: ,,Este imposibil ca facerea de rau sa apartina sufletului rational
prin natura sa, deoarece acest lucru nu ar fi in acord cu intelepciunea. Dumnezeirea a
creat sufletul pur, neintinat si simplu. [...] Tot ceea ce rezultd de aici si nu este bun,
este lucrarea sufletului vegetativ, impulsul natural” (Gabirol 1902: 45). Raul de
ordin moral este definit drept indepartare de Dumnezeu, iar binele de ordin moral
drept apropiere de Dumnezeu: ,,in masura in care omul isi separa sinele de josnicie,
se apropie de Dumnezeu [...], iar in masura in care se apropie de josnicie, omul isi
separa sinele de El (Dumnezeu)” (Gabirol 1902: 46). Concepute in maniera dualista,
calititile sufletului omenesc sunt intelese in conexiune cu cele cinci simturi® si
constituie temeiul celor patru temperamente omenesti, care corespund celor patru
elemente®, in concordantd cu ,,diagrama” construitd de Ibn Gabirol’”; ,,Suma
calitatilor omenesti pe care le putem enumera este doudzeci, dintre care unele sunt
vrednice de lauda per se, iar altele sunt vrednice de blam per se. [...] Prin cultivarea
calitdtilor vrednice de laudd, omul inhiba exercitiul calitatilor vrednice de blam”
(Gabirol 1902: 44). De exemplu, capitolul despre urd avertizeaza ci ,,atunci cand
iubirea excesiva este Investita in alte lucruri decét cele divine, ea se preschimba in
cea mai violentd urd” (Gabirol 1902: 71). Din punct de vedere hermeneutic,
istoriografic, ,,dualismul moderat” al lui Ibn Gabirol, edificat pe baze biblice si
avicenniene, era in masurd sa suscite admiratia neconditionata a comunitatilor de
Garatenses. Totodatd, opera lui Ibn Gabirol pare sd contind aluzii la universul
spiritual al Kabbalei si la simbolismul religios din Sefer ha-Bahir si Sefer Yetsirah.
Receptarea sa postuma ,,vrednica de lauda”, tov meodh, in mediul teosofic cabalistic
i acorda statutul de precursor al Kabbalei provensale-spaniole. Cu toate ca
invocarea sa, ca autoritate filosoficd, in Liber de duobus principiis, este o
certitudine, cunoasterea intregii sale opere de citre teologii catari rimane ipotetica,
in conditiile in care din autodafeul catar nu au supravietuit decét cinci texte™.

Desi construite pe fundatii spirituale orientale (palestiniene-babiloniene,
talmudice, midrashice; respectiv, iraniene-balcanice, gnostice-maniheene, bogomile),
care dateaza de la sfarsitul Antichitatii, teologia misticd a Kabbalei si doctrina catara
sunt atestate in aceeasi regiune geograficd, In aceeasi perioada istorica: Languedoc,
Aragon, Catalunia, Navarra, secolele al XII-lea — al XIII-lea (Shahar 1977: 350,
Scholem 1987: 45). La fel ca si utilizarea dualismului moderat din Inferrogatio

33 Privirea, auzul, gustul, mirosul, pipaitul.

36 Fiere albi (apd), fiere neagrd (pamant), fiere galbeni (foc), sange (aer).

37 Ms. Oxford 1422, 2; Ms. hébr. 671, 2; Ms. 401. Cf. Gabirol 1902: 41-71. Ms. 401 contine
scrisoarea pe care Rabbi Yehuda Ibn Tibbon, traducatorul tratatului Despre ameliorarea calitatilor
umane din araba (Kitab islah al-akhlak) in ebraica, a trimis-o (inainte de 1190) catre Rabbi Asher ben
Meshullam din Lunel, despre care Beniamin din Tudela afirma ca ,,s-a indepartat de lucrurile lumesti si
s-a consacrat studiului Cartii ziua si noaptea, mortificaindu-se si abtindndu-se de la mancarea carnii”.
Tiqqun middot ha-nefesh, in traducerea lui Yehuda Ibn Tibbon, a fost tiparit la Constantinopol, in 1550,
in acelasi volum cu Bahya Ibn Paquda, Hovot ha-levavot sau Indatoririle inimii.

3 Interrogatio lohannis, Liber de duobus principiis, Tratatul catar anonim (atribuit lui Barthélemy
de Carcassonne si citat de Durand de Huesca in Liber contra Manichaeos, cca 1222—1224), Ritualul
din Lyon / Florenta si Ritualul din Dublin. Cf. Nelli 1995: 39-322.
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lohannis de catre Abraham Abulafia, iIn Comentariul despre Sefer Yetsirah, citarea
lui Solomon Ibn Gabirol de catre Jean de Lugio, in Liber de duobus principiis,
confirma o anumita proximitate bibliografica intre mediul intelectual catar si mediul
intelectual evreiesc, in Proventa-Spania medievald. Problema ,hibridizarii” dintre
spatiul religios catar si spatiul religios cabalistic se poate reduce la datarea si
elucidarea exegetica a fragmentelor 161-167, 196, 200 din Sefer ha-Bahir:
expunerea despre originea si natura raului nu reprezintd nimic mai mult decat o
rescriere a unor traditii arhaice, incluse in Legea Scrisa si Legea Orald, sau dezvaluie
un dialog solidar intre teologii dualiste provensale? In mod surprinzitor, Sefer ha-
Bahir afirma existenta rdului in calitate de atribut divin, situat ,,in nord”, ,,in partea
stangd”: ,,Ce este acest atribut? Este Satan. [...] Cel Binecuvantat si Sfant are un
atribut al carui nume este Raul. [...] Are multi mesageri, iar numele lor este Raul,
Raul. [...] Haosul (fohu) este unul si acelasi cu Raul. [...] Orice indemn rau (yetzer
hara) care existd In om provine de acolo. [...] Aceasta este deoarece omul
pacatuieste, iar Cel Binecuvantat si Sfant nu pacatuieste. Binecuvantat fie El si
binecuvantat fie Numele Sau in vecii vecilor, El nu are pacate. Dar indemnul rau
provine de la EI” (ben HaKana 1994: 59-63). ,,Printul Haosului” este descris in
calitate de ,,fiu rebel” al Regelui divin, iar infruntarea dintre armatele haosului si
armatele celeste pare sd rememoreze un dualism de sorginte iraniana: ,,Fiul rebel a
facut ceea ce 1i stitea in putintd. El a iesit si a stat Tn asteptarea sclavilor, aratandu-le
acestora mult aur, nestemate si armate. El a spus: «Veniti la mine!» Ce a facut,
atunci, regele? Si-a adunat armatele, impreuna cu armatele fiilor sdi. Le-a aratat
sclavilor si a spus: «Nu-i ingdduiti sa va ingele, astfel incat sa credeti cd armatele
sale sunt mai puternice decat ale mele. Priviti trupele acelui fiu! El este ingelator si
urmareste sa va talhareasca. [...] El este Printul Haosului.»” (ben HaKana 1994: 78).
Rescrierea naratiunii biblice despre spatiul paradisiac investeste Raul (Samael,
sarpele) cu raspunderea caderii angelice si caderii adamice (ben HaKana 1994: 81—
83). Modul in care Sefer ha-Bahir trateaza originea si natura raului, precum si
salvarea sufletului omenesc din fata amenintarii, actiunii sau stipanirii raului —
deopotrivd probleme teologice esentiale ale gnosticismului si maniheismului —
intruneste elementele definitorii ale unui dualism moderat, receptat fie exclusiv din
Legea Scrisa si Legea Orala, fie prin filiera catara-gnosticd-maniheana.

Invecinarea istorica dintre spatiul religios catar si spatiul religios cabalistic
indreptateste formularea a doud ipoteze:

(1) Corpusul scrierilor cabalistice provensale-hispanice continud dialectica
bine-rau, salvare-damnare, care domina, de exemplu, Cartea Facerii, Cartea lui lov,
cartile profetice si se regiseste in Talmud™ . In acest caz, invecinarea autarhica dintre

3 Cf. Talmud, Shabbat, 89 a (Dialog despre locul unde se afla Torah, intre Cel Sfant, binecuvantat
fie El, Satan, pamant si Moise.); Yoma, 19 b si Nedarim, 32 b (Deoarece valoarea numerica a lui Satan
este trei sute saizeci si patru, el nu are dreptul sd acuze in cea de a trei sute saizeci si cincea zi a anului,
ziua de Yom Kippur); Ketuboth, 8 b (Un om nu trebuie sa-1 stdrneascd pe Satan prin cuvinte nefaste);
Gittin, 52 a (Satan se instaleaza in locuinta a doi barbati, care se cearta in ajunul fiecarui Shabbat, dar
este alungat de Rabbi Meir); Qiddushin, 81 a, 81 b (Satan apare sub infatisarea unei femei dinaintea lui
Rabbi Meir si Rabbi Aqiba sau sub infatisarea unui cersetor dinaintea lui Rabbi Plimo, dar nu are
puterea de a le face rdu, deoarece invatatii sunt protejati de vointa divind); Baba Bathra, 15b — 16 a
(Intr-o zi, fiii lui Dumnezeu vin dinaintea Celui Vesnic impreund cu Satan. Cel Vesnic si Satan discuta
despre Avraam si lov. Rabbi Isaac concluzioneaza cé situatia lui Satan este mai penibild decat situatia
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cele doua spatii religioase indicd doua evolutii spirituale paralele, fard ca limitele
fixate de traditia rabbinica si de traditia crestind-catara sa fie transgresate prin dialog
inter-religios, prin imprumuturi sau rescrieri. Asemanarile dintre cele doud discursuri
teologice sunt considerate neconcludente, iar suprapunerile textuale deja invocate se
vadesc a fi pure accidente bibliografice. In acest caz, singura situare hermeneutici
admisa de Sefer ha-Bahir este universul biblic-rabbinic, alcatuit din Legea Scrisa si
Legea Orala.

(2) Idei religioase si fragmente narative-mitologice zoroastriene patrund in
spatiul qumranit si in peisajul sectelor siro-palestiniene®’, in a doua jumitate a
perioadei celui de al Doilea Templu (515 i.Hr. — 70 d.Hr.). Puterea de coagulare a
sincretismului gnostic va armoniza, in Antichitatea helenistica, aceste rescrieri
palestiniene ale dualismului iranian primordial, dualismul latent al spatiului biblic,
exprimat in Legea Scrisd si in Legea Orald, edificiul doctrinar dualist al
comunitatilor iudeo-gnostice (Scholem, 1974: 40-79; Scholem 1960: 2-8, 31-32,
65-74) si crestine-gnostice din bazinul mediteranean. Prin intemeierea maniheismului,
Mani (cca 216 — 274 / 277) va realiza o reforma crestind-gnostica a zoroastrismului,
iar valul teologiei dualiste maniheene va deferla peste spatiile religioase ale Asiei,
Africii de Nord si Europei meridionale’. Atat dualismul zoroastrian, cat si
dualismul manihean vor supravietui in Iranul de dupa cucerirea musulmana, in Evul
Mediu islamic si vor angaja un conflict teologic-juridic de anvergurd cu Scoala
Mu’tazilitilor (Monnot 1974: 50-51, 149-244, 245-260). In acest context, se poate
construi ipoteza in conformitate cu care ,hibridizarea” teologicid dualista dintre
spatiul religios catar si spatiul religios cabalistic are un precedent in ,hibridizarea”
qumraniti-zoroastriani si in cea dintre gnosticismul iudaic si maniheism. In acest
sens, un anumit izomorfism intre dualismul moderat din Sefer ha-Bahir si dualismul
moderat din Interrogatio lohannis, din Apocryphon-ul lui loan contureaza o relatie
hermeneutica dincolo de care se intrevede numitorul comun al arhitecturii spirituale
a gnosticismului iudaic si arhitecturii spirituale a gnosticismului-maniheismului
(Shahar 1971: 483-507). ,,Bogomili” (Obolensky 2004: 1-289) sau ,.catari”* nu
sunt decat nume mai mult sau mai putin arbitrare pentru comunitati gnostice-
maniheene care isi perpetueaza traditiile in spatiul european, intre Antichitatea
helenistica si Evul Mediu. Din aceasta perspectiva, invecinarea dintre spatiul religios
catar si spatiul religios cabalist, in Languedoc, nu este autarhica, rememoreaza cdi de
comunicare stabilite intre secolele al III-lea 1.Hr. — al V-lea d.Hr., este deschisa

lui Iov, deoarece Satan se afla in postura unui sclav caruia stapanul sdu i-a poruncit sa spargd un vas si
sa aiba grija, totodatd, de vinul din interiorul vasului. Dupa Rabbi Shimon ben Laqish, Safan este
inclinatia spre rau si ingerul mortii.); Sanhedrin, 26 b, 89 b, 95 a (Torah a fost data fiintelor omenesti
fara stirea lui Satan. Dialog intre Dumnezeu, Satan, Avraam, despre akedah lui Isaac. Avraam este
comparat cu razboinicul glorios al unui rege care a castigat numeroase razboaie, dar se confrunta cu un
razboi deosebit de greu. Safan 1i apare lui David sub forma unui cerb, care il conduce in teritoriul
filistenilor. Pus 1n pericol de moarte de Yishbi Benob, David este salvat de Abishai, fiul Tseruiei, din
vointa divina.); Tamid, 31 b (Alexandru Macedon si Satan) (Epstein 1936-1952).

40 Cf. Rudolph 1984: 343-366, Dupont-Sommer 1952: 5-35, Kuhn 1952: 296-316, Philonenko
1995: 163-211, Vermes 1990: 61-80, Rudolph 1984: 326342, Lieu 1985; Lieu 1997; Gardner, Lieu
2004: 46-281.

et Rudolph 1984: 326-342, Lieu 1985; Lieu 1997; Gardner, Lieu 2004: 46-281.

42 Cf. nota 2.
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dialogului inter-religios, rescrierilor, imprumuturilor reciproce, intersectarii intre
ecuatii mitologice, simbolice, teologice, determinate de textele sacre. Aceastd
invecinare deschisd este insd focalizatd asupra nivelului spiritual privilegiat al
teologiei mistice, ea nu afecteaza identitatea religioasa oficiala a interlocutorilor gi nu
are impact asupra sistemului complex de limite care separa cele doua spatii religioase.

Urmele coexistentei comunitétilor catare si comunitatilor evreiesti pot fi
recunoscute in desfasurarea traumelor istorice ale secolelor al XII-lea — al XV-lea, in
spatiul provensal-iberic: holocaustul catar (Montségur, 1244), orchestrat de Monarhia
Franceza si de Papalitate, de cruciati si de Inchizitie, precede decretul de expulzare
sau convertire fortatd a evreilor si musulmanilor din Spania (1492), prin acordul
dintre Regii Catolici’, Papalitate, Inchizitie. Relatia biunivoci, istorici si
hermeneutica, dintre ,,intunericul catar” si ,,Jumina sefirotica” poate fi simbolizata de
»flacdra neagrd” din care se zamisleste ,,fantana” de lumind multicolora, in
conformitate cu descrierea din Sefer ha-Zohar sau Cartea splendorii** despre
»inceputul”, bereshit, enuntat in Cartea Facerii, 1, 1:

Atunci cand vointa Regelui a inceput sd se manifeste, El a gravat semne in
sfera cereasci, jur imprejurul Sau. Inliuntrul celei mai ascunse profunzimi, o flacira
neagra a fost zamislitd din misterul Infinitului Absolut, Ein Sof, asemenea cu o ceatd
care se formeaza in ceea ce nu are forma. [...] Aceasta flacara a inceput sa iradieze
culori numai dupa ce si-a asumat marime si dimensiune. Din cel mai launtric centru al
flacarii negre s-a ivit o fantana din care au iesit culori care s-au raspandit peste tot
ceea ce se afla dedesubt, ascuns in profunzimea misterioasa a lui Ein Sof*.
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Catarist darkness, sephirotic light.
Albigensians and kabbalists in Languedoc (XII™ — XIII™ centuries)

An undeniable medieval historical evidence points to the coexistence of the Catarist
and Jewish communities in Languedoc, during the XIIth — XIIIth centuries. As long as the
Catarist dualistic theology and the system of thinking of the Kabbalah have in common the
geographical space and the historical period of their emergence, the problem of reciprocal
influences or of spiritual autarchy presents itself to a sorrow historiographical investigation,
from the perspective of the history of culture and the history of religions. Among various
primary and secondary sources, quoted in this study, two major bibliographical witnesses are
brought out in bold relief: Abraham Abulafia invoking the dualistic terminology of
Interrogatio Iohannis in his Commentary on Sefer Yetsirah, and Jean de Lugio quoting
Solomon Ibn Gabirol's Fons vitae or Meqor hayyim in Liber de duobus principiis. The
information presented and elucidated through exegesis are summed up in two diverging
hypotheses which underline either the arguments in favor of a Catarist-Kabbalistic
bibliographical proximity, or the arguments against a Catarist-Kabbalistic religious dialogue.
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