INFRANGEREA $I/SAU CUCERIREA CORPULUI DE NEATINS DIN
BASMUL FANTASTIC ROMANESC
Defeating and/or conquest untouched body in the Romanian fairy tale

Costel CIOANCA!

Abstract

Place and significance in the traditional mentality led body, especially in some epic productions at
a certain determinism of being. Quality double body (biolgical and spiritual), allowed to imagine a traditional
mentality an epic scheme which they can pose to the daily, the need for something else, non-ephemeral, the trans-
reality. Where is the subject brought me into the discussion in this study, in which the hero always tries to
close, purpose erotic and marital, a superior being to his human nature, profane, ephemeral. Coveted,
sought so feminine beings produce in psychology hero, by their nature substance, a cettain re-structuring, re-
psychological and behavioral modeling which eventually will give meaning and motivation epic. But how and why it
will get here? What are the traditional epic scenarios ahead for final success? Where are located, epistemic
speaking, such situations? Phenomenologically, all these efforts the hero had only a social basis or reflects a
(diluted) scheme mythical thinking, absolutely necessary for self-fulfillment of the individual person who is
the hero?

Keywords: Phenomenology of the Body; hermeneutics; Romanian fairy tale; untouched body;
Imaginary.

Poetic prezentate, categoriile de fiinte feminine dintr-o altd lume decat cea a
eroului de basm, impresioneaza, conditioneaza §i aproape ca “fetisizeaza” demersurile
eroului, care, de cele mai multe ori, pivoteaza in jurul nevoii de apropiere erotico-maritald
fata de o astfel de fiintd. Toatd bogitia i intensitatea epica a basmelor fantastice devine,
prin aceastd perpetua goana dupd o astfel de fiintd feminina, o subiectivd experienta
senzoriala, afectivd, imaginard care trebuie sa obiectivizeze (epic) actiunile eroului.
Hrinind deopotrivd gandirea si simtirea eroului (si a auditoriului/consumatorului de
basm), aceste ravnite fiinte feminine, venite din sau descoperite in alte locuri decat spatiul
cotidian al eroului, sunt un cumul de calitati si aptitudini non-umane, care le ofera putere
si autonomie, facandu-le irezistibile. Practic, intrand in contact cu o astfel de fiinta
feminind (accidental sau nu), eroul de basm este sortit sa intre in sfera de gravitatie a
acestei fiinte, sd incerce o apropiere si/sau o “ancorare” a acesteia in planul siu cotidian.
Dar, cine sau ce sunt aceste fiinte? Incercasem in alte locuri,? sa creionez liniile directoare
ale acestor categorii de fiinte feminine “speciale”. Sintetic, analiza aplicatd, in cele doua
studii mentionate, acestor categorii de fiinte feminine, releva faptul cd avem de-a face cu
un model ontologic de referintd care, gratie substantei corporale si valorilor semmnificante ale lucrurilor
descoperite si intamplarilor traite de erou in dimensiunea unei astfel de fiinte feminine, va

1 PhD, Scientific and cultural coordinator of the Ancient Western Art Museum of the Romanian Academy.

2 Vezi studiile dedicate unor astfel de fiinte feminine “speciale” (Scalda sacrd a zdnelor ; Motivul fecioarei
razboinice din basmul fantastic romdnesc din volumul Contributii la o fenomenologie a corpului din basmul
fantastic romdnesc, aflat sub tipar), cu amendamentul ca, acolo, in acele studii, m-am oprit ceva mai indelung
asupra dimensiunii “iconografice” si imagologice a acestor de categorii de fiinte feminine, ramanand ca in acest

39

studiu, sa incerc “fenomenologizarea corporald” a acestor categorii...
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aduce si va produce, la nivelul epicului de basm, profunde si ireversibile modificari
(psthice si comportamentale) in destinul acestuia.

Aflat mult timp in cautarea unei astfel de naluci, eroul va fi pus, deodatd, in fata
unei realitati (ontice) cdreia, chiar cu minimul de initiere oferit de cineva dea initiat, cu greu
poate sa 1i facd fatd. Caci, dacd aceastd fiintd ne-muritoare pe care o doreste (erotico-
marital) eroul, este respectatd si ravnitd pentru ceea ce este (= o fiinta dintr-o alta lume, diferita de
cea a eroului, cu atribute fizice si psihice deosebite etc.), prin descoperirea si expunerea e,
trebuie ¢i ea isi doreste 5i fie respectatd, ravnitd, admirati $i ca femeie In tata unei fiinte a/tfel
decat el, cu atribute pe care el rar le posedd (= frumusete desavirsita; capacitatea de a se
metamorfoza, la nevoie sau la dorintd, in altceva decit propria-i natura; aptitudini de Zbor etc.), pentru
a reusi in dezideratul erotico-marital propus, eroul nu poate decat sa foloseasca metode
“neortodoxe”, si acelea dezviluite de altcineva (deja initiat). In mod firesc, ajuns in
apropierea acestei fiinte semidivine, eroul isi sporeste inflicdrarea, dar, isi epuizeaza
ratiunea, fiind coplesit de atributele teofanice ale subiectului ravnit. Dincolo de situatiile
standard (= cand eroul reuseste sa isi apropie o fiinta feminina dintr-o altd lume doar prin
simplul consimtamant al acesteia, gratie unei ursiri, fie frumusetii deosebite a erouluz),* doua sunt
modalitatile prin care eroul muritor de basm poate infrange sau cuceri corpul de neatins®
al unei fiinte ne-muritoare:

1) furarea vesmintelor, respectiv

2) bdtaia (fizicd) administratd unei asemenea fiinte feminine.

Furarea vegmintelor

“Imbricamintea, mai ales cea intim legatd de corp, este pregentd in vrdji, in rituri de sacrificii, in
ceremonialuri populare. Simbolismul concret al fiecarei piese din imbricamintea oamenilor se precizeazd §i
prin sistemul de tabunri §i datini legate de confectionarea sau purtarea lor in cadrul functiei lor
ceremoniale”.% Cu sigurantd, in Intreaga istorie a civilizatiei umane, rolul si/sau semnificatia
simbolicd a vesmintelor a surclasat functia profectoare. Cu o destul de bogatd literatura
dedicatd eminamente acestui subiect,” exemplele pot fi nenumarate, dar: ®prin deosebita
importantd acordatd; @prin ritualizarea si pastrarea (= ne-degradarea) functiei simbolice a unor
vesminte in cadrul unor comunitati si, nu in ultimul rand, @prin /legdtura simbolicd pe care
acestea o au cu hainele din basmele romanesti, meritd amintite cateva categorii de astfel de
vesminte “speciale”. Pornind de la mentiunile mitologice clasice si raportindu-ma la

3 Ne-o demonstreazi, fird nici un dubiu, acel moment al re-intoarcerii unei astfel de zdne in lumea ei dupi
recuperarea atributelor divine, aceasta lasdnd eroului, totusi, o sansd infima de re-gdsire/re-cuperare prin
mentionarea locului ei de rezidenta, situat totdeauna in lumea ei!, unde acesta o poate afla...

4 Hasdeu 2000: 59; Oprisan 2005: |, 62, 244-245; 11, 7, 21-22, 48-49; Serb 1967: 1, 50-51; |1, 166-167 etc.

% Proiectie a unei (generale) dorinte imaginare, corpul de neatins poate fi definit, la nivelul basmului fantastic
roméanesc, ca Un principiu vital care determind, mentine si/sau conditioneaza o limita a realitatii ontologice
(trans)corporale care, prin incarcatura ludica (= corpusul de trdiri emotional-afective induse eroului) §i
dimensiunea cognitiva (= obligatoria initiere a eroului pentru a infelege si surmonta separatia dintre sine §i
ceea ce rdavneste), va obiectiva, epistemic, toate demersurile si actiunile ulterioare ale eroului de basm, intru
apropierea si/sau incatenarea unei astfel de fiinte feminine speciale.

® Evseev 1994: 80.

" Din care trebuie amintite, prin amploarea demersului stiintific, studiile coordonate sau semnate Barnes, Eicher
1992; Cordwell, Schwarz 1979; Tarlo 1996; Welters 1999 etc.
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situatiile specifice intalnite in antologiile de basme citate, am incercat o (scurtd) impartire a
rolului jucat de vesminte la nivelul epicului traditional de basm, dupd cum urmeaza:

® parte/ obiect intr-un cult® neomitind “greutatea” simbolicd pe care acestea o
presupun saun o detin,®

® alegorie a unui eveniment special-'’

Din categoria hainelor alegorice folosite in anumite momente, sunt de amintit, la nivelul
basmului fantastic romanesc, omniprezentele baine alegoric-ceremoniale, furate sau primite de
erou de la un personaj initiat, uneori cu un simbolism evident (eroul in lupta cu balaurul sau
alte fiinte teriomorfe, poartd haine cu luna in spate, soarele pe piept si doi luceferi pe umeri, apoi —
hainele de aramad, argint, aur pe care le imbraca succesiv pentru apropierea si implinirea
dezideratului);!!

® obiect al asumarii unei conditii spirituale not.'>

8 [...] Sa faci haine sfinte fratelui tiu Aaron, pentru cinste si podoabd. Vorbeste cu tofi cei cu inima inteleaptd,
pe care i-am umplut cu un duh de pricepere, s facia vesmintele lui Aaron, ca si fie sfintit si sa-mi implineascdi
slujba de preot.; /...] Sa tesi turban de in subtire; sd faci un turban de in subtire §i sa faci un brdu lucrat la
gherghef. Fiilor lui Aaron sa le faci tunici, sd le faci brdie §i sa le faci scufii, spre cinste si podoabd. Sa imbraci
cu ele pe fratele tau Aaron si pe fiii sdi impreuna cu el. Sa-i ungi, sa-i consacri, sd-i sfintesti gi-mi vor sluji ca
preoti. ( Exodul 28, 2-3, 39-41); [...] Si Moise a luat din untdelemnul pentru ungere si din sdngele de pe altar;
a stropit cu el pe Aaron §i vesmintele lui, pe fiii lui Aaron §i vesmintele |or; si a sfintit astfel pe Aaron si
vesmintele lui, pe fii lui Aaron si vesmintele lor impreund cu el. (Leviticul 8, 30).

® [...]Vesmintele sfinte ale lui Aaron vor fi dupd el ale fiilor lui, care le vor pune cind vor fi unsi si cand vor fi
consacrati in ele. Vor fi purtate timp de sapte zile de acela din fiii lui care ii va urma si care va intra in cortul
intdlnirii ca sa serveascd in sfintul locas. (Exodul 29, 29-30).

10 1...]Si robii aceia au iesit la rdspdntii, au strdns pe tofi pe care i-au gdsit, si buni, §i rdi, §i sala ospdtului de
nuntd s-a umplut de oaspeti. Impdratul a intrat sd-si vadd oaspetii i iatd acolo un om care nu era imbricat cu
haind de nuntd. “Prietene, a zis el, cum ai intrat aici fard sa ai haind de nunta?”. Omul acela a amufit. Atunci
imparatul a zis slujitorilor sai: “Legati-i mdinile §i picioarele si luafi-l §i aruncati-l in intunericul de afara!
Acolo va fi plansul si scrasnirea dintilor. Cdci mulfi sunt chemati, dar putini sunt alegi”. (Matei 22, 10-14);
[...JAtunci ostasii guvernatorului au adus pe lisus in pretoriu si au adunat toata cohorta in jurul lui. L-au
dezbricat de hainele lui si I-au imbracat cu o haind stacojie. Au impletit o cunund de spini, pe care i-au pus-o
pe cap, si i-au pus o trestie in mdna dreaptd. Apoi ingenuncheau inaintea lui, isi bateau joc de el si ziceau:
“Plecaciune, imparatul iudeilor!”Si scuipau asupra Ilui si luau trestia §i-l bateau peste cap. Dupd ce I-au
batjocorit, I-au dezbrdcat de haina stacojie, I-au imbrdicat cu hainele lui si l-au dus sd-I rdastigneasca. (Matei
27, 27-31); [...]Dupad scalda se face imbrdacarea mortului; nu este voie sa-i dea din hainele in care a zdcut
pentru cd "incepe o viatd noua”. Mortul trebuie sa fie imbracat cu hainele cele mai noi — daca nu are 1i
cumpdrd - sd treacd in lumea cealdlalta cu ce are mai bun. (Bernea 1998: 28).

1 [...JFat-Frumos, vazandu-se iard singur, chemd calul si voind sa se veseleasca si dansul, imbrdcd hainele: cu
soarele in piept, luna in spate si doi luceferi in umeri, isi lasa parul de aur pe spate, incaleca calul §i-I incurd
prin gradind. (Ispirescu 1988: 1, 140-141; vezi si Boer et alii 1975: 101-102).

12 [...]Pe acesti doisprezece i-a trimis lisus, dupd ce le-a poruncit, spundnd: “Si nu mergefi pe calea pdagdnilor
§i sa nu intrafi in vreo cetate a samaritenilor, ci sa mergeti mai degraba la oile pierdute ale lui Israel. Si pe
drum predicati si sd zicefi "Impadrdtia cerurilor s-a apropiat!”. Vindecati pe bolnavi, inviati pe morti, curdtiti pe
leprosi, alungati demonii. Fara plata ati primit, fara plata sa dati. Sa nu luati nici aur, nici argint, nici arama in
brdiele voastre, nici traista pentru drum, nici doud haine, nici incaltaminte, nici toiag; cdci vrednic este
lucratorul de hrana lui”. (Matei 10, 5-10; Marcu 6, 7-9); [...]M-am intors sa vad glasul care-mi vorbea. Si
cand m-am intors am vdzut gapte sfesnice de aur si in mijlocul sfesnicelor pe cineva care semdana cu Fiul
Omului, imbracat cu o haind lungd pénd la picioare si incins la piept cu un brdu de aur. (Apocalipsa dupa
loan 1, 12-13); /...JO fo" demult o fatd frumoasd care s-o ratdcit pdn padure s-0 apucat-o noaptea. Amu ié nu o
pus sd sd culce, numa fo' tat umblat, da* ea gdsi cdrarea care duce cdtrd sat. Intr-on timp o zinit on om
imbracat tat in negru si i-o spus sa margd dupd iel cad i-a arata drumu. Da’ iel o dus-o intr-o casa de ptiatra s-
acolo o grdit oarece neintdlds, cd i-o luat mintdle s-o instimbat-0 la obraz, de n-o mai samanat cu ié. Apoi i-0
luat hainile §i i-0 dat drumu pén pddure, da’ ié nu s-o mai putut intoarce-n sat §-o ramas sa umble numa pan
paduri. Si cui o intdlneste numa rau ii imbld, ca nu-I lasa din mdana sanatos: ii suge sufletu, il stimba la fata ori
il omoara. S-asé s-o nascut Fata Padurii. (Fat 2003: 684).
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Aici, la acest moment al asumirii unei conditii spirituale noi (fie ca este vorba de rituri
de purificare a vegmintelor unui strain, rituri de agregare, rituri de iniiere, de luare in posesie sau de
trecere),!3 si in stransa legaturd fenomenologica cu modalitatea prin care eroul basmului
romanesc incearca si isi apropie erotico-marital o fiinta feminind, trebuie amintit 7iu/ de
cdsatorie pe care A. van Gennep il analizeaza pe larg,'* rit dublat (atat In situatiile citate de
autor, cat si in majoritatea basmelor 7 care eroul infrange san cucereste o fiintd feminind dintr-o
altd dimensiune prin furarea vesmintelor), de un rit de separare (— oferirea altor haine decat cele cu
care a fost furata), multe aspecte interesante despre acest rit de separare oferindu-ne unele
studii ”aplicate”.15

In majoritatea basmelor romanesti, aceastd asumare a unei noi conditii spiritnale (dupi o
greseald sau incilcarea unei interdictii), se face prin imbricarea gi uzarea a trei randuri
de haine de fier in cilitoria de re-gisire, re-cuperatea a celui ravnit/pierdut /sortit.1¢

® hainele trans-ontologice- pe care eronl le solicitd tatdlui intrun indeplinirea dezideratului
(= haine primite de tatal eroului de la cineva initiat sau capatate de acesta in urma unor
experiente/initieti, fard aceste haine ale tatilui eroul neputindu-si indeplini sarcina);\’ - care
anuleazd orice separatie ontologica (= haine care ii permit eroului ca, prin simpla imbracare, sd
se metamorfozeze in tot ceea ce isi doreste, redevenind intreg);'® - care incearcd sa anuleze principinl vital
al eronlui (motivul Herakles-Nessus = haine ddruite eroului de cineva apropiat acestuia — tatal

invidios, mama vitrega etc., pentru a anula/ a-gi insugi reugita finald a acestuia)."”

13 Gennep 1998: 35 si urmiit., 37-38, 81-82, 99, 103-105, 144.

14 Ibidem: 112-119.

5 Vezi, spre exemplu, Barber 1993.

16 [...]JFiul de impdrat, auzind acest blestem, stditu, §i dupd cce se gandi mult timp la rodiile aurite, se aprinse in
el dorinta de a le vedea i de a le avea, deci se duse la tata-sau si ii zise: -Tatd, sa-mi faci trei randuri de haine
de fier, caci am sa fac o calatorie mare. Si toata silinta ce puse imparatul a opri pe fiul sau de la aceasta, fu in
zadar. Daca vazu si vazu ca nu-l poate opri, porunci numaidecdt §i i §i se facu hainele; dupd ce le lud, fiul
imparatului incaleca i pleca. (Ispirescu 1988: 1, 337).

17 [...]Si intepenindu-si picioarele, ramase drept ca lumdnarea. Atunci Fit-Frumos ii spuse ce avea de gand sd
faca si calul 0 zise: -Ca s@ ajungi la dorinta ta, trebuie sa ceri de la tata-tau palosul, sulita, arcul,tolba cu
sdagetile si hainele ce le purta el cind era flicdu; iar pe mine sa ma ingrijesti cu insuti mdana ta gsase saptamani
si orzul sa mi-1 dai fiert in lapte. (Ispirescu 1988: 1, 9). Astfel de situatii sunt foarte des intdlnite in basmele
roméanesti : Chivu 1988: 258; Marian 1986: 260; Nijloveanu 1982: 37; Oprisan 2005: 1, 191; 11, 213, 299; 1II,
65; Pop-Reteganul 1986: 98-99; Vasiliu 1958: 239 etc.

18 [...]Ei au dormit iar Tugulea a ramas pazd la cai. Dac-a rdmas pazd la cai, la furat §i pd el somnu. Cénd I-a
furat somnu, a venit trei pasari, s-a spus asa: -Cine-i asta? - Ce: -'I Tugulea. —Aoleo! *Ce, dla, ‘ce, care i-a
furat Zgripturoaica, “ce, vinili de la picioare? —Da. "Ce, da" cealantd ce spune? —Daca i le-a furat nu poa’ sa le
ia. Avem sa-i lasam camasa asta lui, §i cind s-o trezi, sa da de trei orvi peste cap §i sa duce la zgripturoaicd si
sd face ce vrea el — muscd..., §i intrd-n odaie i ia vinili si le pune la picioare. Asa au facut. Au zburat pasarile
si cdnd s-a trezit Tugulea, a luat cimasa, s-a dat de trei ovi peste cap si s-a dus la zgripturoaicd. Si-n odaia din
fund era vinili intr-0 cutie. (Oprisan 2005: 111, 85).

19 [...]Dupi ce o furd (pe Chira Chiralina — n.m. C.C.), mama vantului de iarnd va sa trimitd un cilugdr
bdtrdn cu niste camdsi mai subtiri decdt pinza de paiangen. Doamna Chiralina va cumpdra una din ele §i
cum se imbracd cu dinsa, deloc cade pe patul mortii §i daca ar sti cineva sd o ude cu lapte de turturicd, ea nu
moare. Cine aude §i va spune cuiva ce spusei eu, sa sd facd piatrd tot de sus panad jos! [...]lar Afir ramase §i el
tot la curtea Imparateasca i fu prietenul cel mai din scurt al lui Dafir. Si iatd ca veni odati la curtea
impardteascd un cdlugar batrdan, batrdn si aduse haine de vinzare. Si erau hainele mai subtiri ca pinza de
paiangen i frumoase, cda-fi fugeau ochii de pe ele. Si Doamna Chiralina cumpdra o cimasd ca acelea, dar
cum o imbraca cdzu la pat §i sd beteji de moarte. Atunci Afir la miezul noptii cind nu era nime la patul ei, intrd
mereut la ea §i o stropi cu lapte de turturica pe cand ea atdpise si deloc i-a trecut, ca §i cum iai cu mana.
(Catana 1984: 67-68); /.../-Mama bdiatuluide-mpdrat a murit s-are mamd vitregd. S-a cdsdtorit ta-S0 cu alta.
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Mizand totdeauna pe surprinderea acestor fiinte ne-muritoare, pentru infrangerea
si/sau cucetitea corpului de neatins al acestora, eroul este invitat invariabil acelasi lucru: sq 7
rapeascd inei atributele divine (fird de care aceste fiinte feminine dintr-o altd lume nu mai au
nici o putere: /... Intr-o zi, tatél baiatului ducindu-se in podul grajdulni gdsi pe zeitd inveliti intr-un
cearsaf. =1 7i zise cd, dacd voieste sa-i dea hainele, i le dd cu conditia sd ia pe finl san de barbat. Zeita
primi, cdci toatd puterea sa ii sta in haine, si fird ele nu putea sa zboare.).?

Ca este vorba de ®vidl?! ®cdmasd sau rochie,” ®aripi **> sau de ®haine la
modul generic,’* acest furt al vesmintelor are, la nivelul basmului romanesc, conotatii
complet diferite de cele antice. De exemplu, intr-un text antic clasic (Mdgarul de aur) despre
raporturile trupului carnal cu cel spiritual, raport vazut prin prisma radiografiei morale
aplicate societitii contemporane, Lucius Apuleius scria la un moment dat si despre furtul
de vesminte din baile publice, vdzut ca un act blamabil. |...|Abia se asezaserd, cand iatd
¢d sosesc alfi indivizi, cu mult mai numerogi, pe care, fard nici o sovdire, i-ai fi socotit tot talhari, cdci §i ei
aducean o bogatd prada: monede de anr i de argint, veseld de argint, stofe de matase tesute cu fie de anr.
[-..[-V0i, insd, pe cat se pare, sunteti hoti cumpdtati si va multumiti cu mici furtisaguri de sclavi
strecurdandn-vd cu teamd prin baile publice san prin odditele vrennor batrine, spre a sterpeli numai
vechituri care nu valoreazd nici un ban!?> De altfel, intr-o notad de subsol dedicata acestui
subiect, traducatorul si autorul notelor de la suscitata editie a Mdgarului de anr, 1.
Teodorescu, scria: ”Furtul vesmintelor din bdile publice, palestre sau sali de ospete, frecvent amintit de
antorii antict, era aspru pedepsit prin lege si starnea dispretul talharilor de profesie” .26

Mama asta vitregd i-asteaptd cu trei camdsi otravite. Cind le-o lua pa ei, are sa moard cdte trei. Cine va fi
dastept si mi-a auzi cuvintele mele si dacd le spune la altu, sa sd facd stand de piatra pand la brdu. (Oprisan
2005: |, 310); /...JA asteptat el cdt a asteptat, pd la doispe noaptea aude glasu la trei fete. —Addad! Ce tineri
frumosi! Asa tineri frumosi s-asa fata frumoasa pa une-am ublat, pa toata valea, n-am vazut! Si pan toatd
partea! Dar acuma am vazut §i eu fatd frumoasd! Adevarat ca-i fatd nascutd dan piatra! Piatra a ndscut-o! Si el
frumos! Da’ fiin-ca-s frumosi, acu sa moard otraviti ddn mdna lu’ taica-su, a lui, din mdna lu tata lui sd moard
otraviti! Si sa-i trimeatd un cos — cum sd zice, un paner din dlea mari -, cu mdncare §i sd fie otravita toatd
mancarea! Cum le-o va lua §i cum o mdnca, sd fie otraviti §i sa moard pd loc! Dacd nu va muri din cosu dsta
de mdncare, sa-i trimeatd un costum da ginere cu totu §i cu totu frumos, §i cum I-o lua pa el sa fie otravit, si
moard! lar ei sa-i trimeatd un costum dda mireasd. Cum l-o lua pd ea, cum s moara, sa fie otravit! (Oprisan
2005: 11, 80).

20 Fundescu 2010: 215.

2L [ ... JAtunci uriasul ii rdaspunse: -Dragul tatii, sd te duci la cutare apd, acolo se scaldd Zanele si Ielele si numai
dupa acelea pot sa fie dupa cum doresti tu. Dar cdnd se scalda, ele lasa paioarele pe mal §i intra in apa. Dar
daca te vei duce, sd te apropii cu binisorul de mal in minutul cénd ele vor fi in apd, sd iei o pdioard. Insd cand
vei pleca, ele au sa simta si au sa inceapd a te goni §i a striga, spundndu-fi cd stapdna pdioarei este chioard,
uratd, schioapd, gheboasa, si in sfarsit fel de fel de vorbe, dar tu sa nu te uiti deloc inapoi, cdci de te vei uita, ifi
va da o palma si ifi va lua paioara (Niscov 1996: 216).

22 [..]Vizdnd ele apa atdt de limpede, ficurd sfat intreolaltd si se scalde. Scaldandu-se, s-au dus ele la al
doilea iaz, unde era apa rosie ca sangele. Cea mijlocie zise: -Cand am fi ca apa asta de rosii, tare bine ar fi.
Atunci le zise cea micd: -Dacad ne-am scalda, am fi asa de rogii. Si scaldandu-se, au §i fost ca apa. De aicea s-au
scaldat ele in iazul cu lapte. Feciorul urisului insa le-a pandit pana s-au aruncat, §i indata apuca el camesa
celei mai oachesd. Zdna dupd ddnsul, zicandu-i: -Sot mi-ai fost, sot imi vei fi, insd cum de nu ti-i mild de mine,
de ma lesi goala sa-mi arda soarele pielea. Arunca-ti ochii inapoi si-mi da camesa. Cand mi-a catat feciorul
Inapoi, i-a dat zdna o palma si s-a cam mai dus.Marian 1986: 303. Tot cdmasa sau rochie fura eroul si in alte
basme - vezi Oprisan 2006: V, 143; Sevastos 1990: 1, 59 etc.

23 pop-Reteganul 1986: 225.

24 Barlea 1966: 1, 481. Idem, la Nijloveanu 1982: 93; Oprisan 2005: 111, 333 etc.

%5 Apuleius 1968: 84-85.

% Ibidem, nota 1.
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La polul opus, pentru Zufrangerea sau cucerirea trupului de neatins, sunt si basme in care
eroul nu furd hainele acesteia, ci dimpotrivd, o ademeneste cu haine ne-speciale
(cumpdrate din targl), care ii permit a fura aceasti fiintd feminina atat de ravnita: /.../la e/
de la impdratul patru mii de galbeni, incalecd pe cal si se duce la tirg. Si ce-a cumpdrat?
O legdturd de bujinchite: o cimesd, o rochie, un tulpan, un clopot, un papuc, o mdnusd §i-o
oglindd. Si-ntr-un durat ajunge la ostrovul marii, unde 3gitia de fatd pusese pe ganduri si pe Sfintul
Soare. Da ea, si-n colo si-ncoace, §i la deal si la vale, n-o mai tinea locul! Tugui baietul priponeste bine
calul in codrn, lasd legatura sub malul ostrovului si se pune la pandd. Da ea degleagd legatura, ia
camesa, se-mbracd §i nitandu-se in oglindd, vede ca-i sade bine. Se-mbracd cu tulpanul 5i vede ca-i sade
bine. Se-ncalta cu coltunnl, da vird amandond picioarele odata, si vede cd-i sade bine. Se-calta cu
papucul, da vard tot amdndoud picioarele odatd, §i vede ci-i sdde bine. V'drd amdndoud manile in
manusa ceea, §i vede cd-i sdade bine. Piand amun-s toate bune. Cand sd sd scoale de jos — tufa? Sd mai
frdsuie, se mai invarteste, se mai carneste — nu-i chip, s-a-ncurcat ran in slabdciune! Se-nvarte pe loc, ca
scatinl prins in lat. Amu-i amn, Tugui baiete! O ingfacd frumugel, 5i la drum, sd te duci, duluta, la
palaturile imparatesti.?’

Uneori, furarea vesmintelor este nu pentru infrangerea sau cucetirea #rupului de
neatins, Ci pentru recuperarea acestuia, in urma unei cildtorii initiatice inspre taramul
acesteia®® sau, pur si simplu, pentru “uzul propriu” al eroului (dar tot la sugestia cuiva
initiat!), hainele fiind de asemenea alegorice, pe cele trei randuri de haine furate de la zane
tiind figurate “campul cu florile”, “cerul cu stelele”, “soarele in piept, luna in spate si doi luceferi in
umer?’? Aspect semnificativ de remarcat: furarea vesmintelor este fiacutd din prima
incercare,0 din a dona incercare,3! din a treia incercare.>

Dar, ce sunt sau ce anume contin, ipso facto, aceste vesminte pe care eroul incearci si le
fure pentru a-si apropia o fiinta feminind dintr-o alta dimensiune, care, alffe/, nu ar
consimti la o astfel de uniune erotico-maritala? Cum despre vesminte s-a spus ca “sunt un

fel de “sinecdoca” a persoanes, orice actiune asupra vesmintelor fiind perceputd ca un act asupra fiintei
purtatoruln?’33, este de inteles (in planul fenomenologic al corpului de infrant, de cucerit de catre
eroul de basm), de unde aceasta “obsesie” a anularii znfegritatii divine a personajului feminin
“vanat”, prin furarea atributelor divine (= hainele lasate de acestea pe mal in timpul scaldei).
Neposedate (incd), dar posedabile, nefecundate (incd), dar fecundabile, aceste tiinte feminine care il
fac pe eroul de basm sa puna sub semnul intrebarii natura divind a acestor fiinte (prin
simpla dorinta erotico-maritald manifestatd fata de acestea...), devin “accesibile” acestuia

prin dezvdluirea secretului. In acest sens, relevant este un pasaj din basmul Ginerele impdratulni

27 Furtuna 1973: 42.

28 Oprisan 2006: V, 228.

2 [...]Calul adesea venea pe la domnul sau, si intr-o zi ii zise sd bage bine de seamd, cum cd in una din case
zdnele aveau o baie, ca acea baie, la cdtiva ani, intr-o zi hotaratd, curge aur, si cine se scalda intai, aceluia i se
face parul de aur. Ii mai spuse si vazd cd intr-unul din tronurile casei, zinele aveau o legdturd cu trei randuri
de haine, pe care le pdstrau cu ingrijire. (I1spirescu 1988: 1, 137).

% Marian 1986: 81; Oprisan 2006: V, 143; Pop-Reteganul 1986: 224-225; Vasiliu 1958: 215-217.

31 Marian 1986: 303-304.

32 Barlea 1976: 183-184; Hasdeu 2000: 57; Nijloveanu 1982: 93-95; Niscov 1996: 216-217; Oprisan 2005: |,
124-127; Saineanu 1978: 223-224.

33 Evseev 1994: 80.
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Rogu (colectia S. Fl. Marian), basm in care se mentioneazd in mod explicit caracterul
aparte pe care il au hainele acestor fiinte feminine dintr-o altd lume, venite si se scalde
intr-un iaz din lumea profand a eroului: /... /Feciorul, cum a ascultat aceste cuvinte, se intoarse
inddrapt fard sd icd vrun cuvant. A douna i se duse iard cu oile §i caprele mosneagului pand aproape de
taz §i dupd ce ajunse acolo, se ascunse dupd o tufd si, cand an venit Janele sd se scalde, el tup de dupd
tufd §i hat camdsgile in mand §i la fugd, neicule. Zanele, vazand acestea, iesird ca fripte din apa si se luard
cu fuga dupd dansul, insd el tot fugea si iar fugea, §i iar fugea §i nu voia sd steie nici un pic pe loc desi
ganele 7l cheman §i-1 strigan sd steie, §i se rugan §i-i juruian origice numai sd le deie camesile inapor. El
nu voia nici sd le asculte, da decum sd le intoarcd camesile, ci mergea tot inainte. Ce sd facd acuma
zanele? Ce sd inceapa? Toatd puterea lor sta in cdmesi si cdmesile erau la fecior si
feciorul nici n-avea grija lor. Cum sd-si ieie camegsile de la dansul? Se rugard cat se rugard, in
zddar insd, cd feciorul nu voia nicidecunr sd le asculte, el se ficea cd nici nu le aude, desi le anzea destul de
bine cum se vaierd §i se tanguiesc de ti sd rumpea inima.>*

In mod invariabil, dupa furarea atributelor divine, aceste fiinte feminine dintr-o altd lume sunt
obligate, ba mai mult, constrinse sa se casatoreasca cu eroii: /... /- Du-te, loane, si pandeste cand
se scaldd, ia camasa celei mari §i fugi §i inddrdt sd nu te uifi, cd-ti dd o palyid §i-ti camagay §i tocmai asa
s-a §i intamplat. Tot astfel s-a intamplat si cu cea mijlocie. Cind pe cea micd a si luat-o in
cdsdtorie si cdmasa care a luat-o, nu 1-a mai dat-o, ci a pus-o in ladd, cdci de i-o
da, zana zbura §i tindru rdmanea fard ea.’s

Da, farmecele lor trupesti pot deveni “un bun” al eroului, chiar in ciuda ne-situdrii eroului
muritor aproape de situatia (spiritual-materiala) a acestei nemuritoare fiinte feminine
ravnite: conditia sine gua non este respectarea unei interdictii stipulate de cineva deja
initiat (aceea de a se uita in urmd, dupd furarea atributelor divine ale acestei fiinte feminine
ravnite). Dublate, evident, de inlocuirea acestor haine furate cu alte vesminte,
ordinare, £ird conginut ontic. Caci, fard vesmintele proprii (= cele care dadeau/asigurau
consistenta invizibild a corpului ravnit), anele nu doar ca devin vuinerabile, “accesibile” (erotico-
marital) eroului, dar, cumva, de-structureaza si imaginea eroului asupra corpului de neatins de
dinainte. Practic, lipsite de atributul care le facea invulnerabile, inaccesibile (= haznele lor),
sentimentul de reusita al eroului se va construi, de acum incolo, In jurul unei forme vizibile,
cucerite, nu in jural continutului de dinainte (= inele de pandit, hainele de furaf).

Ca aceastd anulare a identitatii divine prin furarea atributelor specifice acestei stari, este una
posibild §if san temporard; ci aceastd uniune maritald este invariabil Zmpotriva vointei (ptime a)
zanei, ne-o demonstreaza, fara putinta de tagada, grija aparte pe care eroul o manifesta fata
de aceste atribute divine furate: /.../Parsion insd era om cuminte, el stia cd de va
pune mina pe aripi, atat o mai vede; deci se puse 5i cusu aripile in pieptar, nime sa nu stie de
ele. Ea bine stia cd unde sunt, dar nu se putea apropia sd le descoasd, cd el isi grijea pieptarul ca ochiz.36

Dar: limitat de aceastd (efemerd) reusitd, Inselat de “familiaritatea” comtznutulni

cucerit (= gana care ii devine sotie, chiar constransa...), eroul va omite esenfa naturii

3 Marian 1986: 81.

%5 Hagdeu 2000: 57. Aceeasi situatie avem si la Marian 1986: 303; Nijloveanu 1982: 94-95; Niscov 1996: 217;
Oprisan 2005: |, 126; Pop-Reteganul 1986: 225.

3 pop-Reteganul 1986: 225.
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acesteia (= nevoia de apropiere nu prin furt, ci prin ampla initiere, prin calitorie
dificild, solicitantd, re-gisirea insemnand, de fapt, adevdrata infringere/ cucerire a corpului de
neatins), $i in pofida vointei proprii, eroul va pierde ceea ce (incd nu) infransese, incd nu
castigase.

Este ceea ce eu am numit pierderea temporard a corpului de neatins si despre care voi
vorbi imediat.

Bitaia fizicd aplicata unor fiinte feminine dintr-o alta lume/dimensiune

Fara a fi prea numeroase, avem cateva basme fantastice in care disjunctia binelui si
raului este ficutd, pentru nfrangerea i/ san cucerirea unui trup de neatins, printe-o bdtate fizicd
aplicatd acelei fiinte feminine rdvnite de erou.’’” Aflat intr-o mare incurciturs,
incapabil de reusitd pe calea infruntirii directe (aceste fecioare avand arme magice care pot
decima, la comanda, armate intregi), eroul acestor basme trebuie sa recurgd la o violentd
Secundd pentru a reusi si infranga si sa cucereascda o fiintd feminind dintr-o alta lume.
Sfatuit de cineva deja initiat® cum sa procedeze pentru a infrange si cuceri erotico-marital
o astfel de fiintd feminina teribila,® eroul va trebui sa actioneze hotdrat, si se situeze
dincolo de orice sensibilitate si corporalitate (feminind) care l-ar fi putut distrage de la
dezideratul sau: /... /Lighean pentru cd suferi aceasta, ca niciodatd in viata sa, incepn astfel: -Ei, ce
vrei? Esti tu vrednic sd iei pe stapana mea de nevasta? Voinicul raspunse: -Sd md inveti tu, 1igheane. —
Stapana mea e rea si nu voieste sd te ia, deci maine pe la Jina jumatate sd te duci sd tai salcia din
mijlocul curtii, s-o faci  mai mulfi pari de doi stanjeni 5i sa intri in casd la ea, cdci atunci dupd baie
doarme. Coadele ei sunt de noud mogii, care atarnd jos. Sd te duci langa ea, sa bati parii in putnl in care
se imbdiazd §i sd o legi de parii putulni, iar una de furca patulni; dupd aceea sa iei maiul si sa-i
dai de trei ori, cit ii putea, in cap cu el; apoi sd ndvalesti Ia ea a da mereu. Ea o sd
zicd: “Nu mai da, deleagd-ma, cd te ian de barbat!”. Si tu sd nu te opresti pand n-o ice: "Sd n-
am parte de Lighean al meu de nu te-oi lua de barbat!”. Atunci s-o0 lagi, cd nu-si mai intoarce cuvantul.
E/ asa facu i ea fu a lni*0

Nu este de neglijat un alt aspect extrem de important: in mod repetat, eroul este
sfatuit de cel cate ii deconspird modul in care poate infrange si/sau cuceri o astfel de fiinta
ne-pamanteand, sa o bata pe aceasta cu propriul ei palos st si ia, in timpul sau imediat dupa
aplicarea bataii, un juramant scris din partea acesteia: [.../Can" sd duce atuncea bdiatn “cesta,
Petrica, la mogsn, si-i spune: -E, acuintra, tata, la ia! Bagd da sama: ia palosu iei dd sus cd ia numai cu
palosu sd bate i bate-o, bate-o, bate-o — 3dce — pand can” t-o da ia jurdmant pd negrii iei dan cap cd nu
mai face ce-a facut, cd ia te face stand dd piatrd, §i te ia. —Bine. asa a facut. A lnat-o la bataie. Bate-o,

7 Hagdeu 2000: 71; Nijloveanu 1982: 197, 295-296, 421, 543-544; Oprisan 2006: V, 213-214; Robea 1986:
97-98, 105, 114, 116-117.

% Lighian, calul llenei Cosdnzeana (Hasdeu 2000: 71); calul eroului, Dumnezeu, un slujitor porcar al acestei
fiinte feminine, o fosta sluga (Nijloveanu 1982: 197, 295-296, 421, 543-544); o fostd sluga (Oprisan 2006: V,
213-214); calul eroului (Robea 1986: 97-98, 105, 114, 116-117).

39 Relevante sunt, pentru dimensiunea lor rizboinica, chiar numele (uneori masculine!) purtate de aceste fiinte
feminine: lleana Cosdnzeana (Hasdeu 2000: 71; Oprisan 2006: V, 213-214); Voinicu Vanat, Bazditeri din
boazu marilor, din coadele florilor; Fata Sprancenata, Negru Voda (Nijloveanu 1982: 197, 295-296, 421, 543-
544); Rotunjioara (Robea 1986: 97-98, 105, 114, 116-117)...

40 Hasdeu 2000: 71.
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bate-o: -Sd fin, sd md dau cu negrii mei, cu porumbeis, cu. .. -Nimic. Dd-te cu ochii. S-a dat i cu ochii.
I-a dat drumn*' Uneori, pe 1anga “negrii iei dan cap”, aceasta tiintd feminind trebuie sd se jure
“pd ochii iei dan cap i pd calu iei dan grajd, pd Balan”*> sau “pd sangele tan si pe calu tauw”.*
Vorbind despre o “existentd compozita” a acestor fiinte feminine dintr-o altd
lume/dimensiune decit a eroului, constituindu-se intr-o adeviratd Iimitd extremid a
acestel batai fizice aplicate unei fiinte feminine pentru a si-o apropia erotico-marital,
exemplul oferit de Basmu cu Florin 5i Rotunjioara din colectia M.M. Robea, este sugestiv.
Cuprinzand, izbroglio, un fel de “mecanism de auto-conservare” (regenerare?!), acest basm
ne vorbeste despre frans-carnalul nu atat ca modalitate, cat drept expresie a valorizarii acestuia,
manifestarea in act a acesteia obligandu-ma si citez i extenso: [...|Auzind acestea spuse iard
fata, iar se-ndreaptd cdtre el, sd vie sd cazd asupra lui in pat sa-/ facd mii i farame. 1V dzind asa ceva el
se scoald el §i-o ia la bice, cu bicin de foc care i-I daruise calu. Si dd-i gi ia-o Ia bice. Pe un’e ii
didea cu biciu ardea marmura aia dupd ea, care era ea preficutd-n marmord de
sticld sau de ciment, de ce era. Vizdnd Florin cd n-are de gind sd se prefacd in
nici un fel, o-ntetegte mai tare-n bice gi-o ia gi mai tare la bice. $i din ce-i da, din
ce cddea dupd ea, pin’ a cdzut toate bucdtelele dupd ea, d-a ajuns-o focu Ia os.
Cédn' a vdzut ea aga — s-a vdzut intetitd si de usturimea focului ce ardea pe ea si pe
carnea ei si pe oasele ei, s-a preficut intr-o babd batrind de nodzeci si nod de ani,
fird nici un dinte in gurd, imbrdcati-n negru, si cocosatd, si giarbovitd, si urdtd.
Vazand Florin acestea, se puse iard-n pat, aproape sa-si piarzd firea, sa-si piarzd
cumpadtu. Dar odatd i5i aminteste de cele spuse de cal si de fatd. Se scoald iardsi in sus §i iarasi
1a Ia bice pe biata badtrdnicd. S-atdt o bate pe biata bdtrind, s-atdt o bate pdn’ i-a
ars toatd carnea si-a cdzut toatd carnea. Si-a rdmas oasile. Si-n oase tot didea cu
biciu. $i-ardea gi osu! S-a viazut baba-ntetita-n bice, gi, arzind-o focu la maduva
osului, s-a dat peste cap de trei ori §i s-a ficut intr-o fatd mindra si frumoasa.
Atunci a grait: -Ooo, Florine, dragd, iarta-ma, cd de a3 inainte nu voi mai face nimic! Vazand asa
Florin, i mai trage incd vro zece-dodsprezece bice, ca nu cumva sda-si piargd cumpatu §i sd-si piard
legamantu dintre ei doi.**

Asemenea celeilalte metode de a infrange si/sau cuceti un corp feminin dintr-o altd
lume decat a sa (= furarea atributelor divine), si bdtaia fizicd aplicata unor asemenea fiinte
nu face decat si reliefeze si sa sublinieze, o data in plus, raportul nepotrivit dintre
aceste fiinte. Causa sui, prin folosirea unor astfel de metode de apropiere a unei fiinte de
alta natura spirituald, imaginarul traditional al acestor basme recunoste implicit limitele
relatiei dintre sacrul si profanul/ implicate. Nu se poate vorbi in nici un caz de o completare, cu
atat mai putin de o ammoniel, intre aceste dimensiuni. Totusi: alter(n)and perfectiunea (cu
imperfectiunea), imaginarul traditional a gandit un mod (funciar) prin care sa neutralizeze
limitele acestor dimensiuni, felul in care acestea si fie compatibilizate. Este momentul

numit de mine pierderea temporard a corpului de neatins. Recte: momentul in care generatorul

41 Nijloveanu 1982: 295-296. Ibidem, 421.
42 Nijloveanu 1982: 544,

4 Oprisan 2006: V, 213-214.

4 Robea 1986: 97-98.
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si/sau naratorul de basm poate remania epicul prin necesitatea intreprinderii unei cilitorii
(initiatice) a eroului intru recuperarea fiintei divine pierdute.

Pierderea temporara a corpului de neatins

Tocmai pentru corecta receptare si intelegere a intregului demers pe care il
desfisoara eroul basmului romanesc spre a-si putea apropia erotico-marital o fiinta altfe/
decdt el, trebuia sa aduc in discutie si ceea ce am numit pierderea temporard a acestui corp de
neatins, aproape imediat dupa Znfringerea si/ san cucerirea lni. Corpul ravnit al zdnei, obiect de
inexorabild atractie pentru erou, presupune (pentru Zufrdngerea §ifsau cucerirea acestuia), o
serie de (pre)initieri si de atitudini, reactii si actiuni specifice mitului (= expectatia, timpul
optim de actiune, furarea atributelor divine). Tot astfel, pierderea temporard a acestui corp de neatins va
insemna, pentru eroul basmului romanesc, o a/td initiere (ultima si majoral). Caldtoria intr-o
altd lume/ dimensiune pentru regisirea si recuperarea acestei fiinte, la nivel hermeneutic
inseamna foarte mult: dupd Znfrangerea si/san cucerirea corpului de neatins, dupa pierderea
temporard a acestuia, regasirea $i recuperarea acestuia nu inseamna atat restaurarea firescului,
cat (re)eoncilierea contrariilor. Cum aceastd restaurare a firescului, aceastd (re)conciliere a
contrariilor (= eroul merge, din lumea sa intr-o alta lume, sd isi caute sotia “castigatd” prin
furarea atributelor divine ale acesteia, uneori si copilul pe care aceasta il are cu eroul...),
presupune si pierderea temporard a sotie, este absolut obligatoriu de tratat. Daca incatenarea,
“cagtigarea” acestei fiinte feminine se face prin furarea atributelor divine, aceasta pierdere
temporard se realizeaza tot prin intermediul acestor atribute divine, recuperate de catre zana
printr-un siretlic.

Dupd infrangerea sif san cucerirea corpului de neatins (= furarea hainelor), fiinta ne-
pamanteana ravnitd de eroul de basm sufera un anume “regres spiritual”, manifestat
psihologic prin neostoita incercare de a-si recupera aceste atribute divine furate de erou.
Tragandu-si substanta (psiho-fizicd) dintr-o lume/dimensiune lipsitd de corporalitate, zdna
Incearcd sd trdiascd in noua dimensiune materiald, luand cunostintd de si despre
aceasta: starea corpului real, ne-material ii este afectatd, intretine relatii sexuale cu sotul,
ramanand insarcinata etc. Totusi, este evident ca noua realitate (corporald) este altceva decat
realitatea propriei lumi, ca nu se poate separa sau disocia de trupul ne-carnal de dinaintea furdrii
atributelor divine, exemplu elocvent fiind un basm din colectia S. F1. Marian.*

Ca atare, prizonierd a unei alte lumi (eroul isi aproprie o astfel de fiinta mereu
printr-un rapt, printr-o constrangere!), o lume fard densitatea ontica a propriei lumi, fiinta
aceasta feminind va incerca si isi recupereze atributele divine §i s se reintoarca in propria-
i lume. Ceea ce va si reusi in cele din urmd, gratie unor tertipuri, unor siretlicuri
psihologice. Reductionist, doua sunt constantele care marcheaza zreversibilul acestei pierderi
temporare a fiintei feminine cagigate greu de eroul basmului romanesc:

4 [...]Hei! hei! atunci sa mi-o fi vizut pe zdna mea, nu i se atingeau picioarele de pamant si tot de ce, de ce mi
se ridica mai sus, pdnd la o indltime de unde vorbi catre soful sau astfel: -Sotul meu! sof mi-ai fost, sot mi-i fi,
insd eu nu pot sd stau cu tine pe aceste locuri necurate, ci daca voiesti sa trdiesti cu mine, sa md caufi peste
noud mari §i noud tari, unde cregste in vdrful ierbii margaritar, si s-a facut nevazutd. (Marian 1986: 305).
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1) Tertipurile, siretlicurile la care recurge zana pentru a-si recupera atributele divine
furate de erou, vizeazd exclusiv terte persoane, niciodata (direct) eroul: /.../Cind
aude lumea, sd pune pd unchias: -Mogule, socri mari, di-i toa'li sd vedem §i noi minunea-asta,
cd uite frumusetea cum joacd §i sd landd c-are sd joace, ca io cu basmur'li astea. Incinti pd unchiag si-i
da toa'li §i sa-mbracd. —Ei, lume bund, acuma sd vedet' jocuri ce-am sd trag! Sa suni un pas, sa sui doi,
sd sui trei, sd sui noud §i Lb-r-r-r. Si-a luat drumn-n sus. Acuma strigd ia: -lonele, lIonele, acu am venit
ten dupd tine, acu sd vii §i tu dupd mine in cetatea din aier dacd m-oi mai gdsi. Si sd sparge nunta.*o

2) Aceste recuperari ale atributelor divine au un fundament ludic (cntec sau

o¢) din partea zanei: /... /Scoate ta-san un costum dd haine, sd duce s-o-mbracd, sd dd joc cu dna, il
sdrutd pd ta-sau: -E! des" socru -'ce. Uite, m-a-ngelat fi-tau! Am veni' dupd iel. —Bine, tatdl! Sd v-ajute
Dummnezan! Cd sd facem o nunti mare; sd facem nuntd, sa chem. Toate neamur'li si toatd suflarea
dimprejur. Facn o adunare mare dd lume acolo. Juca feluri si feluri dd Iume. Sd prinsd si ia.
Ia juca cu trei pasi in sus. Lumea sd dasprindea ca sd sd uite sd vazd minunea, ce
om ie care sd joace-n aier. Da' ia ce zice de colo: - Ce vd uitat', lume bund, Ia
mine cum joc? 84 vedet' dumneavoastrd - 'ce -cin' mi-o da socri-mieu toa'li mele!
84 vedet' jocuri ce-am sd traglt’

Imperceptibile, schimbarile psihologice pe care le sugereaza zina, au mereu
rezultatul scontat. Succesiune ductild de insinudri si actiuni/fapte, actiunea ludicd a gd@nes
(cantec si/sau joc) mizeazd mereu nu atat pe efectul terapentic al acestor actiuni (ca in mitul
lui Orfen), cat pe degechilibrarea (psibologica) a celorlalti, eroul fiind efectiv obligat sd se supunda*®
sau, mali rar, neparticipind direct la acest “santay” psihologic.®

Densitatea imagologica a acestor elemente epice (infringerea si/sau cucerirea unui
trup de neatins prin furarea atributelor divine, respectiv pierderea temporard a acestuia), este
subliniatd, in mod ireductibil, de modalitatea si sensul actiunilor intreprinse de aceastd
fiintd ne-pamanteana pentru a reveni in lumea-i proprie. Aducand in prim plan emotiile
celorlalti participanti (secundari) la epic, folosindu-se (pentru iesirea dintr-o lume care nu
era a ei) de emotiile acestora prin utilizarea unor tertipuri magico-ludice, finitudinea
ontologica a corpului infrant/ cucerit versus pierdut §i recuperat nu ar fi deplind fara reliefarea
felului in care se face aceasta manipulare si “iesire” din lumea eroului. In acest context,
trebuie (re)amintit episodul mitic al coborarii lui Orfer in infern, coborare care are ca
fundament tocmai un asemenea aspect ludic, ferapentic, vin — cantecul executat de acesta
pentru a intra in Infern.>’

4 Nijloveanu 1982: 94-95. Idem, la Oprisan 2005: |, 126; Pop-Reteganul 1986: 225-226.

47 Nijloveanu 1982: 94. Idem, la Hasdeu 2000: 57; Oprisan 2005: |, 126-127.

4 Hasdeu 2000: 57; Marian 1986: 305; Nijloveanu 1982: 94-95; Oprisan 2005: |1, 126-127 etc.

4% Pop-Reteganul 1986: 225.

0 [...]Dupd ce a pldns-o destul in fata cerului, cantiretul din Rhodope, hotirdt si induplece cu rugdminti
chiar imparatia umbrelor, a indraznit sa se coboare pe poarta Taenarului pina la Styx. Trecand printre
multimile usoare si printre chipurile celor care au avut parte de morminte, a mers la Persephona si la stapanul
care detinea domniile triste ale umbrelor, unde, strunind coardele pentru cdantec, astfel a grait: “O, zeitati ale
lumii subpamantene in care venim tofi cei ce suntem ndscufi muritori, ingdaduifi, de se poate, sa vorbesc
adevarul, lasand la o parte ocoligurile unei vorbiri mestesugite. N-am venit aici ca sa vad Tartarul cel intunecat,
nici sa leg monstrul cel cu trei capete si cu serpi ca ai Meduzei in jurul gatului. Sotia mea este pricina acestui
drum. O vipera calcata i-a trimis veninul in corp §i i-a curmat viata in floarea vdrstei. Am voit sd pot suporta §i
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Mi-am permis acest citat extins caci: adevaratd “tautologie a deznadejdii”, aceasta
permisiune a celor ce stapaneau subpamantul va duce la incdlearea interdictiei de a privi inapoi,
eroul pierzand-o definitiv pe sotia sa. In plus, ca o recunoastere si o re-proiectare a ceea ce a
Jost posibil in ceea ce (inexorabil) va wrma, obiectivandu-si suferinta (fizicd) prin descarcarea
catartica a sufletului (= in moartea-ce-va-sa-vie), cantaretul va ajunge la un nivel subtil al
cantecului siu: /.../Pe cdnd tracul Orpheus cu astfel de cidntece vrdjea pddurile,
fiarele si stincile, care toate se tineau dupd el iatd cd femeile din tinuturile ciconilor,
acoperite cu piei de fiare salbatice §i cu piepturile incalzite de nebunia lui Bacchus, Zdrese din varful unei
coline pe Orpheus, care i5i intovdrdgsea cantecele cu acorduri de lird.>' Ca eroul trac dusese actiunea
sa Judicd intr-o anumitd zond a ferapenticulni, ne-o demonstreaza unul dintre pasajele
anterioare mortii sale, pasaj care releva aceasta adevaratid forfd apotropaicd pe care o
cipatase, prin sublimarea suferintei, cantecul sau vorba sa: /.../Alta aruncd in el cu o
piatrd, dar aceasta este invinsd in aer de armonia glasului si a liref lui Orpheus si
cade la picioarele cdntdretului, ca gi cum i-ar cere ifertate pentru o atit de
nesocotita indrazneald. Dar nebunia creste, furia bacantelor nu mai are margini §i le conduce
turbata Erinnys. Toate loviturile lor ar fi fost imblinzite de cintec, dar zgomotul
enorm, produs de fluierele de Berecyntus, cornurile umflate, timbalele, batetile din
palme si strigdtele numelui Iui Bacchus, au acoperit cintecul lirei. Abia atunci
pietrele s-au inrosit de singele poetului, al carui cintec nu se mai putea auzi.>>

Este de amintit aici, in acest context al ferapeuticii cantecului/ cantatului, si interesantul
basm al colectiei E.D.O. Sevastos, Povestea mamei, basm in care eroina are acceptul unei
fiinte conotate mitofolcloric (Intunericud), de a merge la rai pentru recuperarea fiicei sale,
moartd foarte tandrd, daca i canta ceea ce i canta fiicei sale! (/.../Cica odatd o femeie
avea o fetitd frumoasd de-i punean nume §i i era dragd ca lumina ochilor, de o culca in cantdri $i o
trezea in cdntdri, asa de dulci si de mingdioase, cd steteau florile si izvoarele sd
asculte, panad si pdsarilor si vantului cintecele ei le opreau calea. §i trdiau ca in rainl
Ini Dummnezen. Dar moartea nu intreabd de esti tandr ori batran, de esti bogat ori sarac, ci vine intr-o 3i
si ia sufletul fetitei. Mama fuge dupd moarte s-0 roage si-i deiei sufletnl. Vede Intunericul si-l
intreaba: -Nu cumva vdzut-ai moartea cu sufletul fetitei mele, incotro sd fi apucat?

nu voi nega ca am incercat. Amor a invins. Acest zeu e binecunoscut in lumea celor de sus. Nu stiu dacd e §i aci,
totusi cred ca se gasesti i aci la locul sau si, dacd nu e mincinoasd vechea poveste cu rapirea, §i pe voi tot
dragostea V-a unit. Va conjur pe aceste locuri pline de groazd, pe acest haos imens si pe tdcerile marii
imparatii, desfaceti destinele prea repede terminate ale Eurydicei. Toti va suntem datori voud §i, daca zabovim
putin in viata, mai curdnd sau mai tdarziu spre acelasi locas pornim. Aci tindem toti, aceasta este cea din urma
Casd si sub puterea voastra sunt cele mai indelungate imparatii ale neamului omenesc. Si ea, dupd ce va ajunge
la anii batranetii, se va supune legilor voastre. Va cer sa-i dati sa se foloseasca de dreptul ei. lar daca destinele
refuzd aceastd ingdaduinta pentru sotia mea, eu in nici un chip nu vreau sd mda mai intorc. Bucurati-va de
moartea amandurora!”. Pe cdnd el spunea aceste cuvinte si misca cu degetele coardele lirei dupd vorbe,
sufletele palide il plingeau. Tantalus nu mai incearcd sd mai prindd unde inselitoare. Roata lui Ixion se opri
inmdarmuritd. Vulturii nu mai sfasiard ficatul lui Tityos. Urmasele lui Belus stiturd ldnga vasele lor §i tu,
Sisif, ai sezut pe piatra ta. Se spune cd atunci, pentru prima datd, genele Eumenidelor s-au umezit de lacrimi,
invinse de cdntec. Nici regeasca sotie, nici regele infernului nu pot respinge rugamintile (Ovidius 1972: X,
279-280).

51 Ibidem: XI, 303.

52 |bidem.
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—Ba gstiu, ti-oi spune, dar cdntd-mi mai intii ce cantai fetitei tale. $i mama
plingind cintd si iar cintd, pind ce Intunericul multdmit ii aratd calea.).>

Apetenta acestor fiinte feminine ne-pamantene pentru cantec $i joc, este relevati si
de credintele populare.>* Astfel, dupa ce ne ofera mitul nagterii Ielelor,>> tratatul de Mitologie
romaneascd al lui M. Olinescu face referire si la acest aspect ludic atat de indragit de aceste
fiinte feminine.®® Dar, si mai important pentru economia acestui aspect (= a/ pierderii
temporare a acestei fiinte feminine cu o altd #aturd decat cea imediat-carnald, vizibild si/sau
accesibild eroului), cu referire nu doar la “criza carnala” pe care o astfel de fiintd o
manifestd intr-o lume straina siesi, ci si la modul ales pentru a zesz, a evada din aceastd lume
a materialulni, este unul dintre pasajele urmatoare celui citat supra, pe care, prin importanta
pe care o are, imi permit a-l da in totalitate: /... /Ele n-au trup de carne, ci sunt’niste ndluci in
chip de femei tinere i vesele”. Numai putini oameni le pot vedea, fdrd sd pdteascd ceva. Acestia sunt cei
buni la suflet 5i facatorii de bine. Umbld uneori goale, alteori cu haine straverzii, cu ale pe piept si
clopotei la picioare. Ele 3board prin vazdub inainte de mieznl noptii i trec cantand din ale, din gurd ori
din clopotei, pe deasupra caselor unde aun de pedepsit pe cineva. Cdntarea lor este asa de
frumoasd, cd nu se poate asemana cu nici o cintare de pe pamadnt, chiar cu cea de
privighetoare. In noptile cu lund, Telele isi aleg cite o livadd mare cu iarbi verde san vreo poiand
inrouratd din vreun codru §i acolo joacd hore vdpdiate, de iau mintile celor care privesc. Cand vor sd
pedepseasca vrun om care le-a facut vrenn rau, atunci lelele se apropie de om, il incdnta cu cantecele
lor frumoase si atit de dulci si de legdnate, incat il adorm in visuri minunate. Pe
urmd joacd o hord-ndrdcitd in jurul lui, blistamindu-l fiecare, cum ii vine la
indemana: ori sd i se lege limba, ori din minte sa-gi sard, ori pocit sd ramaie. lelele fiind niste niluci,
par ca niste fiinte luminoase, asa ca de departe se vad ca niste lumini aprinse ce Zboard prin vazdub.
Astfel, ele pot lesne ingela pe intdr3iatul innoptat in cantarea unni salas de odihnit. Puginii dintre cei
care au vdzut jocul lor — fird sd fie zariti de lele, si au scapat astfel nepociti, spun
cd-i minunat: mai intdi se-ngird in ridnd si apoi se-nvirtesc in fel si fel de forme,
invdrtituri §i jocuri, de-ti incantd ochii gi nu gtii pe care sd o admiri mai mult>’

Simbolizand “fortele incongtiente ale dorintei, metamorfozate in imagini seducatoare, a caror

Jortd de atractie tinde sd inhibe controlul de sine” 5% aceste fiinte feminine dintr-o altd lume decat

5% Sevastos 1990: 1, 7.

54 Sdineanu 2012.

55 Jelele sunt niste fecioare foarte frumoase si care ar fi fetele lui Iraclie sau ale lui Rusalim impdrat”, cele 9 fete
ale Tmparatului “fiind luate de imparatul Alexandru Machedon cu sine, ca sa-i slujeasca”, pe care il parasesc
dupa ce-i beau apa vie din plosca pe care acesta si-o umpluse din fintana cu apa vie, aflatd In Tmparatia lui
Iraclie sau Rusalim imparat, “toate aceste fete prefacandu-se in lele sau Soimane, umbldnd in trei parti de lume,
avand fiecare ocupatia ei. Trei iau vinele de la oamenii pe care i pocesc, trei fac de dragoste §i de urat, iar cele
mai mari se ocupd cu ursitul copiilor” (Olinescu 2001: 324).

% [...]JAceste 9 Soimane sau lele au fiecare lucrul lor si nu se intdlnesc decdt o datd pe an. Cand se-ntdlnesc, de
bucurie ca s-au revazut, fac o hord indrdcitd si joacd invirtindu-se ca niste nebune, cantind asa: Hai, de n-ar
fi lumea asta / leustean si hodolean/ avrameasad, cartineasa / usturoi de samurastra/ toatd lumea-ar fi a noastra.
Si cel ce va calca mai intdi, unde au jucat Soimanele, sau va bea apa din fantana in care s-au scaldat sau va
durmi sub nucul peste care au trecut si nu va ldsa semn, adica o micd streamdta — cdteva fire rupte din brau sau
din haind-, acela ramane pocit. Cantecul pe care il canta ele, vine de acolo, ca lelele nu se pot apropia de locul
unde se afla leustean, odolean, avrameasa si mai ales usturoi. (Ibidem).

57 1bidem, 325-326.

%8 Chevalier, Gheerbrant 1995: I1, 18.
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cea pdmanteand, materiald, par a fi percepute tot in liniile trasate de M. Olinescu si acum, in
perioadele moderne, dupa cum ne-o relevd materiale etnografice recente.>

Din toatd aceastd mitanalizd asupra Znfrangerii §ifsau cuceririi unei tiinte feminine
dintr-o altad lume decat cea a eroului, doua sunt aspectele care se cer relevate intru
constituirea unei fenomenologii a corpului 1a nivelul basmului fantastic romanesc:

1) Avandu-si “sursa de individuatie” intr-o alti lume decat universul imediat-
material al eroului, aceste fiinte feminine — care 75 pierd identitatea onticd prin furarea atributelor
divine — sunt, literalmente, nevoite sd i5i recdstige liberfatea prin pacalirea sau manipularea
psihologici a celor “responsabili” de incatenarea lor. Daca la nivel epic aceasta re-cistigare a
libertatii inseamna “optimizarea” discursului epic® la nivel hermeneutic aceastd prerdere
temporard a corpulni de neatins pe care o sufera eroul, prin necesitatea re-gasirii, re-cuperarii
acestuia valorizeaza efortul eroului, ducand la sublimarea psihologic-caracteriologica a
acestuia. Cu alte cuvinte, alegand sd faca acea calatorie pentru recuperarea zanes plecate,
eroul este deja sau se initiazd, convertind (aparenta) pierderii in evidenta castignluz, finalul basmelor
oferindu-ne, invariabil, aceeasi “retetd”: regasirea acestei fiinte feminine si incheierea cu
happy end a aventurii sale.

2) Probabil tot acest esafodaj epic ( = momentul furdrii atributelor divine ale unei
fiinte ne-pamantene, cu incatenarea ei aici, in universul material al eroului, apoi momentul
recuperdrii atributelor $i ultetioara cdldtorie a eroului intr-o altd lume/ dimensiune decit a sa pentru
recuperarea acestui corp ne-comun, deopotriva posibil de cistigat, pierdut si posibil de recuperat. . .),
se constituie, la nivelul epicului traditional romanesc, intr-un “cod simbolic” de repregentare a
Lumii si/sau de raportare individnald la aceasta, cum ne-o dovedesc, de altfel, spusele
informatorilor intervievati de unii specialisti.6!

Insi, la fel de evident imi pare faptul ca, fard aceste insertii epice (= furarea
atributelor divine, tespectiv pierderea temporard, de catre erou, a corpului de neatins al unei fiinte
altfel...), identitatea personald a eroului cred cd nu se mai structura atat de pregnant; dupa
cum si “miza simbolica” a discursului epic din aceste basme (fard a putea vorbi, totusi, de
o listd de functii si finalititi de atins pentru satisfacerea gustului/nevoilor proprii ale
auditorului/consumatorului de basm!), ar fi suferit 0 anumitd “scidere” sau “atrofiere”,
(de)limitand, frivolizand si/sau condamnand acest gen de literaturd traditionald la diluare
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Referinte bibliografice

Apuleius 1968 = Apuleius, L., Mdgarul de aur (Trad. si note de I. Teodorescu, Prefati de
N.LNiculitd), Ed. Pentru Literatura, Bucuresti, 1968;

% Vezi, spre exemplu, Csiszar 2012: 117-118; Fit 2003: 686-690.

80 Aceastd “optimizare” are loc prin introducerea de noi elemente epice, posibilitatea si/sau nevoia re-gasirii si
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