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Romanul lui Stefan Heym Ahasver, le Juif Errant, propune una dintre cele
mai interesante prelucrari ale unui mit literar consemnat, in primele sale variante,
inca din secolul al XVlI-lea. ,,Evreul ratacitor” sau ,,Evreul etern” este figura mitica
pe care autorul o situeaza in centrul unei structuri narative complexe, construitd pe
principiul simetriei si al reluarii. Transtextualitatea biblica si apocrifa permite
reliefarea unor sensuri aparte ale mitului care constituie baza demersului narativ.

Imaginea evreului raticitor din acest roman poate fi pusd in relatie cu
ambiguitatea pe care o dobandeste personajul, de-a lungul timpului, in unele creatii
populare — inger si demon —, obtinutd prin contaminarea surselor care il prezinta
drept martorul unor evenimente cu caracter fondator (timpul lui lisus) cu elemente
de credinta locala in demoni sau alte intrupari fabuloase:

Lorsque la religion populaire en fait un génie de la foret ou un autre
personnage de légende, méme le diable chrétien devient profondément ambigu. De
méme est-il trés difficile de déterminer «de quel coté» se tient le Juif Errant, homme
ou diable, chrétien ou juif (Hassan-Rokem 2001: 51).

Dintre mitemele primare (intalnirea cu lisus pe drumul Patimilor, pacatul
comis prin refuzul de a-i da ajutor Celui aflat in suferinta, pedeapsa cu blestemul
ratacirii vesnice) sunt accentuate pacatul si pedeapsa, teme principale In roman.
Acestora li se asociaza dualitatea fiintei umane si ambiguitatea principiilor binelui si
raului. Spre deosebire de alte variante ale nucleului mitic, In care raticirea
protagonistului se desfasoara in plan terestru, romanul lui Stefan Heym propune atat
spatii convetional-realiste (Hamburg, Leipzig, Schleswig), cat si utopice (cer, neant).

Actiunea cuprinde o ampld serie de evenimente, repartizate in trei planuri
cronologice — Geneza si viata lui lisus, secolele al XVI-lea si XX. Formula narativa,
care imbind conventii ale romanului realist, epistolar si ale eseului, permite
alternanta planurilor relatérii si integrarea unor meditatii metafizice. Comentariile
metatextuale (in schimbul de corespondenta dintre Siegfried Beifuss si Jochanaan
Leuchtentrager) amplificad dimensiunile nucleului mitic prin trimiteri la documente
reale. Titlurile capitolelor, de tip croniciresc, rezumativ, si suprapunerile temporale
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sustin acronia desfasurarii epice, in care Ahasver, evreul ratacitor, este legat de toate
cele trei planuri, sub diferite chipuri. Se creeaza astfel impresia de temporalitate
circulara, etern-repetitiva.

1. Primul avatar mitic: Paulus von Eitzen, doctor Tn Sfinta Scripturd

O linie narativa 1l are ca protagonist pe Paul von Eitzen si reia, pana la un
punct, un nucleu narativ german, considerat varianta de baza a mitului despre evreul
ratacitor. Varianta din 1602 este consideratd, de majoritatea cercetatorilor, cea mai
cuprinzitoare in privinfa situatiilor create si a gradului de individualizare a
personajului. Ahasverus (in aceasta varianta personajul dobandeste numele sub care
va deveni cel mai cunoscut in literaturd) participa la slujba duminicala, ascultand cu
evlavie liturghia oficiatd de episcopul Paul von Eitzen. La final, el le marturiseste
celor prezenti ca a fost martorul Patimilor Mantuitorului si ca, din cauza gestului de
respingere a lui lisus, este blestemat si raticeascd pand la a doua venire a
Mantuitorului pe pamant. Daca in legenda din 1602 personajul principal este
Ahasverus, in romanul Iui Stefan Heym atentia se concentreazid asupra
interlocutorului din varianta de baza, episcopul Paulus von Eitzen. Este urmarita
evolutia viitorului doctor in Sfdnta Scriptura, incepand din momentul intalnirii cu un
anume Hans Leuchtentrager, la hanul ,,.Le Cygne” din Leipzig, ambii calatorind spre
Wittenberg.

Privita din perspectiva lui Paulus von Eitzen, care este un om al timpului sau
(prima linie narativa se desfasoara in secolul al XVI-lea), povestea evreului ratacitor
trebuie sd permitd verificarea prin apel la textele sacre. Episcopul aspirant la titlul de
doctor in Sfdnta Scriptura vrea sa-l1 intdlneasca pe Ahasver, pentru a proba
veridicitatea zvonurilor ca ar fi martorul Patimilor. Desi diformitatile Iui Hans
Leuchtentrager (piciorul strdmb, cocoasa) ar trebui sd-i dea de banuit, episcopul
acceptd sa devind oaspetele strdinului misterios care citeaza versete biblice si
comenteaza textele sacre. Detaliile despre viata gazdei sunt spectaculoase si introduc
numeroase referinte mitice: tatdl, Balthazar din Kitzingen, oftalmolog, a fost
condamnat la moarte prin scoaterea ochilor (aluzie la mitul lui (Edip) pentru ca a
profanat mormantul Sfintei Hadéloge; mama, Ana-Maria, din ordinul Casimir, fuge
din oras, ndscandu-si copilul intr-o iesle (printr-un accident la nastere sunt explicate
defectele fizice), dupa care moare; Hans Leuchtentrager este crescut de un medic si
de sotia lui, care i oferd, la maturitate, ceea ce a ramas de la parintii sai naturali: un
fragment dintr-un pergament scris in ebraica, pe care Balthazar a notat ca 1-a primit
de la un evreu batran in trecere prin oras, o moneda cu chipul unui imparat roman si
o bucata de péanza pe care s-a imprimat chipul tatalui sdu, de dinaintea mortii (aluzie
la naframa Sfintei VVeronica).

Eitzen inregistreaza toate informatiile pe care i le oferd necunoscutul, dar
obsesia lui este sa-l giseascd pe evreul ratacitor. Cand gazda 1i traduce pergamentul
ebraic mostenit de la parinti, episcopul este nedumerit, cici mesajul se refera la
mania lui Dumnezeu impotriva ,,pastorului” care isi persecutd ,,turma”. Textul are
functie anticipativa, ca si informatia ca Leuchtentrager cautd un evreu despre care
hangiul spune ca ,,e peste tot si nicaieri” (Heym 1991: 15), dar Eitzen, care nu este
,dotat cu o sensibilitate aparte” (Ibidem), nu incearca sa inteleagd semnificatiile
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profunde ale replicilor interlocutorului. Ceea ce il fascineaza — evreul ratacitor — Ti
trezeste, in acelasi timp, dispretul. Evreii sunt, pentru el, cei mai scumpi camatari si,
mai ales, cei care L-au rastignit pe lisus.

Acasi la Leuchtentrager, Eitzen are prilejul sa-i cunoasca pe Melanchton, pe
Luther, dar si pe un misterios evreu tanar, de o frumusete aparte, pe nume Ahab
(aluzie la regele biblic al carui nume a fost asociat cu semnificatia ,,fratele Tatalui
din Ceruri”). Leuchtentrager si Ahab discuta despre un cizmar din Ierusalim care I-a
inchis usa lui lisus in ziua patimilor. Aparentele 1i creeaza lui Eitzen impresia cd vin
din alt timp (fetele lor sunt scaldate Thtr-o lumina nefireasca).

Nevoit sa-si sustind doctoratul in teologie in circumstante nefavorabile, Eitzen
ii cere lui Leuchtentrager sa-l ajute la examenul prezidat de Luther insusi. In timpul
examindrii, are impresia cd Hans Leuchtentrager vorbeste in locul sdu despre cele
doua tipuri de ingeri, Lucifer, care domneste de pe tronul de foc, si Ahasver, care
vrea sd schimbe lumea. Predica ii revolta si 1i fascineaza in egald masura pe prelatii
care asistd. Discursul lui Paul von Eitzen, condus intr-adevar de Leuchtentrager, are
valoare simbolica si face trimitere la dualitatea principiilor care guverneaza lumea,
supusd in mdsura egald binelui si raului, forme de manifestare, in absolut, ale
aceleiasi forte spirituale.

De cele mai multe ori, predicile lui Eitzen reiau locurile comune despre evrei:
otravirea fantanilor, blasfemiile, modificarea sensului salutului. Primeste doua
scrisori — una laudativa, cealalta denigratoare —, ambele semnate de Luther, si nu-si
da seama care dintre ele este adevarata. Treptat, incepe sa inteleaga cd nu mai stie
cine este el cu adevarat. Deruta personajului accentueaza tema dublului, sugerata, in
conversatia de la han, de Leuchtentrager: ,,En chacun de nous, il en est deux” (Heym
1991: 20).

Tn timpul unei predici, la Helmstedt, in biserica intrd o femeie cu un aspect
grotesc, declarand ca este fiica prinfului din Trebizonda, convertitd la crestinism
dupa intalnirea cu evreul ratacitor Ahasver, cel care marturiseste pretutindeni despre
existenta lui lisus Hristos. Ea pregateste aparitia lui Ahasver, despre care Eitzen
declara ca este un impostor, dat fiind faptul ca el insusi 1-a Tntalnit, cu numele de
Ahab, cu cativa ani inainte, la Wittenberg. Ahasver sustine ca este adevaratul evreu
ratacitor, relatand scena intalnirii cu lisus. Ceea ce se Intdmpla — girueta in forma de
cocos de pe turla bisericii canta de trei ori, iar un fulger cade in mijlocul pietei si
incendiaza totul, provocand panica celor prezenti la slujbd —, confirma cd Ahasver
este evreul riticitor si ar trebui si-l determine pe Eitzen si-si schimbe atitudinea. In
schimb, episcopul profita de situatie si organizeaza o dezbatere pentru a-i convinge
pe evreii din Altona sd se converteasca. Ahasver, invitat sd depund marturie despre
intalnirea cu lisus, construieste un rechizitoriu la adresa intregii umanitati, dominata
de rau, si subliniaza inutilitatea jertfei hristice (cici Adam continua sa-si castige cu
greu existenta, prin sudoarea fruntii, Eva sa nasca in chinuri, Cain il ucide pe Abel,
iar Paul Eitzen nu 1si iubeste dusmanii, adica toate poruncile lui Hristos au fost
incalcate). La insistentele episcopului in legatura cu adevaratul Mesia, Ahasver da
un raspuns din care ar putea rezulta calitatea lui de martor al Patimilor, dar este
suficient de ambiguu incat sa poatd fi inteles si in sens mai larg. El spune ca L-a
alungat din fata casei pe Reb Josuah (evitand si-L asocieze clar cu Mesia), fiind
blestemat sa ramana pe pamant pana la intoarcerea Lui: ,,Le rabbi m’a dit... le fils de
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I’homme ira son chemin comme 1’a écrit le propheéte, mais toi tu vas rester ici-bas a
m’attendre jusqu’a ce que je revienne” (Heym 1991: 143).

Dezbaterea se termina in haos, niciun evreu nu este convins sa se
converteascd. La Schleswig, Eitzen il revede pe Hans (acum Johann)
Leuchtentrager, consilier particular al ducelui Adolf, care ii ofera functia de
superintendent al Bisericii, pentru a instaura ordinea Tn principat. Eitzen
binecuvanteaza armata ducelui Adolf, asistd la defilarea trupelor, organizeaza o
convertire fortatd a evreilor si convoaca tribunalul ecleziastic pentru refractari.

Eitzen vrea sd-1 inchida pe Ahasver, dar ducele crede ca ar fi mai utila
pastrarea unui vrajitor ce pare a stapani perfect magia neagra. Cand Leuchtentrager
ii spune ducelui cd Ahasver are puterea de a vorbi cu lisus, Adolf isi declina
responsabilitatea in privinta soartei evreului ratacitor (repetdnd, parodic, gestul lui
Pilat din Pont). Paul von Eitzen 1l condamnd pe Ahasver la supliciul bataii cu
franghia uda, in piata publica, din dorinta de a scapa de un rival, dar si de a verifica
dacd personajul este cu adevdrat nemuritor. La intrarea lui Ahasver in piata,
episcopul simte nevoia sd i se arunce la picioare si sa i le imbrétiseze, dar abatele 1i
cere sd-si faca datoria. Ahasver isi incepe supliciul si, ajungand in fata Iui Eitzen, il
roaga sa-i permita cateva clipe de odihna. Episcopul il respinge, amintindu-i ce a
facut el insusi cand a fost rugat de lisus. Declaratia lui Ahasver, ca L-a adorat pe
lisus, il infurie si il determind sd repete cuvintele de respingere atribuite, in mod
obisnuit, evreului raticitor. In momentul respectiv, Ahasver, plin de singe si
suferind, se ridica si il blestema sa fie cautat de diavol pentru totdeauna.

Cand Ahasver moare dupa ce traverseaza ultima oara piata, episcopul traieste
un sentiment contradictoriu: este bucuros si, in acelasi timp, dezamagit, pentru ca
spera, in secret, ca evreul ratacitor sa traiasca. Scena este deosebit de importanta in
desfagurarea actiunii, fiind creata, in spiritul rescrierii nucleului mitic pe care si-I
propune autorul, prin inversarea datelor tiparului mitic primar, fara ca sensurile de
baza si se piardd. Asistand la supliciul lui Ahasver, care ia locul lui lisus, Eitzen ar
trebui si aiba revelatia divinului, asa cum a avut-0 cizmarul din lerusalim n textul
fondator. Inchis in cercul dogmei si al propriilor sentimente de teama si dispret pe
care 1 le inspird evreii, episcopul nu are capacitatea de a trai revelatia unei realitati
mai presus de fire.

Interpretata in cheie alegorica, scena din veacul al XVl-lea sugereaza
evenimente care au marcat secolul XX. Scriitorul contrapuncteaza ironic atat
ascensiunea nazismului — in imaginea caricaturalad a ducelui Adolf din Schleswig, pe
care Eitzen il ajutd sd instaureze ,imparatia lui Dumnezeu” pe pamant, se face
trimitere la modelul real —, cat si starea conflictuald a celor doud republici germane
in perioada postbelica.

Anii trec, episcopul se césdtoreste cu Barbara, are o fatd, pe care mama o
adora, in ciuda cocoasei si a piciorului drept diform, botezatda Margarethe (aspectul
fizic si numele sunt aluzii la mitul faustic). Ajuns la batranete, Eitzen este vizitat de
Hans Leuchtentrager, caruia 1i impartaseste parerea ca Ahasver ar fi fost o intrupare
a diavolului. In timpul discutiei, in casa episcopului apare Ahasver, la fel de tanar ca
atunci cand fusese biciuit cu franghii ude.

Oaspetii episcopului isi dezvaluie natura divina (Hans Leuchtentrager este un
inger cézut, similar lui Lucifer, iar Ahasver ii apare ca nvéluit in lumind) si anunta

330

BDD-A8072 © 2014 Institutul de Filologie Roméana ,,A. Philippide”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.141 (2025-11-02 18:15:09 UTC)



Mit si tipar narativ in romanul lui Stefan Heym Ahasver, le Juif Errant

ca au venit sa-i ia sufletul. Eitzen incearca sa explice cé ducatul lui Adolf este cel
mai ordonat din regiune, ca a incercat sd instaureze pe padmant un regat care sa fie
asemanator celui din ceruri, unde nu exista decat 0 putere si 0 vointd, ca oamenii
sunt protejati de credinta ale carei reguli el a vegheat sa fie indeplinite si 1i aminteste
lui Leuchtentrager ca el insusi 1-a sustinut in timpul actiunilor sale. Raspunsul ironic
al interlocutorului — ,,C’est justement pour cela, mon trés chrétien ami, pour cela et
ces mérites particuliers que tu es devenu la proie du Diable” (Heym 1991: 219) —
sintetizeaza existenta episcopului, care, In fanatismul sdu, a uitat sa-si iubeasca si
sd-si protejeze enoriasii. O subliniazd Ahasver, celalalt inger cdzut, care vorbeste
despre libertatea fiecarui om de a alege. Avertismentul initial, textul ebraic citit la
han, si celelalte semne ignorate il aduc pe Eitzen, pacatos din orgoliul de a crede ca
poate decide pentru ceilalti, in momentul pedepsei, care nu se asociaza cu nemurirea.
tatal mort, cu o expresie de groaza intiparita pe fata. Eitzen a rdmas singur, numai
vagul miros de pucioasi si cizmele necunoscutului intarziat stau marturie ¢ a mai
trecut cineva pe acolo. Oaspetii au disparut inexplicabil.

2. Ahasver, martor la crearea lumii

Al doilea fir epic urmareste timpul Genezei si al prezentei lui lisus pe pamant.
Prezentarea circumstantelor in care Dumnezeu 1-a creat pe Adam este pretextul
pentru introducerea uneia dintre temele de baza ale romanului — dualitatea fiintei
umane. In a sasea zi, Dumnezeu creeazi omul si le cere ingerilor si-1 slujeasca,
pentru cd a fost modelat din cele patru principii vitale — aer, apa, foc, pamant.
Céderea ingerilor este determinatd de revolta, motivatd de mandrie, impotriva
acestei porunci. Lucifer contestd superioritatea omului, creat in a sasea zi, Spre
deosebire de ingeri, creati in a doua zi, si sustine cd acesta isi va dezamagi
Creatorul, traind sub dominatia raului de-a lungul intregii sale existente.

Ahasver, celalalt inger creat de Dumnezeu in acelasi timp cu Lucifer, are o
atitudine asemanatoare. Pentru el, omul, fantosd care se miscad si vorbeste numai
daca este insufletita de prezenta spiritului, nu poate reprezenta 0 creatie n
adevaratul sens al cuvantului. Ideea ca omul se migca numai sub puterea si in functie
de vointa spiritului este un laitmotiv al romanului. in planul narativ care urmareste
evolutia Iui Paul von Eitzen, acesta are frecvent impresia ca gandeste si actioneaza
cum doreste Ahasver.

Céderea din cer nu este regretatd de niciunul dintre cei doi ingeri. Lucifer se
retrage in ,,regatul de jos”, Gheena, Ahasver ramane pe pamant. Simbolizand binele
(Ahasver) si raul (Lucifer), cei doi Ingeri cazuti vor interveni in existenta celorlalte
personaje. Rolurile lor sunt dominate de ambiguitate, niciunul nu se situeaza
categoric de partea principiului pe care il intruchipeaza. Concludente sunt citeva
scene in care apar lisus, Ahasver si Lucifer. In pustiu, lisus este ispitit de
Lucifer/Satana sa Se arunce de pe acoperisul Templului din lerusalim, pentru ca
Tatal nu-L va lasa sa moard si, in acest fel, va cunoaste splendoarea cetelor de
ingeri. Dupa ispita la care Iisus rezista, Ahasver ii propune sa devina Mesia cel mult
asteptat de Israel, argumentand ca soarta pe care I-a harazit-o Creatorul presupune
un sacrificiu chinuitor §i inutil.
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Promisiunea ci il va insoti pretutindeni si {i va fi alaturi in toate momentele
de suferintd aduce o modificare foarte importanta a semnificatiilor tiparului mitic. In
roman, scena respingerii lui lisus este reluatd de sase ori, prin repovestirea, in
diferite circumstante, a momentului intalnirii dintre cizmarul din Ierusalim si lisus
sau prin substitutia protagonistilor (Ahasver — lisus, Paul von Eitzen — cizmarul din
lerusalim), iar promisiunea ingerului cazut Ahasver nu va fi incélcatd niciodata.
Ahasver va fi asadar mereu prezent alaturi de lisus, chiar si atunci cand cei doi se
vor intalni pe drumul Patimilor, in dubla calitate: de inger cazut, dar pazitor, si de
om dominat de instinctul urii, respingandu-l pe Fiul lui Dumnezeu. Dualitatea
personajului subliniaza, simbolic, disocierea fiintei umane intre bine si rau.

Ahasver va fi aldturi de lisus pe tot parcursul existentei sale terestre, sub
chipul ,,discipolului prea iubit”, incercand sa impiedice deznodamantul fatal. Ultima
ncercare de a-L salva pe lisus de supliciu are loc pe drumul Patimilor, cand Ti
adreseaza din nou propunerea de a deveni Mesia cel asteptat de Israel si i aratd sabia
divina, care i-ar putea inspaimanta pe opresori. Refuzul lui lisus, care vrea si
implineasca voia Tatalui, 1l Infurie si determind refuzul de a-L ldsa sa Se odihneasca
langa casa lui.

Motivul respingerii, cu mult mai complex decat in varianta de baza, are
legétura cu esenta lui Ahasver, cel care, din prima zi, a negat necesitatea existentei
omului, revoltdndu-se impotriva lui Dumnezeu. Apare, in aceastd scena, antiteza
dintre doua modele — acela al ascultarii, simbolizat de lisus, care oferd posibilitatea
concilierii intre esenta divind si cea umana; si acela al revoltei, simbolizat de
Ahasver. In scena riastignirii, lisus isi sacrifici esenta umani, iar acest gest i
subliniaza esenta divina. Ahasver isi respinge esenta divina (care ar trebui si fie
ascultare), refuzand si accepte esenta umana. Aceasta atitudine atrage, in cazul lui,
care a fost creat ca inger preaiubit, o suferinta la fel de profunda ca aceea a lui lisus.

Rastignirea lui Iisus atrage din partea lui Ahasver un gest compensatoriu —
conversatia cu luda despre libertatea fiecarui om de a alege, in ciuda predestinarii, ce
vrea sd devind, care va trezi in sufletul acestuia remuscari profunde ce-l vor conduce
la sinucidere.

Una dintre cele mai importante scene simbolice din acest plan narativ este
aceea care 1i aduce fatd In fatd pe Ahasver si pe Dumnezeu. Discutia referitoare la
identitatea primului creator — care poate fi considerat Dumnezeu, Care |-a creat pe
om dupa chipul si asemanarea Sa, sau omul, care L-a imaginat pe Dumnezeu dupa
propriile trasaturi — aduce in prim-plan o alta tema esentiala a romanului: raportul
omului cu divinitatea.

A treia ofertd pe care Ahasver [-o face lui lisus este cea mai complexa prin
semnificatii — crearea unei lumi prin Tnlocuirea ordinii existente. Trebuie remarcata
cresterea in intensitatea a reactiilor celor doi interlocutori. Prima propunere este mai
mult o sugestie, din timpul conversatiei In pustiu — calitatea de Mesia asteptat de
Israel. Refuzul este urmat de gestul protector si de promisiunea de a-L insoti
permanent. A doua, din timpul intalnirii pe drumul Patimilor, se refera la revelarea,
pentru martorii rastignirii, a calitatii de Fiu al lui Dumnezeu. Este respinsa, atrage
furia lui Ahasver si blestemul hristic. A treia propunere — crearea unei lumi,
implicand revolta clara impotriva Tatalui — este respinsd vehement — ,,Alors il a
ouvert grands les yeux, comme épouvanté, et s’est écrié, Vade retro, Satanas!”.
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Apocalipsa provocata de revolta lui lisus impotriva Tatilui, care aduce toti
prizonierii iadului in cele sapte ceruri, in frunte cu Lucifer si Antihristul, este un
esec. Anuntand ca vrea sa instituie o lume dupa chipul si asemanarea Sa, lisus uita
ca este parte a Unitatii, deci nu poate repeta creatia care existd deja. Restabilirea
ordinii hotdrate de Tatdl Unic inseamnd anularea ideii de pedeapsd. Imagine a
Tatalui, Fiul este divinitatea 1nsdsi. Legat pentru totdeauna de Fiu, Ahasver se
contopeste cu imaginea Tatalui.

Pentru scena care incheie al doilea plan narativ al romanului se pot propune
simbolurilor. Anularea pedepsei prin identificarea esentei divine in cazul tuturor
fiintelor presupune modificarea radicald a sensurilor scenariului mitic. Ideea pe care
o sugereaza varianta lui Stefan Heym este cd Ahasver nu trebuie sa marturiseasca
despre existenta lui Dumnezeu, fiind creat, ca si oamenii, dupa chipul si asemanarea
Tatalui si avand, prin esenta lui divina, puterea de a salva suflete. Se contureaza o
replicd ironicd la adresa convertirii lui Ahasverus din varianta de bazd si se
subliniaza ideea ca fanatismul dogmatic Indeparteaza omul de spiritul divin, cu care
se Incheie si primul plan narativ.

3. Un evreu ratiacitor contemporan

A treia linie narativd se raporteaza la secolul XX si aduce in prim-plan
corespondenta dintre profesorul Siegfried Beifuss, un marxist convins din Republica
Democratd Germand, autorul unei lucrari despre miturile iudeo-crestine, si
profesorul Jochanaan Leuchtentrager de la Universitatea Ebraica din Ierusalim, pe
tema existentei reale a miticului Ahasver. Acesta ar trdi in Ierusalim, fiind
proprietarul unui magazin de pantofi situat pe Via Dolorosa. Jochanaan
Leuchtentrager avanseaza ipoteza cd Ahasver a existat Tnainte de Hristos, contestata
de Beifuss. In schimbul de corespondenti se refac, treptat, perioade din existenta lui
Ahasver, sunt comentate numele sub care acesta apare in documente sau in creatiile
inspirate de mitul evreului ratacitor de-a lungul timpului.

Tn cateva scrisori ale lui Leuchtentrager sunt reproduse bilete ale lui Ahasver
din Ierusalimul secolului XX si o relatare detaliata a intalnirii cu lisus pe drumul
Patimilor. Beifuss este informat ca Iisus a fost vazut pe Via Dolorosa invesmantat in
zdrente si ducand o cruce grea. Niciunul dintre turistii care trec prin zond nu il
observa, iar lisus il roagd pe Ahasver sa-i permita cateva clipe de odihna in fata
casei. Evreul, avand impresia ca retraieste o scend din alt timp, intrerupe tiparul
comportamental pe care il evidentiaza scrisorile celor doi savanti care comenteaza
legenda si 11 invita pe Iisus in magazin, socandu-si clientii, apoi Il conduce in casa,
oferindu-I vin si Coca-Cola (!). lisus refuza, cerand doar apa si sa-1 fie stearsa
fruntea de sange. Cei doi discutd despre Armaghedon, masacrul final pe care il vor
produce rachetele intercontinentale si bombele nucleare. lisus isi inalta privirea spre
cer, iar replica biblicd adresatd Tatdlui inaintea rastignirii isi modifica sensul,
accentuand inutilitatea jertfei: ,,Eli, Eli, est-ce que tout cela aurait été en vain — le
sermon sur le montagne, la mort sur la croix? L’agneau a été sacrifié, mais le
sacrifice refusé?” (Heym 1991: 197).

O multime de turisti se adund in fata magazinului, iar unul dintre ei, auzind
vorbele lui lisus, se intreaba daca L-a intalnit pe Fiul Domnului. Smuls din tristetea
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coplesitoare de replica turistului, lisus intinde ména stigmatizatd ca spre
binecuvantare, dar dupa un moment o lasa in jos si se pierde printre oameni. Gestul
cizmarului de pe mult vizitata Via Dolorosa este tardiv. Scena sugereaza
continuitatea sacrului chiar si intr-o lume incapabild sa-1 recunoasca. Degradarea
imaginilor, asocierea elementelor specifice euharistiei (vinul) cu simboluri ale lumii
profane (Coca-Cola) sunt caracteristice realitatii contemporane. In aceasti realitate,
gestul lui Ahasver nu mai poate avea semnificatii mitice.

Scepticul Beifuss sfarseste prin a fi convins de argumentele colegului din
Israel si cei doi stabilesc o intilnire la Berlin. Beifuss dispare misterios, Th noaptea
Sfantului Silvestru. Declaratia sotiei, consemnata in ancheta care investigheaza
misterul, se refera la vizita pe care profesorul Leuchtentrager si domnul Ahasver i-au
facut-o lui Beifuss. Acestia se retrag in biroul profesorului si, cand sotia merge sa-i
invite la masa, descopera o camera pustie, o gaurd inexplicabila in zidul casei si un
vag miros de pucioasa.

Strania disparitie ofera o cheie de lecturd. Pentru cititor este evidenta
suprapunerea personajelor Eitzen/Beifuss, Hans/Jochanaan Leuchtentrager, iar
unificarea planurilor narative evidentiaza ideea de circularitate a destinului uman,
una dintre temele romanului, sugerata, in al doilea plan narativ, prin imaginile care
fac trimitere la Geneza, respectiv la Apocalipsa.

Una dintre ultimele lui scrisori (folositd drept proba in ancheta serviciilor
secrete dupa disparitia suspecta a lui Beifuss) este o marturie despre descoperirea
relatiilor de tip cauza-efect care guverneaza existenta umana.

4. Remodelarea tiparului mitic

Inversarea datelor textului de baza are consecinte ample la nivel narativ. Paul
von Eitzen, martorul real care povesteste despre Ahasverus in 1602, devine personaj
de fictiune, in timp ce personajul mitic se detageaza de statutul fictiv, comentandu-si
existenta si interpretand-o. Personajul creat de Stefan Heym devine simbol al
metamorfozei propriului mit si al timpului, printr-o extensie ampla a sensurilor. Cele
trei planuri narative reiau, in diferite moduri, povestea intalnirii evreului ratacitor cu
lisus, iar scena dobandeste sensuri noi, de fiecare data.

Se creeazi impresia de simultaneitate a desfasurarii celor trei planuri. in timp
ce Paulus von Eitzen este din ce in ce mai angajat in actiunile de convertire a
evreilor, Tn plan simbolic, Ahasver si lisus se apropie pana la contopire, iar in plan
epistolar, Beifuss este tot mai convins de existenta reala, in secolul XX, a fostului
cizmar din lerusalim. Imaginile care leaga cele trei planuri narative sustin ideea ca
orice actiune perturbatoare a echilibrului dintr-un plan are consecinte si la nivelul
celorlalte planuri, iar intrebarea, reluata de autor in diferite forme, se refera la
posibilitatea omului de a supravietui intr-o lume care se dezumanizeaza pe masura
ce evolueaza. In acronia si aspatialitatea planurilor narative se urmireste, de fapt,
ratacirea umana, cu finalitate incerta.

Scenele care ii aduc Tmpreuna pe lisus si pe Ahasver amplificd sensurile
initiale, prin dislocarea temporald care permite introducerea existentei anterioare a
ingerului cazut in raport cu lisus. Prima respingere a lui lisus se savarseste inainte ca
Acesta sa fie creat, prin refuzul de a considera omul ca intrupare superioara ingerului
(scena Genezei). Respingerea de pe drumul Patimilor se situeaza in aceeasi linie.
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Ingerul cizut/cizmarul din lerusalim refuzi cererea omului lisus si se inscrie intr-0
evolutie lineara. Intreruperea acesteia se produce in secolul XX, cand lisus este
primit in casa. Scena plasata in contemporaneitate are corespondent in timpul mitic:
in final, imaginea lui lisus se contopeste cu aceea a lui Ahasver. Gestul din planul
existentei cotidiene are consecinte in plan mitic.

Transpunerea parodica a aceleiasi scene in planul secolului al XVI-lea
grefeaza, pe mitemele originare, miteme faustice. Tandrul Paulus von Eitzen, insetat
de cunoastere si de descifrarea sensurilor doctrinei, face, involuntar, un pact cu
diavolul la hanul din Leipzig. Leuchtentrager il va ajuta sa-si indeplineasca visele, il
va face atotstiutor, atotputernic. In final, 7l va conduce in Infern, nu nainte ca
episcopul sa trdiasca experienta respingerii esentei divine (in scena supliciului la
care il condamnd pe Ahasver). Actiunile episcopului din secolul al XVI-lea au
repercusiuni in secolul XX. Siegfried Beifuss, avand in comun cu Paulus von Eitzen
fanatismul (al lui se indreaptd spre stiintd), va avea aceeasi soartd, disparand
impreuna cu Lucifer/Jochanaan Leuchtentrager.

Ceea ce se subliniazd prin evolutia personajelor reprezentdnd opozanti
ahasverici si hristici — luda, Paul von Eitzen, Siegfrid Beifuss — este ideea cd omul
are libertatea alegerii. Chiar daca predestinarea exista, vointa omului este aceea care
ii permite sa se manifeste.

Intreruperea desfasurarii liniare a evenimentelor, proprie variantei de referinta
si conservatd in majoritatea rescrierilor, accentueazd temporalitatea simbolicd a
planului in care apar lisus, Dumnezeu-Tatal, Ahasver si calitatea de ,,evreu etern”
(pe care i-o reliefeaza creatiile germane) a celui din urma. Constructia circulara,
punctatd de cuvintele lui Ahasver — ,,Nous tombons” (,,Cadem”), cap. I; ,,Nous
flottons” (,,Plutim”), cap. XVII; ,,Nous cherchons” (,,Cautam”), cap. XXVII; ,,Nous
tombons” (,,Cadem™), cap. XXIX — este aparenti. In primele doui situatii, ,,noi” este
alcatuit din Lucifer si Ahasver; in ultimele doua, ,,noi” 1i reprezinta pe Ahasver si pe
lisus.

Ritacirea lui Ahasver nu este liniard, nu se inscrie intr-0 cronologie, ci se
desfagoara simultan, in spatii utopice — cerul, neantul, Raiul — si concrete —
Hamburg, Leipzig, Altona, Wittenberg, lerusalim. El este un personaj mobil nu prin
caracteristica exterioara a mersului, a parcurgerii distantelor pe termen nedefinit, ci
prin metamorfozele interioare.

Procesul de resemantizare a mitului evreului raticitor este foarte amplu in
acest roman. La nivel structural, mitemelor primare li se adaugd miteme faustice si
biblice (prabusirea Satanei), iar la nivel semantic, derivarea se realizeaza in functie
de trei linii tematice, pe care Marie-France Rouart le identifica in rescrierea Genezei,
a rastignirii §i in tema salvarii omului prin om (Rouart 2002: 240). Acestora li se pot
addauga ambiguitatea ipostazelor divinitatii, tema responsabilitdtii umane in privinta
alegerilor facute, dominatia raului.

Ratacirea lui Ahasver, tema centrald a legendei din 1602, dobandeste sensuri
complexe Tn acest roman. Crearea omului dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu
semnificd, pentru ngerul Ahasver din primul capitol al romanului, ca si pentru
Lucifer, caderea din gratia divind. Aceasta este motivatia tradarii Fiului, care
insumeaza conditia umand si divind, mult mai profunda decat in cazul altor
personaje din aceeasi serie miticad. Principiu ordonator al sensurilor romanului, acest
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personaj, avand ca trasiturd dominantd voinfa de schimbare, exprimd intentia
autorului de a lasa deschise liniile tematice, sugeratd in metafora finala a visului,
care permite explorarea altor sensuri.

Scenariul narativ se construieste in interiorul matricii mitice, dar si in calitate
de comentariu al mitului, reunind dubla perspectiva — iudaica si crestind — asupra
nonliterar), alcatuit din legende italiene, flamande si germane (amanuntul banutilor
care apar miraculos in buzunarul lui Ahasver si i confirmd calitatea de evreu
ratacitor), romanul lui Eugéne Sue (detaliul sandalelor de lemn in forma de cruce,
batute in cuie pe talpile personajului), documente de epoca (in care sunt consemnate
persecutiile evreilor in secolul al XVI-lea), textele apocaliptice (scena finala),
credinte populare (mirosul de pucioasa, infatisarea diavolului), lucrari enciclopedice
(Encyclopedia Judaica), texte biblice, permite crearea unei variante a scenariului
mitic Tn care sensurile se redefinesc permanent.

Amplificarea mitemului pedepsei si recompunerea scenelor mitice prin
atribuirea rolurilor initiale altor actori (Iisus — Dumnezeu, Ahasver — Lucifer, Paulus
von Eitzen — Ahasver etc.), mobilitatea identitatii personajelor sunt modalitatile pe
care autorul le foloseste in procesul de resemantizare. Trasaturile personajelor
alcatuiesc portrete unitare numai in raport cu toate cele trei planuri narative. Mitul,
fragmentat si reorganizat, pune in lumind tema principald a relatiei complexe si
implacabile a omului cu divinitatea.
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Myth and Narrative Pattern in Stefan Heym’s Novel
Ahasver, le Juif Errant

Stefan Heym’s novel Ahasver, le Juif Errant, develops three narrative paths,
corresponding to three different chronological levels (a narrative level, symbolic, which
refers to a primordial time, a second level which takes place in the 16™ century and a third
one, in the 20™ century). The link between the narrative paths is made through the passage of
the protagonist from one level to another. Ahasver has a double role: related to the shift
between the levels and as invariant. Structural elements such as the passages from one level
to another and the couple Ahasver-Lucifer are related to a myth (The Wandering Jew). The
repetition of certain scenes and characters relate to the pattern-like characteristic of the rite.
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