O identitate difuza.
Repertoriul narativ contemporan al romanilor din Ungaria

Mihaela BUCIN

O ,,metaistorie” proprie romanilor din Ungaria e greu de infiripat: cateva franturi
de legenda a ,descalecatului” diferitelor comunitati si povestiri despre marunte
personalitati locale. Tn schimb, imaginarul social ca experienta a victimizarii e prezent in
tot repertoriul narativ: disimulat in basme, ridicularizat Th snoave, expus terapeutic h
povestiri personale. Dimensiunea istorica si, implicit, cea a apartenentei istorice la poporul
roman e Thlocuita cu dimensiunea socialului si cu elemente ale patriotismului local.

Caracteristica principald a romanilor din Ungaria contemporani este faptul ca ei
au trait totdeauna intre granitele statului ungar. Trezirea lor la constiinta nationala s-a
petrecut intr-un context diferit de cel al romanilor transilvaneni, nemaivorbind de cei din
celelalte provincii romanesti. Tn perioada in care se formeaza statul roman modern, la
romanii din Ungaria procesul de pierdere a limbii deja incepuse. Comunitatile romanesti
din Ungaria au alcatuit, de fapt, din totdeauna, mici insule rurale, acele enclave vestice
naturale ale romanismului, dispersate pe aproape doua sute de kilometri de-a lungul
granitei actuale a Ungariei cu Roménia, cuprinzand trei judete: Bihorul unguresc (Hajdu-
Bihar), Bichis (Békés) si Ciongrad (Csongrad).

Importante comunitati romanesti (greco-catolice) au existat si in judetul Sabolcs-
Szatmér-Bereg, din nord-estul Ungariei. Diaspora greco-catolica romaneasca si-a infiintat
aici intre 1735 si 1769 mai multe parohii. Ca urmare a faptului ca din 1912 ca limba
liturgica a acestei dieceze, facand parte din Episcopia greco-catolici maghiara de
Hajdudorog, a fost instituita limba maghiara, romanii din zona numita Nyirség (Faget),
izolati ca spatiu geografic de celelalte comunitati roménesti, au incetat, practic, sa mai
apartina grupului etnic roméanesc din Ungaria (Cociu 1993: 44). Astazi, doar trei
comunitati greco-catolice isi pastreaza, oarecum, limba si identitatea roméana: Bedeu,
Leta Mare si Pocei.

Referindu-se la dilema constiintei cetatenesti a roméanilor din Ungaria, profesorul
Gheorghe Petrusan afirma ca acestia ,,au avut totdeauna constiinta patriotica maghiara,
constiinta de hungarus, n-au luat parte la formarea natiunii roméne, de aceea nu si-au
constientizat apartenenta nationala, in sensul modern al cuvantului”. (Petrusan/ Martyin/
Kozma 2000: 3). Romanii din Ungaria si-au triit romanitatea Th mod spontan, mai ales
dupa ce au fost despartiti, prin tratatul de la Trianon, de cele aproape trei milioane de
romani din Ardeal.

Despre comunititile pe care le avem in vedere, documentele maghiare spun ca au
inceput sa se organizeze in structura lor actuala la sfarsitul secolul al XVIl-lea, dupa
retragerea administratiei turcesti din Ungaria. Grupuri de roméani au venit in Campia
Ungara prin migratie interioara spontana sau dirijata. Au repopulat un teritoriu
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dezorganizat de repetate razboaie si epidemii, s-au asezat aici mai intai ca lucratori
sezonieri, apoi ca iobagi, mai tarziu ca proprietari de pamant.

Tn prezent, biserica, scoala, institutie culturala, eventual, organizatie romaneasca se
gasesc in urmatoarele localitati: Aletea, Apateu, Batania, Bedeu, Bichis, Bichisciaba,
Budapesta, Cenadul Unguresc, Ciorvas, Cristor, Chitighaz, Darvas, Jula, Jaca, Leta
Mare, Leucushaz, Micherechi, Otlaca-Pusta, Peterd, Pocei, Sacal, Seghedin, Vecherd.
(Denumirea maghiara a localitatilor: Elek, Korosszegapati, Battonya, Bed6, Békés,
Békéscsaba, Budapest, Magyarcsanad, Csorvas, Sarkadkeresztlr, Kétegyhaza, Darvas,
Gyula, Zsaka, Léta, Lokoshaza, Méhkerék, Pusztaottlaka).

Liderii organizatiilor roméanesti sustin ca numarul romanilor din Ungaria este in jur
de 20-25.000 de membri, Tn timp ce statisticile oficiale ungare de la recensamantul din
1990 prezinta numarul etnicilor roméani ca fiind mult mai mic: dupa nationalitate 10.740,
iar dupa limba materna 8.730. La recensamantul populatiei din Ungaria, din 2001, 7.995
de persoane se declara romani, iar 8.482 de cetateni ai Ungariei declara ca limba lor
materna este romana. Numarul credinciosilor ortodocsi romani din Ungaria, pe baza
recensamantului din 2001, este de 5.598 (vezi si www.romanul.hu).

Pe baza variantelor de grai si lund in considerare elementele de onomastica, multi
stramosi ai romanilor de azi au venit in Campie din teritoriile estice cuprinse ntre Mures
si Tisa. In Ungaria se vorbesc doua variante ale graiului crisean, a caror delimitare
virtuala poate fi trasata pe linia orasului Jula. Comunitatile romanesti situate la sud de
Jula folosesc varianta de grai de pe Crisul Alb, in cele dinspre nord se vorbeste graiul
bihorean de pe Crisul Negru, avand ca marca speciala construirea conjunctivului cu si in
loc de sa. Originea multor familii romanesti din Ungaria e relevata de patronimele
derivate din toponime: Pilu > Pilan, Tarnova > Tarnovan, Abrud > Abrudan sunt nume
intélnite la sud de Jula, iar localitatile respective se afla intre raurile Mures si Crisul Alb.
Nume ca Cefan, Gardan, Szakadati, Gorbedi (din Cefa, Garda, Sacadat, Gurbediu) sunt
frecvente in satele Bihorului unguresc, in timp ce toponimele sunt ale unor localitati de pe
Crisul Negru (cf. Petrusan/Martyin/Kozma 1999: 60).

Tn graiul folosit n unele comunitati romanesti din Bihorul unguresc, cum ar fi
localitatea Bedeu, se remarca prezenta rotacismului.

Romanii din Ungaria sunt Tn majoritate covarsitoare bilingvi, un bilingvism inegal,
in care balanta se inclina spre limba maghiara; limba roméana pe care o folosesc are o
forma arhaica si dialectala, cu o inteligibilitate dificila din cauza abundentei
Tmprumuturilor unguresti. Dubla identitate a romanilor din Ungaria se reflecta, azi, atat
in constiinta lor de apartenenta statal-nationala si culturala, cét si la nivelul limbii. De
fapt, formularea ,,identitate dubla” contine in aceeasi masura efectul de dubla integrare,
ca si pe cel de dubla respingere. Aceasta situatie confuza a jucat in ultima jumatate de
secol rolul-cheie in atitudinea romanului de aici fata de limba si cultura proprie. Roméanul
din Ungaria are experienta negativa de fi privit ca intrus atunci cand se exprima
romaneste (vorbeste, canta, joaca) printre indivizi din natiunea-mama, asa cum e perceput
ca alogen printre unguri. De aceea, el a decis sa rezolve paradoxul acestei duble respingeri
adoptand solutia proxima, avantajoasa si recomandabila: limba si cultura maghiara.
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Cea mai veche comunitate romaneasca atestata documentar in Campia Ungara,
este cea din orasul Jula. Tn cilitoria pe care turcul Evlia Celebi o face prin vilaetul
Timigoarei, Intre anii 1660-1664, el ajunge si la Jula, unde intalneste ,,yomani si unguri ce
sunt sarguinciosi si oameni binevoitori” (Olteanu 1999: 6).

Existenta celor doua biserici ortodoxe romanesti si a celor trei scoli confesionale
din oras, infiintarea, la mijlocul anilor 1800, a numeroase asociatii culturale (societati de
lectura, coruri) indica statutul numeric si economic al comunitatii romanesti din Jula,
mentinut ca atare pana la sfarsitul secolului al X1X-lea. Tn acest oras s-au nascut sau au
trait personalitati importante ale istoriei si culturii romanesti: razvratitul Moise Nicoara,
parintele David Voniga, generalul Gheorghe Pomut, scriitorul Liviu Rebreanu, pictorii
Gheorghe Kohan si Rozalia Costa.

Orasul reprezinta si astazi centrul cultural al romanilor din Ungaria, aici Tsi au sediul
cele mai importante institutii civile, menite sa contribuie la pastrarea identitatii romanesti,
precum si Liceul ,,Nicolae Balcescu” si redactia saptamanalului ,,Foaia romaneasca”

Tn apropierea Giulei se gasea, nca din secolul al XV-lea, localitatea Chitighaz,
populata de maghiari si romani (Haan, 1870), pe care tatarii o distrug Tn incursiunea lor
din 1686. Noi colonisti romani au fost adusi aici incepand din anul 1702. Tnainte de 1716
Tsi alcatuiesc comunitatea bisericeasca iar in 1793 se infiinteaza scoala confesionala.
Despre trecutul acestei localitati, ,,monographia” alcatuita de preotul ortodox care a
pastorit aici intre 1875-1920, losif-loan Ardelean, contine numeroase date, multe de
sorginte orala. El explica numele localitatii pe baza legendelor locale, ca provenind din
cuvintele unguresti ,,két” (doi, doua) si ,,egyhaz” (biserica), dovada ca localitatea a avut
din cele mai vechi timpuri doua biserici. Dupa ce, in 1797, comuna ajunge In posesia
contelui Almassy Ignac, subprefectul Timisoarei, noul proprietar incepe sa colonizeze (in
1804) si familii de unguri.

Roméanimea din Chitighaz a reprezentat o comunitate izolata, dupi cum
mentioneaza chiar parintele Ardelean in prefata monografiei sale, datata 2 mai 1893: ,,Se
cuvine ca si cunoastem si istoria comunelor singuratice; pentru ci un popor prin
cunostinta istoriei sale proprie, capata impuls spre Tnaintare, pe toate terenele vietii
publice” (Ardelean 1893: 4). Referindu-se la supozitia ca localitatea a fost intemeiata de
unguri Tnca pe timpul regelui Stefan cel Sfant, preotul, precum odinioara cronicarul
moldovean, Tsi prezinta intentia etica de a raméane obiectiv in alcatuirea ,,opului” sau: ,,eu
nu ma voi incumeta a reprivi in trecutul prea indepartat, nici nu ma voi lasa rapit de oare-
care patialitate, cum fac multi istoriografi in scrierile lor. Cat stiu, atata voi scrie, fiind
condus de ideia, ca mai bine sa scriu putine si drepte, decat multe si nedrepte” (Ardelean
1893: 5). Privitor la importanta istorica a momentelor pe care le evidentiaza in
monografie, autorul 1l invita pe cititorul viitorului sa citeasca printre randuri, caci ,,in
imprejurari si lucruri chiar neinsemnate la aparinta, se gasesc de multe ori invataturi de
mare insemnatate”.

»Dreptele lucruri” pe care preotul a tinut sa le lase in lucrarea — care poarta
dedicatia ,,Satenilor mei” — devin astazi puncte de reper ale procesului ,,schimbarii la
fata” a acestei localitati in pragul urbanizarii si al ratacirii totale a elementului romanesc.
Pe parcursul unui secol, vechile denumiri topografice romanesti s-au sters din memoria
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colectivitatii. Locurile numite n lucrare Sithiul' Mosului, Sithiul Popii, Sithiul
Giurchalestilor, Sithiul Vezuristii, Hodoroaga, Maierele Huniadi, Holumbul Lupului nu
le mai cautd astizi nimeni. Dintre legendele locale ale topografiei roméanesti, Ardelean
aminteste referitor la Holumbul (movila) Lupului ca: ,,Se zice, ca aici ar fi fost odata
cutare domn cilator atacat de lup, si de aci si-ar fi capatat denumirea”.

O alta informatie din izvoare orale, fixata in monografie, se refera la un rit de
constructie, un substitut al sacrificiului ritualistic-alimentar, cu scopul ,,rascumpararii” si
umanizarii locului (Budis 1998: 52).Vechii roméni din Chitighaz Tsi plasau locuintele pe
locuri faste, desemnate prin aruncarea unei bucati de paine, sortita sa devina genius loci
cu rol protector: ,,Se zice, ca nainte de ce se apucau de facerea unei case, aveau datina a
arunca o pogace, si pre locul unde se oprea pogacea, acolo Tsi ficeau casa”. Primele
locuinte au fost de fapt bordeie, ,,in putrice sapate ih pamant in forme de pivnite”.

Aplecarea parintelui Ardelean — primul roman din Campia Ungara care a publicat
istoricul unei localitati in limba sa materna — spre colectionarea faptelor de folclor
romanesc nu este intdmplatoare. El apartinea acelei generatii (Berényi 1993: 21) care
tinuse in mana circulara din 1857 a lui Andrei Saguna, prin care Mitropolitul — la
solicitarea folcloristului Athanasie Marian Marienescu — 7i indemna pe ,,protopopi, preoti,
carturari si dascili... sa adune povesti si cantece populare si colinde” (Bérlea 1974: 138).
losif-loan Ardelean a fost de asemeni membru al Societatii Maghiare de Folclor,
infiintata tn 1889, si a participat la diferitele intruniri organizate in cadrul acesteia.

Cu meticulozitatea etnografului modern, Ardelean descrie astfel interiorul unei case
taranesti din Chitighaz: ,,In coltul dintre cele doua feresti, una spre strada si alta spre
ocol, ocupa loc 0 masuta incunjurata de o lavita lunga triangulara ; la capatul ei o lada
inpanata; mai departe un pat Tnalt cu sungaliu incarcat de perini pania sus la pod. Pe
parete se afla un cuier lung in forma triangulara, incarcat cu farfurii: taiere, pocale si
blide; de deasupra cuierului se asezau mere si ludai turcesti. lcoana Maicii Preceste
(prea-curate) se afla in toata casa, si sub ea o oglinduta. La intrare se afla un cuptor de
pamant Tncunjurat de vatra. Pe grinda se punea busuioc si siminic in abundanta, ca sa
resfire miros placut” (Ardelean 1893: 19).

Se opreste si la portul de odinioara al romanilor, pe care 1l desprinde din povestirile
batranilor satului, martori ai vremurilor in care barbatii ,,isi lasau parul lung; unii 1l si
impleteau. Tn cap purtau palarie lata si clibat”. Cu privire la prezentul sau, preotul
constata: ,,Astazi atat la barbati, cat si la femei, sunt unele abateri dela porturile din
trecut, si samana mult cu cele unguresti si nemtesti; dar cu toate acestea, tipul romanesc
este conservat si se reoglinda si acuma: n limba, religiune si obiceiuri”.

Referitor la graiul romanesc din Chitighaz, Ardelean ofera o mostra lingvistica pe
care o transcrie ,fonetic” folosind alfabetul maghiar. Fragmentul reprezinti chiar
momentul initial al unei povestiri personale in care un barbat se plange (se spovedeste?)
de comportamentul sotiei: ,,D’apoi, sa alduiasa Dumnyezo pe Domnu, eaca am patit o
tiparanyie cu muierea asta; bato vina ei ca mult nacaz imi mai face. Tot i-am firtyit sa se
lese de suca ei, — si nici ca cum nu ma asculta!”.

! sithih = “pamant alcalin, neroditor’.
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Despre munca grea a iobagului roman, preotul lasa sa vorbeasca mai mult cifrele
din documentele satului: tabele urbariale cu parcele masurate in unitatile timpului, pretul
cerealelor, plata ,,argatilor, birisilor, lucrasilor si ziasilor”, obligatiile iobagului fata de stapan,
n zile-munca si produse, Thainte de razboiul de eliberare a maghiarilor din 1848-1849.

Apeleaza insa din nou la traditia orala atunci cand prezinta situatia de aservit a
taranului roman nu ca forta de munca, ci ca fiinta care ,.era tractata mai rau de cat vita”,
ca individ ciruia i se lezeaza drepturile umane private: ,,Feciorul spahiei’ avea pofti de
petrecere; poruncea numai haiducului® seu sa aduca pre vre un iobag cu ciruta in mez de
noapte la sine (Scoalda ma si mergi cu domnisorul la G...), si cu acela dimpreuni mergea
prin orasele invecinate, unde iobagul cu caii prinsi la caruta trebuia sa stee nebaut si
nemancat cate 24 de oare dupa domnisor, Tnaintea carcimei” (Ardelean 1893: 21). Ca
unica posibilitate de refugiu din fata tratamentelor inumane, multi dintre locuitorii satului
au plecat in mai multe valuri spre est, in Ardeal: ,,[...] mai vartos pentru maltratarile
neomenoase si sarcinile cele grele, care le incarca domnia de pamant de pe atunci asupra
bietilor locuitori, la anul 1790 earasi au migrat multi dintre locuitorii acestei comune in
Ardeal, catra Brasov; dar nefiind nici de cum multumiti cu starea de acolo, preste putin
timp — cam la doi-trei ani — s-au intors inderapt” (Ardelean 1893: 14).

Tncercand si redea o imagine a mentalitatilor taranilor roméani din Chitighaz de la
sfarsitul secolului al X1X-lea, Ardelean scrie: ,,Romanul se ocupa bucuros cu agricultura;
la aceasta a visat din vechime si aceasta este ocupatiunea lui de predilectiune si azi”.
Apreciind pozitia fata de biserica a consatenilor sai, constata: ,,Chitichazanul preste tot
este religios si omul pacii; seviciul divin deschilinit Tn timp de earna 1l cerceteaza regulat,
pani cand vara, din cauza lucrului pe cAmp — in masura mai mica”. Comportamentul
moral al taranilor era controlat de biserica, iar parohul indeplinea rolul justitiarului.
,.Pacatele” contra moralei civice si religioase erau in general marunte, cuprinse pe o scala
a pedepselor, riguros gradata prin masuri coercitive constand in lovituri aplicate cu bata.
Nelegiuirile cresteau in gravitate pornind de la sudalma, la ,vrijitorie”, la minciuna, la
furt, la ,atac narmat” si la ,incaerare de cap”. Apogeul actiunilor punitive era
expulzarea din comunitate. Minutiosul paroh noteaza cateva cazuri intdmplate la sfarsitul
anilor 1700, dintre care spicuim:

»Saitog Chirila a intrat beat in casa lui Macoveiu Gligor, unde se tinea nunta.
Acolo certandusde si cu unul si cu altul, a fost dat afara. De acolo a mers la casa lui Selagean
Flore, unde a gasit pre stapana numai singura. Certandu-se si cu aceasta si cu capatul unui sul
(ruda) inpungandu-o a sdngerat-o; si asa in mod legal s-au judecat la 15 bate”.

,Lazar, fiul lui Stan Toader si a lui Nicola On, pentru ca a aruncat pe strada dupa
grecii de la Szarvas s-a pedepsit céte cu sase bate”.

»Seldgean Flore pentru ca a injurat in publicitate, s-au pedepsit cu 12 bate”.

»Selagean Flore, pentru ca birtasul Sipos Todor n-a voit sa-i dee vin in credinta,
dupa Tnjurarea evangheliei, a sfintilor si a lui Dumnezeu, i s-au incaerat de cap si l-au
zgrabalat Tn fata. Pentru asta, Salagean Flore s-au pedepsit cu 25 de bate bune”.

2 “fiul stapanului’.
® Aici cu sensul de ‘dorobant’.
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»Sotia lui Neamt Chirila a ascuns niste vraciuri in chemesa fetei sale; pentru
aceasta mama a capatat 12 corbace, eara fata 6”.

Pentru starea intelectuala a conationalilor sai, pentru atitudinea lor refractara fata
de invatatura si progres, motivata cu principiul letargic ,,cum au trait mosii si stramosii
fara carte, asa vor trai si urmasii”, Ardelean nu cautd circumstante atenuante in
profunzimea istoriei: ,,nu avem nevoie de dovezi istorice, toti stim, ca pe terenul
desvoltarii noastre nationali pas de pas am fost zapaciti” iar, pe de alta parte,
»lancezimea si amorteala acesta a fost comuna cu toti agronomii timpurilor trecute; in
aceasta privinta abea daca s-au deosebit in trecut poporul nostru de celelalte popoare
conlocuitoare”. El considera ca e suficient sa fie infiintate cat mai multe scoli pe langa
biserici, cu dascali bine pregatiti, nu ,,simpli clopotari”, pentru ca romanii sa recupereze
handicapul intelectual. Tn schimb, 1l Ingrijoreaza ,raticirea” enoriasilor ,,din punctul de
vedere al cresterii. Poporul mai sarac Tsi socoteste copilasii de sarcina a vietii, si se
bucura foarte cAnd aceeia apun cu zile in varsta frageda, adeca pana ce nu i-a putut intrebuinta
la niste porcuti. Marturisesc sincer, ca nu odata m-au atins in mod consternativ pe la
Tnmormantarea bietului nevinovat espresiunea nemotivati a babelor, care in loc sa zica: ce
paguba dupa iel, inca doresc foarte ferbinte, zicand: céti ca iel, toti dupa iell”.

Alarmanta i se pare parintelui si calea ,,progresului” sustinut ih mare parte de
»industrie si de limbi striine si de strdine datini”. Patrunderea modelor vestimentare
moderne — nici mai practice, nici mai estetice decat cele traditionale — este perceputa ca
un semn initial al aculturatiei: ,,roménul in loc se poarte cojoc, care este mai practic si
mai frumos, se intiortiuna cu spenzel ce nu e nici practic, nici frumos, nici caracteristic
pentru portul romanesc”.

Tn capitolul Evenimente de interes, losif-loan Ardelean noteazi lapidar evenimente
importante din viata satului. La unele a fost el insusi martor, pe altele le-a extras din
arhiva bisericii. Sunt numeroase nsa si momentele de crizi pastrate Th imaginarul
colectiv, mai ales cele legate de fenomenele climatice si de epidemii care au afectat
structura economica si demografica a localitatii. Astfel, ,la anul 1816, luna lanuarie a
fost o furtuna infricosata, care pentru locuitorii Campiei de aicia, va ramanea o vecinica
pomenire in fii fiilor. Uraganul a strabatut prin toate paturile: prin edificii, olate, curti si
locuinte; pe sus si pe jos, de opotriva in vastul ocean al cAmpiei. Atunci s-au adeverit zisa
motului ca ,,nu acata nicari”. Nu; pentru ca case, cili, nutrete si alte cele, erau baricadate
si ingropate de zapada. Vulturi, iepuri, corbi si alte vezunii a inghetat afara in camp.
Multi pastori si calatori, ratacind pe cali au inghetat cu cai si cu vite cu tot. Urmele
dezastroase pentru comuna noastra s-au aratat in tot felul de semanaturi pe un teritor de
aproape 400 jugere de pamant”.

Pe parcursul a 60 de ani (1831-1891), preotul inregistreaza patru epidemii de
holera care au secerat aproape 400 de romani: ,,La anul 1836 a erupt holera din nou.
Dela 29 lunie pana la 21 August au reposat de toti 137. Mortii s-au Tngropat pe colina
(holumbul) de catra drumul Ciebii, numit holerasi” (Ardelean 1893: 24).

Ca majoritatea covarsitoare a preotilor si invatatorilor din comunitatile romanesti,
dupa punerea n aplicare a hotarérilor de la Trianon si el alege Roménia, tara in care ,,au
si raposat”, In 1920, in localitatea S&mbateni, din judetul Arad (Csobai 1993: 23).
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Dupa 1920, Chitighazul a ramas un fel de ,,rara avis”, intr-o margine de Ungarie.
In anii 30 a trecut prin sat scriitorul maghiar Féja Géza, intr-o calatorie a carei
experienta a fost finalizata printr-un volum de descrieri sociografice, un rechizitoriu al
taranimii din Campia Ungara impotriva mostenirii sociale dezavantajoase lasata aici de
Ungaria veche (Féja, 1937). Scriitorul, nationalist extremist, adept al unui misticism
rasial, lasa o descriere de ,,intrus”, o confirmare in nuce a imaginarului maghiar despre
romani, dovedind ca a gasit la Chitighaz acea atmosfera, acele personaje, acele reactii pe
care Tsi propusese initial sa le intalneasca.

Patru categorii de stereotipuri imagologice se desprind din scrierea lui Féja, doua
psiho-mentale, doua istorico-sociale: perpetua dorinta a romanilor de a iesi in evidenta;
firea Tnchisa, sovina, impasibila a romanilor; legatura lor indisolubilda cu biserica
ortodoxa; Tnsusirea gregara a intelectualitatii roménesti de a-si baza orientarile pe
interesul etnic.

Sociograful Féja Géza considera ci romanii care au ramas in Ungaria — ca si
germanii — si-au pastrat relatiile atavice cu natiunea-mama de dincolo de frontiera. Nu
acelasi cliseu 1l formuleaza in cazul slovacilor, al caror grup etnic e privit ca mult mai
bine integrat in natiunea maghiara, dat fiind faptul ca slovacii nu au putut fi pusi in
legatura cu o forma statala moderna de-sine-stititoare, ca romanii de dupa 1859: ,,La cei
apartinand minoritatii slovace, am simtit intentia unui atasament instinctual, am reusit sa
fac sa rasune in ei strune umane ce depiseau sentimentele segregationiste. Tnsa preotul
roman, finvatatorul roman, proprietarul roman sunt suspiciosi, tainuitori, plini de
neincredere si surzi fata de gandurile noastre sincere pentru popoarele si culturile din
bazinul Dunarii. Sa fie din cauza faptului ca natiunea roméana e inca prea tanara?”.

Féja presupune legaturi culturale stranse intre romanii din Ungaria si Romania,
atat prin institutiile de cult cat si prin invatamantul public, Tnsa un localnic, Gheorghe
Santau, e consternat de afirmatia conform careia elevii roméni au avut la dispozitie
manuale romanesti: ,[...] ntre cele doua razboaie mondiale, invatamant roméanesc in
Chitighaz n-a existat, astfel nici nu am primit manuale din Romania. Tatal meu, nascut in
anul 1901, inca a urmat scoala roména in sat, bineinteles scoala confesionala ortodoxa.
Terminand 6 clase primare prin anii 1930-35, in timpul meu nu a fost scoala romaneasca
in sat. Abia ntr-un singur an scolar am avut ocazia sa particip, saptamanal o data, la o
ora de limba romana, tinuta de sotia unui preot ortodox. Tn cadrul acestor ocupatii, rare si
scurte, dupa dictare am Tncercat sa ne Tnsusim farame din limba literara romana. Manuale
romanesti nu am avut. Eu nici nu am vazut” (Santau 2001: 114).

Tn ceea ce priveste rolul bisericii ortodoxe in pastrarea identitatii romanesti n
Ungaria, acesta s-a diminuat considerabil n conditiile politice de dupa razboi, fapt care a
dus la accelerarea procesului de asimilare etnica si lingvistica. Tn plus, spre sfarsitul
secolului al XIX-lea, o parte importanta a romanilor din Chitighaz a adoptat cultul
neoprotestant baptist. Momentul in care baptismul patrunde printre chitighazeni este fixat
n iarna anului 1891, cand: ,,Gheorghe Simonca o adus de la Curtici o biblie si cetind din
ea, chema mai pe multi oameni sa asculte, iar luni dupa Rusalii Tn anul 1893 s-au dus la
Curtici la adunare si din acea zi au inceput a predica acea religie, pocainta” (Cioca 1993: 11).
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Tn jurul anului 1930, comunitatea baptista din Chitighaz numara in jur de 300 de membri
botezati si mai multe sute de simpatizanti, unguri si romani.

*

O altd comunitate romaneasca din Campia Ungara este cea din mica localitate
Otlaca Pusta, sat aflat la mai putin de 20 de kilometri de Chitighaz. Asezat intr-o pozitie
periferica fata de centrele urbane din zona, m-a intdmpinat promitator, cu inscriptia
bilingva Otlaca Pusta/Pusztaottlaka. Tn mai putin de zece minute, am reusit sa strabat
distanta pana la panoul barat, care ma avertiza ca am ajuns la capatul satului. Din toate
directiile, este vizibila turla bisericii ortodoxe, situata pe singura colini din zona. Tn
partea posterioara a curtii bisericii se odihnesc cei drepti, iar in fata — ca o destinatie
inedita pentru o curte de biserica — se tinea, pana prin anii ‘60, jocul duminical. Astfel, la
sarbatorile satului lua parte intreaga sa comunitate, vii si morti. De pe colina bisericii se
vede catunul slovacilor, odinioara cultivatori de dovleci, strans in jurul bisericii evanghelice.
Tntre turnurile celor doua biserici e o distanta de un kilometru si mai bine. Peste drum de
primaria construita ,,in democratéie” (care pentru otlacani inseamna ,,perioada comunista”)
este 0 a treia biserica, avand o clopotniti marunta: romano-catolici. Tn diminetile
duminicilor fara sot, un preot solitar vine de aiurea, pentru nevoile sufletesti ale celor
cateva zeci de batrani maghiari, svabi si slovaci catolici din sat. Cu totii, otlacanii nu
depasesc cifra de cinci sute de suflete, majoritatea pensionari.

Catunul romanilor, pe vremuri cultivatori de tutun (azi, unii se straduiesc sa
traiasca din cultivarea pepenilor), cu cele cinci strazi ale sale, este ca o jucarie modesta,
veche dar bine intretinuta, in méana uriasa a Campiei Ungare. Strada ce duce la scoala
poarta si azi numele unui erou local, Lakatos Péter, comunist Tnversunat sau numai
impostor, asta nu intereseaza pe nimeni! Scoala cu clase simultane are ih jur de 30 de
elevi. Un singur cadru didactic (dintre cele patru-cinci) stie romaneste: profesoara de
romana si directoarea scolii, originara din Micherechi, care face naveta dintr-o localitate
invecinata. Obiectul Limba si literatura romana se preda la nivel de limba straina, n 4-6
ore pe saptamana. Nici parintii nu mai stiu romaneste, iar dintre bunici, unii vorbesc
slovaceste, cei mai multi roméaneste si toti ungureste. Nu ca anecdota sau ca problema de
perspicacitate, unii dintre copii te lamuresc: tata e roman, mama e slovaca, eu sunt ungur!
Astfel sunt distruse toate legile pe care etnologii au intemeiat conceptul de filiatie, care cu
doua generatii in urma guverna inca grupurile din Otlaca Pusta. Si din acest punct, cel
care se ntreaba ,,incotro, etnicul romanesc din Ungaria?” trebuie sa fie de acord cu
concluzia antropologului Jean Copans, conform careia numai campul politic modern este
acela care da coerenta si continuitate practica la ceea ce, prin natura sa, este eterogen si
discontinuu: ,,Sentimentul etnic poate exista, dar etnia nu exista ca atare” (Copans 1999: 96).

La sfarsitul secolului al XIX-lea, in toate comunitatile romanesti din Ungaria
functionau scoli confesionale in limba roména, pe langa bisericile ortodoxe si unite. Prin
legea XVIII din 1879, in scolile elementare si normale ale tuturor nationalitatilor din
Ungaria e introdusa ca obiect obligatoriu limba maghiara. Tn 1883, in nvatamantul
mediu, pe langa limba si literatura maghiara, devine obligatoriu si obiectul Istoria

*Tn 1920, populatia localitatii era de 4661 de locuitori, dintre care 3134 erau romani
(Csobai 1996).
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Ungariei iar cadre didactice pot fi doar cei care stiu bine ungureste. Din 1891, limba
maghiara devine obligatorie in invatamantul prescolar si in casele de copii. Aceste masuri
sunt formulate si mai vehement in legile Apponyi din 1907, referitoare la obligativitatea
folosirii limbii maghiare in invatamant (cf. Petrusan/Martyin/Kozma 1999: 66). Astfel, in
pragul primului razboi, cea mai importanta legatura oficiala a romanilor din Ungaria cu
varianta supradialectala a limbii lor materne este cu mult diminuata. Un grai local, arhaic
si neunitar, un statut economic si social dezavantajos, o intelectualitate firava si
dezorganizata: aceasta este ,zestrea” cu care romanitatea din Ungaria rimane dupi
separarea din 1920.

Tn 1923, in baza decretului emis de ministrul cultelor, Klébesberg Kind, scolile
nationalitatilor ramase in Ungaria sunt impartite in trei categorii: scoli cu predare in
limba materna a nationalitatii respective (tipul A), scoli bilingve (tipul B), scoli in care
limba materna e obiect de studiu (tipul C). La sfarsitul razboiului al doilea, romanii au
scoli de stat cu predare in limba materna, dar continutul nvatamantului nu e adecvat
functiei de a pastra atitudinea pozitiva pentru limba si identitatea romaneasca.

Tn 1960, Tntr-un nou climat politic de aceasta data, romanii renunta la scolile de tip
A, cu predare in romaneste, in imprejurari ramase neclare. Tine de metodele epocii
respective faptul ca scolile au primit spre sfarsitul anului scolar 1959/1960 o circulara
ministeriala care recomanda ca Th urmatorul an sa se introduca Th mod treptat predarea in
limba maghiara a domeniilor de Tnvatamant ce cuprind ,stiintele naturale si educatia”.
Circulara mentioneaza ca aceasta propunere a venit chiar din randul nationalitatilor:
»Si-au dat seama ca doar invatamantul in doua limbi e in acord cu cerintele reale ale
societatii, cu doleantele parintilor si cu principiile pedagogiei [...]” (Petrusan 2001: 193).

Batranii otlacani isi numesc satul Pusta Otlacii, adica pamantul, terenul agricol
care, la sfarsitul secolului al XIX-lea, apartinuse localitatii Otlaca Mare (azi Graniceri).
Locuitorii din Otlaca Mare Ti spun si astazi asezarii-satelit ramase In Ungaria, la humai
26 de kilometri, Otlaca Mica (Colta 2001: 133). Toti locuitorii satului, mici si mari,
bastinasi sau venetici, romani sau neromani, au cunostinta despre ,,legenda” intemeierii
satului, care circula in variante, atat Th romana cat si ih ungureste.

Cu ocazia unei taberei etnografice organizate in vara anului 1999 la Otlaca Pusta,
muzeografa din Arad, Elena Rodica Colta, a Tinregistrat mai multe variante ale
,»povestirilor de intemeiere a satului Otlaca Pusta” (Colta 2001: 130-143). Toate aceste
texte menite sa ofere o istorie alternativa, orala, a satului graviteaza n jurul personajului
Stefan Rus, poreclit Paradaica si au valoarea unor documente care nu doar re-fac
evenimentul istoric, ci si ,,imbraca” aceasti re-facere intr-o haini de ceremonial cu
gesturi, cuvinte si taceri aproape magice.

Am ascultat primele variante ale povestirilor despre Paradaica intre anii 1991-
1993, fara sa stiu nimic despre istoria ,,oficiala” a satului. Locuitorii, unii in varsta de
peste 80 de ani, prezentau evenimentele ca petrecute foarte departe in timp, ncat
»incropirea” acestei mici localitati parea contemporana cu facerea lumii; in realitate ea
s-a format dupa 1878. Unii povestitori includ Tn naratiunile lor toposuri cu existenta
incerta (dealul cu cimitirul vechi, palatul unui conte), elemente care aluneca spre mitic si
pot fi contaminari cu alte categorii epice. Dar in primul rand figura carismatica a
»intemeietorului” si unele elemente narative cu circulatie larga in Campia Aradului ma
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fac sa cred ca povestirea e cladita pe altele, mai vechi, de acelasi tip si cu aceeasi functie,
aceea de motivare psihologica a prezentei unei intregi comunitati de intrusi intr-un spatiu
pe care l-au primit intr-un mod neconventional: in dar, si care intre timp a fost supus unei
alienari intempestive, ramanand dincolo de granita. Perpetuarea ,,legendei” si impulsul
localnicilor de a o povesti imediat, fara conditia talentului si fara etica ,,profesionala” a
povestitorului par a surveni din intentia ,,explicarii”’ unei tradari.

»Legenda” Tntemeierii satului Otlaca Pusta e reductibila la un nucleu stabil si la
cateva serii de actiuni in relatie combinatorie sau de excludere, de care te poti apropia, la
urma urmei printr-un ,,act de lectura” (Constantinescu 1986: 53).

Continutul intrinsec al naratiunii este urmatorul: taranul Stefan Rus, Paradaica,
cumpira mai multe hectare de pamant din teritoriul care se numea pe atunci Puszta
Medgyes. EI Tmparte din acest pamant loturi egale la 40 de familii din localitatea sa
natald, Otlaca Mare. Astfel ia nastere satul Otlaca Pusta. Paradaica ctitoreste pentru noul
sat o biserica iar in testamentul sau interzice ca romanii sa vanda celor de alt neam
pamanturile donate de el.

Paralel cu naratiunile orale, n sensul ca nu se intersecteaza cu acestea, exista referiri
fragmentare la acest moment spatiu/timp in lucrarile unor istorici si geografi maghiari.

Dictionarul geografic al lui Fényes (Fényes 1851) utilizeaza denumirea de Pusta
Medgyes, deci ,,pamantul din hotarul localitatii Medgyes”, existenta deja din secolul al
XVIlI-lea, mentiondnd ca aici traiesc 427 de suflete, dintre care 345 de maghiari si 82 de
colonisti cultivatori de tutun, carora nu le specifica provenienta etnica. Un alt autor
maghiar noteaza ci Tn 1855 traiau aici 512 oameni ,,mai degraba catolici” (Colta 2001:
134). Pani la recensamantul din 1890 numarul locuitorilor din unitatea administrativa
Medgyes-Bodzas, care includea si Pusta, urca la 3718, aceasta curba demografica brusc
ascendenta nu este Tnsa motivata. La Tnceputul secolului al XX-lea, intr-o monografie a
Comitatului Arad se precizeaza ca aici traiesc 2106 locuitori ,,colonisti maghiari,
cultivatori de tutun” (Somogyi 1912: 252).

O informatie sumara, aflata intr-o descriere economica a regiunii (Gaal 1898: 40)
se refera la faptul ca din anul 1878 localitatea Otlaca Mare obtine pamanturi la 26 de
kilometri de vatra satului. Acestea trebuie sa fie pamanturile cumparate de Rus — dar de la
cine — si n ce conditii sunt amanunte care nu mai pot fi refacute pe baza izvoarelor scrise.

Localnica Florica Godja (n. Purdi), nascuta in 1932, cunoaste povestea intemeierii
satului de la tatal sau, varianta care pare a fi cea mai completa. Sub ,,acoperirea” de
martor autorizat a tatalui (Mihai Purdi a fost un bun povestitor; etnograful Alexandru
Hotopan a strans in volume, in roméana si maghiara, povestile culese de la acesta)
(Hotopan 1977, 1981, 1982). Florica Purdi insereaza si trairi personale, aceasta mixtura
permitand ,relatarea anumitor lucruri credibile pana la un punct — marturia stramosului
este, aici, de neinlaturat! — dar si neverificabile, pani la urma, din imposibilitatea
ntoarcerii In timp” (Hedesan 2000: 193).

Nana Florica Godja: Tnt-o mie opt sute nu mai stiu cat, in care an o fost, in o mie
opt sute optzeci, Tm pare, ci tata ne spunea... Paradaica aiesta zace c-o aflat ceva aur,
adicate lucruri da astia care or fost valoroasa, si el n-o spus cata nime... Le-o aflat int-o
cameri, indeva, o cumpirat el ceva casi...In Ramania, ca el o fost dan Ramania, dan
Otlaca... Si atunci el n-o spus cata nime nimica, numa s-o dus la targ s-o0 cumparat vaci.
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Si cand s-o dus la targ, zace, cu banii si i-0 bagat int-on zobon, tat i-o bagat acolo, ase,
zdramtos... Si 0 tapat zobonu ase, pa o margine a santului, si ase s-o dus la targ. Mai
’nante s-0 bagat la o cafana si o cerut cafea si nu o vrut sa-l servasca, ca o fost zdremtos
si atunce el s-0 dus acasa si Tn ceia 21 iard o mars, numa s-o-mbracat ase, ca domnii si 0
cerut o caldare da cafa neagra si s-0 dazbracat si 0 bagat hanile-acolo. ,,No, zace, ni io am
avut ominie ieri, numa hanile”. Si le-o bagat acolo si s-0 dus cu zobonu-cela si nu stiu cata
marha’ o cumparat s-0 mars s-o platit cafa cu zobonu-cela. lesta or stat numa si s-or uitat!

D-atunci s-o0 tras asa, da Paradaica Batranu. El o avut si o fata. Ase s-o-ntamplat
dara, ca fata o fost beteaga si or bagat Th ceva camera si atunci o aflat el banii aiestia
multi. Si o avut el si pa nana Mariuta. O am cunoscut bine ca o sezut ase ferestis cu
mine, ca eu am sezut la salas candva. Si a lu” nana Mariuta a lu” Paradaica o avut baiat
care o sezut altan chiara pasta drum da noi. O fost Dragan Maxan...

Rodica Colta: Si nani Mariuca aceea, care zici, aceea a fost fata lui Paradaica...
Dumneata ai cunoscut-0?

Nana Florica: Cum sa nu! O fost batrana amu, ca o avut optzaci si cinci da ani.

Rodica Colta: Si unde-o sezut?

Nana Florica: Apu, ea, aici, in sat, n-o sezut! Ca stii, 0 vint democratéia si i-0 pus
afara. Dara Drigan o sezut cum am sezut io, pa duleu® iesta. Si nana Mariuti o sezut
acolo cu pruncu ei, ca i-o tapat afara dan costei. Si io umblam acolo, apu ieram si io tanara si
n-aveam inde mere, meream ase, la nana Mariuta... Tat Tm povestea cum o fost candva. Ave
ase, 0 bisericuta micuta si acolo sa ruga ie, ca n-o vint la biserica, ca o fost batrana.

[...] Stii, ca Dragan o sezut cu ma-sa. Un prunc o avut la Kigyoés, care o fost
Simon Acela o avut tri copii si acela o fost luatd da la Riamania femeie: Cristina. Si a lu
Dragan o fost iara Veturica, de la Pecica, tat da la Ramanie, numa ea o murit di tanara,
ca 0 avut ceva bai cu inima.

Adica n-au pa nime amu, aicea, Rus aiesta, neamuri Tn sat. Aicea n-are, numa
la Kigyos.

Draganii erau dan Otlaca. Dan Otlaca s-or tras aicea. Tat! Si Molerestii: Moleriu,
el s-o tras da la Otlaca. Culita I-o chemat pa batranu, Ungurean.

Gazde mai mici: s-a lu’ Talpos, Tanasaie, a lu” Albu... Aiestia tat, dan Otlaca!

Cand o fost Paradaica si faca aicea satu, el o avut mult pimant aici. Si el s-0
gandit ase, ca daca da la tit uamu tri cadrate da pamant, atunce poa’ sa faca casa
s-atuncea 0 avea muncitori. Amu, casa aciie care o fost mai si mai dantie, s-o stracat...
Adica nu s-o stracat, numa s-o facut alta... O fost acolo, in colt, cum meret pa strada, pa
Kossuth utca. No, i lasata acolo. Nu sade nime!

Cand o dat Paradaica locurile astea da casi, si cu Sdmion Dragan, ci el o fost
juniri-so, atunci ase o facut el o leje cd numa on raman sa-s poata cumpira aicea casa
daca s-a face satu. Atunci, in doisprece s-o facut biserica, in trizaci si cinci, daca tan bine
minte, or sfintat.

[...] Ase s-o facut atunce satu, mereuas!

> “vite’.
® ‘drum de tara’.
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Si atunci cand s-o sfintt, tn minte, io am fost da tri ani in trizaci si cinci, ca or fost
ase, popi si or fost ase, setre da tucur’. Tan minte si amu, si apu ni-or luat tucur si ni l-or
impartar acolo, la prunci... Stii, o fost familia asta, a lu nana Mariuta, or fost tat da la Otlaca
aici cand or sfintat, s-o fost mare — ase, ca un chervai®, si or adus tate, mancare...

Apu, atunci n-o fost ase! Otlaca o fost una cu Pusta, ca dart-aceea e Pusztaottlaka,
ca o fost pustd, n-o fost aicea casi, n-o fost nimica. Cand s-o facut satu, o fost doua
randuri da casi, atunci. Si acuma s-a facut acelea da acolo...

Tn saptezici s-o facut ase o leje, s-or dus oamini la avocat, si poati sa cumpere si
ungurii... Nainte, numa ramani or fost. Nainte, atunci, nu s-or maritat cu unguri,
Doamne fereste! Nu multi unguri iaste aicea, 1h satu ista ramanesc. Tat 1s ramani! Numa
nu sa tan da ramani, I-i rusane!” (Colta 2001: 136-139).

Povestirea are trei nuclee narative: Paradaica — intemeietorul, ,,descalecatorii” din
Otlaca Mare (Graniceri) si ineluctibila ,,tradare” din anii 1970.

Cei care au cercetat indeaproape cadrul ,,legal” Tn care romanii au ajuns sa posede
pamant In Pustd (Csobai 1996: 45-48; Misaras 1990: 185) au constatat c3, intr-adevar,
Stefan Rus, nascut Th 1857 in Otlaca Mare si ingropat tot aici, in 1941, a cumparat o
proprietate in Puszta Medgyes. Din aceasta proprietate a impartit 40 de loturi de pamant
unor familii de romani ortodocsi din Otlaca Mare, cu care a incheiat contract de donatie
gratuita (Csobai 1996: 45). Cum n-am vazut aceste contracte, nici pretinsul testament al
donatorului, care stipuleazd ci pamantul nu poate fi instriinat in favoarea unor
cumparatori de alta etnie si religie, asa cum n-am putut afla amanunte despre ,,procesul”
din 1970, prin care otlacanii sunt ,dezlegati” de sub incidenta obligativitatii pastrarii
pamantului, lasata ,,cu limba de moarte” de Tntemeietor, am tot dreptul sa consider ca
aceasta este o creatie a localnicilor. Poate fi un mijloc autocoercitiv de protejare a
coerentei comunitatii, un demers prin care otlacanii au dorit sa-si pastreze trecutul
subminat de ,,ruperea de matca”, din 1920.

In cartea vicarului episcopal Teodor Misaras Stefan Rusu/Rus e prezentat
Tmpreuna cu sotia sa, Zenobia Dragan, ca fiind ctitorii bisericii ortodoxe din Otlaca Pusta
(Misaras 1990: 182).

Urcand din pronaos in corul bisericii cu hramul Tnaltarea Domnului, am intalnit
privirile celor doi tarani, imortalizati in doua tablouri uriagse. Singuratatea
semiintunericului din cor si tonul grav al parintelui Roxin, parohul in varsta de aproape
80 de ani, se dizolva in nelinistea fognitoare a scolarilor marunti, care m-au insotit la
biserica. Din tablourile asezate la inaltimea unui stat de om, Zenobia si Stefan Rus
privesc spre altar, spre rasarit, poate spre Otlaca Mare, sfinti printre sfinti, imbracati
modest, Thtr-un negru a carui intensitate e Tntrerupta de albul camasii imbumbate pana la
gat a barbatului si de trasaturile frumos-dureroase ale femeii. Afland ca Tn afara de
Mariuta din povestea Floricai Godja, au mai avut o fata, Alexandra, prematur disparuta,
ma gandesc ca pentru sufletul acestui copil au ridicat un sat. Din altar, preotul ne citeste
textul aflat pe peretele dinspre sud: ,,S-a zidit aceasta biserica pe spesele bunului crestin
Stefan Rusu si sotia nasc. Zenobia Draganu, locuitori in Otlaca in anu Domnului 1913,

" corturi, dughene cu bomboane’.
8 ‘palci.
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cand era domnitor Maiestatea Sa Tmparat si Rege Francisc losif I. Tn diecezi episcopi:
loan I. Papp, Protopop Dr. Dimitrie Barbode lleni, Preot in Otlaca: Gheorghe Turicu,
lustin lancu, Romul Mladin, prin zidarul Anton Kukla si Stifler Macxim masor, ambii de
den Aletea”.

Preotul Roxin cunoaste si el amanunte despre Stefan Rus. De la el aflu ci porecla
Paradaica i se trage de la faptul ca tinea cu strictete toate posturile, poate era chiar
vegetarian. Vara manca aproape numai rosii cu paine, pe care otlacanii le numesc
paradici, din maghiarul paradicsom. (Cand rosiile au patruns in Ungaria, au fost numite
paradicsomalma = ,,marul paradisului”’). Manca si cartofi cruzi, cu tot cu coaja!

Localnicul centagenar (in 1992) Gheorghe Mot Tsi aminteste ca Paradaica era
considerat ,,sfant”, fiindca se hranea frugal, se Tmbraca modest, se purta ca ,,0aminii
saraci”. Umbla cu o caruta cu cai pe care 1i mana el insusi, nu de pe ,,capra”, ci stand
direct pe lemnul carutei ori din picioare.

Elementul senzational din povestirile de intemeiere a satului Otlaca Pusta se leaga
de Tmbogatirea brusca a lui Paradaica. Faptul ca era ager la minte si facea negustorie cu
vite, manand ciurde intregi pe drumurile comerciale spre Budapesta si Viena (Csobai
1996: 45) nu pare a fi suficient. Atunci intervine cu o strategie pozitiva, fatalitatea:
Paradaica a gasit o comoara! Florica Godja povesteste degajat aceasta etapa, perfect
incadrabila 1n traditia populara, ca o compensatie pentru copilul bolnav si ca o ,,proba”
de personalitate, pe care Rus o trece cu bine, daca avem in vedere episodul ,,nu haina 1l
face pe om”. E interesanta mentalitatea populara cu care sunt priviti oamenii bogati care,
cu ostentatie, actioneaza nedemn de statutul lor social. Daca in cazul saracilor imbogatiti,
modestia e o calitate, la bogatii ,,de neam” atitudinea de cumpatare e privita ca avaritie
iar mimarea saraciei ca exhibitionism inutil. Astfel, interlocutoarea Florica Secan
(n. 1923) din Chitighaz 1l prezinta astfel pe contele Almassy: ,,Ase, om zgarcit o fost
grofu. Dac-0 mars pa ulita s-0 aflat on dirab da tégla®, o fost képes' si s-aplece, s-0
ardice si s-0 duc-acas’!”

Motivul hainei rupte, aruncata neglijent pe marginea unui sant, dar cu
buzunarele pline de bani circuld Tn zona, fiind prezent si Tn repertoriul de povestiri
din Ineu (jud. Arad) care il au in centru pe baronul Atzel Péter. Excentricul baron Ti
supunea la o astfel de proba pe localnici pentru a le dovedi cu céata usurinta trec pe langa
bogatie, farsa care atragea insa oprobiul colectivitatii (Colta 2001: 141).

Tn varianta povestita de Gheorghe Mot (in martie 1992), Paradaica ajunge la Pusta in
urma zvonului ca stapanul locului Tsi vinde pamanturile si conacul. Suspicios, stapanul ungur
nu 1l ia in serios pe taranul din Otlaca Mare si-l alunga de la portile sale spunandu-i ca ,,nici
n-a videa el atata bani, cat cere gazda pantru pusta”. Atunci Rus i propune ungurului un térg:
daca i plateste pe loc si fara tocmeala atata cat i se cere, atunci bogatasul sa-si ia familia
si sa paraseasca imediat casa si locurile. Cand acela se Tnhvoi, Paradaica isi desfacu
chimirul, plin pana la refuz de bancnote. Paradaica a ramas stipan pe gospodarie, ,,cu tat
cu iosag, birisi, cocii”™™. Figura stipanului ungur al Pustei e nedefinit, personalitatea

% 0 bucata de caramida’.
10 capabil’.

1 “animale domestice, argati, atelaje’.
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acestuia nu e reperabila istoric. La intrebarea cum l-a chemat pe ,,gazda™ ungur,

Gheorghe Mot raspunde ,,Parca Ujhelyi... Da ca Patru ua luan o fost, asta nu mai stiu!”.

Portretul lui Paradaica in imaginea locuitorilor din Otlaca Pusti are si alte
componente si, probabil, daci localitatea si-ar pastra si pe mai departe caracterul
traditional roménesc, experientele ei s-ar concentra asupra simbolului magnetic al
Tntemeietorului.

Tn Otlaca verii lui 1999, intr-o dupa amiaza de iulie, 1 gasim pe banca din fata
portii pe Toader Pilan, incantat ca are cu cine sta de vorba. Poate din acest motiv
,»Croseteaza” in jurul personajului Paradaica o alta atmosfera: ,,Acela o fost om invatat pa
vremurile-celea. Tn Arad o avut iesta, cum si zac, banci. El o lucrat cu o banci dan
America. O-adus d-acolo banii. Si la Oradea, doua banci o avut! Asa ca cela o avut bani,
nu ase ca noi! Apu el, pantru induratura lui, dan buniata lui o facut satu-aiesta, aici...”
(Colta 2001: 136).

Tntr-o altd varianta,*® Stefan Rus ar fi participat la primul riazboi mondial, de unde,
in 1918 s-a intors la Otlaca Mare bolnav si peste putin timp ar fi decedat. Nascut in
1854, Rus avea o0 varsta prea Thaintata pentru a fi inrolat, iar pe de alta parte, dupa 1918
el a mai trait inca 23 de ani!

Din povestirile propagate de preotii care au asistat la evenimentele bisericesti din
Otlaca Pusta, (sfintirea din 1913, hirotonirea celui de-al doilea preot, din 1935, despre
care povesteste si Florica Godja) care au ajuns pe filiera ,,de breasla” pana la parohul
actual, Teodor Roxin, se desprinde imaginea unui Paradaica autoritar, impetuos, chiar
autocratic. Aceasta reprezentare e punctul de vedere a fetelor bisericesti intimidate de
rolul de ctitor, pe care Rus 1l ia n serios, fie pentru ca e un om ,,care a vazut idei”, fie
pentru ca 1i place sa dicteze si sa fie ascultat: ,,In 1913 s-a dat concurs pentru postul de
preot. Au fost mai multi. A fost si preotul de la Otlaca, de la Graniceri, parintele Turicu,
el ar fi dorit sa pastoreasca aici. A fost si unul de pe langa Beius, Teodor Draia. Si toti au
tinut slujba, duminica. Si Draia, cAnd a tamaiat, s-a aplecat pana la pamént in fata lu
Rusu, si I-o tamaiat sub nas. I-a placut, pe el I-a ales de preot. Nu episcopul, nu Sinodul,
cum s-ar fi cazut... Oamenii i-au zis popa Zdraie, ca erau pe aici atunci multi nemti pe
care 1i chema Drai. Lor, oamenii le ziceau Zdrai...” (Teodor Roxin, februarie 1993).

Preotul Draia nu s-a bucurat de prea multa pretuire din partea romanilor ramasi in
Pusta. Dupa cativa ani, nsusi Paradaica are un conflict cu el: ,,Intr-o Joie-Mare, Draia
n-o cantat intreaga slujba celor doisprezece evanghelii... Rusu stia toata slujba, canta in
strana, stia toate cantarile bisericesti. L-0 Tntrerupt Tn biserica si I-o pus sa cante tot! Asa
ceva nu-i permis pentru un mirean. S-au judecat — pare-mi-se la Arad. A céstigat Draia”
(Teodor Roxin, februarie 1993).

Cei care au plecat in Romania dupa 1918 si-au dobandit printre romanii de aici un
statut de ,,tradatori”, mai ales ¢, in general, acestia au fost intelectuali sau oameni cu pamant,
deci ,,conducatori” cu un anume statut mesianic printre tarani. Draia si-a parasit si el, ca si alti
preoti si invatatori, ,,turma” din Ungaria: ,,In opspe or vint ramanii s-or stat aici pana-n
doauazaci... Cand or plecat ramanii, o plecat si popa Zdraie cu ei. Si i-0 chemat popa pa tat

2Tn graiul romanilor din Ungaria, substantivele gazda si sluga sunt de genul masculin.
3 Tn publicatia ,,Calendarul Romanesc”, Jula, 1995, p. 65-66.
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oaminii sa marga cu el. Da puténi s-or dus, si aceia s-or si-ntors "napoi. Cand o plecat, popa
Toader o fost da cinzaci da ani. O mars cu el si cantoru lui, bace Moisa Burdea, Otlacan i-o
fost numile... Tare mandru o stiut canta... Si s-0 dus cu popa, huma s-o-ntors. Cellalt cantor,
Bese, n-0 vint "napoi” (Gheorghe Mot, martie 1992).

Un poet maghiar al Campiei scria despre lumea saraca a slugilor, ciosilor, birisilor,
zilegilor, sumasilor: ,,Argatii erau amestecati: ocameni unguri si romani. Soarta le-a fost
aceeasi. Niciodata n-am auzit si n-am simtit ca vreunuia sa-i fi venit in minte ca tu esti
asa si asa. Au lucrat impreuna pe zapada, pe ploaie, pe arsita, la fel i-au ocarat si i-au
batjocorit stapanii, au fost aidoma de saraci si trenturosi. Deopotriva s-au straduit cei
care au avut chemare la a-i mana pe altii, sa ajunga paznici de hotare, arendasi ori
chelari” (Sinka 1943: 169). Dincolo de realitatea sociald, aceasta imagine este de o
superficialitate romantica, in primul rand pentru ca pana dupa al doilea riazboi mondial,
pana la uniformizarea economica de nuanta socialista, lumea saraca a campiei nu era
»amestecata”. Stapanii mari, grofii, erau maghiari si germani: baronul Harruckern,
intendent imperial, apoi ginerele sau, contele Wenckheim au stapanit tot judetul actual
Bichis si o parte a judetului Csongrad. Stapanii de dupa eliberarea iobagilor din 1848
erau fie maghiari (contele Almassy, la Chitighaz, familia Rédey, la Jaca), fie sarbi sau
romani instariti, cu proprietati de peste cinci hectare de pamant (Pusztainé 1982: 17). De
la jumatatea secolului al XIX-lea, taranii fara proprietati au lucrat ca slugi, zilieri, argati
ori paznici de hotare pe pamanturile acestora. Tnsa marii latifundiari care au colonizat Tn
Campie tarani maghiari, slovaci, sarbi si romani, pentru a evita conflictele de natura
etnica si religioasa, i-au lasat deliberat pe acestia sa-si formeze comunitati inchise. E
drept ca munceau in aceleasi conditii, insa cultural si religios vietuiau separat.

Casatorii exogamice existau, Tnsa erau exceptionale, iar Tnsusirea altor coduri
lingvistice a survenit in primul rdnd din considerente ,,ergonomice”. Desi in numeroase
cazuri multilingvi, etnicii au ramas, pana la formarea societatii civice, monoculturali.

*

Povestirile culese de la romanii din Chitighaz, Aletea, Micherechi si Cenadul
Unguresc au in centru conditia sociala a romanilor din Ungaria pe parcursul secolului
doudzeci. Sunt in fond ,,experiente ale victimizarii” (Stiuca 2000: 15) in doua ipostaze:
traiul taranului sarac pana imediat dupa al doilea razboi, nevoit ca de la o varsta foarte
frageda ,,sa se bage sluga”, si drama chiaburului din anii 1950. Povestitorii apartinand
primului grup sunt mai numerosi si prezinta aspectul social ca pe o fatalitate (asa a fost
atunci!), in timp ce romanii care au avut de suferit cu ocazia nationalizarii percep
confiscarea bunurilor, case si pamanturi, ca frustrare politica dar si etnica, deoarece nu
numai ei au fost dezmosteniti in momentul etatizarii averii, ci intregul neam de stramosi
care au contribuit la acumularea acesteia.

La primele intalniri cu cercetatorul necunoscut, oamenii nu povestesc despre traiul
pe care l-au avut ca slugi. Timp Tndelungat am fost nevoita sa ascult fabule si anecdote cu
»eroi” locali, rememorarile descriptive ale obiceiurilor si mentalitatilor traditionale,
explicatiile unor proverbe sau porecle din localitate. Aceasta strategie a povestitorilor are
un rol initiatic pentru intrus, e un fel de ,,botez” In urma caruia survine acceptarea din
partea comunitatii. Dupa mai multe ocazii de ,,stat in povesti”, interlocutorii mi-au dat de
inteles ca am obtinut permis sa intru in sfera intima a satului, caci isi largeau cadrul
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referential al naratiunilor cu repere pe care, practic, nu le puteam cunoaste: ,,Nu I-at
cunoscut pa Popon loan? Ca tati-sau a murit pan anii sazaci, asa...”; ,,Uita-te la Lisi
néni, c-asa vorbeste ramaneste, ca noi. E mama lui Regés, ca ei or fost mnemti, numai
si-or Tngtimbat numile, ci Reis or fost...”; ,,Roanca o fost maica lu nana Livie, dédi lu
polgarmester...”, ,,Amu, ase or sezut: unde sede Pichiu Ciumpila...”; ,,Soacra-mea cu
Kalcso néni, cum s-or intales!... D-apu’ Pani néni cu nana Ana a Sarbului? Ca nana Ana
a Sarbului n-o stiut nimic ungureste...”; ,,Bace Gheorghe Burde, dan Pusta Otlicii
vinea — nu stiu, ai auzat da el?”; 1l stii pa Slavcu, care-o fost birtas? No, fratile lui
o fost socru meu, Vasalie Becan...”; ,,Cunoaste-ti-1 pa Mocan, care-o fost fokonyvel6 la
cioport? No, tatal lu acela o fost cios la neamt, doisprece ani”.

Conditia principala necesara patrunderii in ,,seiful” povestirilor contemporane ale
romanilor din Ungaria este cunoasterea codului. Daca povestitorii ,,specializati” pe
naratiuni traditionale, performerii de basme, folosesc un grai conservat de insusi statutul
traditional al speciei, povestirile contemporane, prin caracterul lor neconventional, au
iesit de sub incidenta codului lingvistic ,,controlat”. Nu cunoasterea limbii roméne sau a
limbii maghiare sau a ambelor conditioneaza intelegerea naratiunilor, ci familiarizarea cu
graiul localnicilor, un complex de arhaisme si regionalisme din subdialectul crisean,
combinat cu un procent important de inovatii cu material lexical si pe structura limbii
maghiare. Daca la nceput acest idiom mi-a parut un camp intelenit, mai tarziu, si nu fara
efort, am reusit sa-i prind savoarea de o bogatie stilistica greu de perceput pentru cei cu
prejudecati si cu intentii de abordare patologica a cazului. De fapt, romanul obisnuit din
Ungaria se exprima concomitent in doua limbi, complet diferite genealogic, tipologic
si istoric. Acest moment de mixtura, Tn timpul deja foarte scurt pana la trecerea
definitiva de la limba roméana la maghiara, este pana la urma o ipostaza valorica, ce
e drept, sincronic-stinghera, a doua culturi. Idiomul rezultat din bilingvismul romano-
maghiar poate fi dedus si dintr-un proces de urbanizare a satului, din dorinta taranului de
a se exprima ca cei de la oras. Tendinta de modernizare a limbii este, pentru taranul
roman din Ungaria si pentru povestirile lui, echivalenta cu maghiarizarea. Daca un strain
cunoaste la fel de bine roméana si maghiara, chitighazenii prefera si comunice cu acesta in
ungureste, aceasta fiint limba ,,cultd”, cu prestigiu, pe care o cunoaste. Ca intrus, ai
posibilitatea de a primi informatii in graiul local numai dupa ce ti I-ai insusit, castigand
prin acest lucru Tncrederea localnicilor.

Din punctul de vedere al mediului economic si al nivelului de trai, locuitorii de la
care am finregistrat povestirile au o pozitie materiala confortabila: locuintele cu gaze
naturale, apa curenta, baie; alimentatia, modernitatea acareturilor gospodaresti nu mai
tradeaza nimic din atmosfera inceputului de secol.

Sotii Santau din Chitighaz au cumparat actuala locuinta de pe strada Kossuth, in
anii ‘50. Pana atunci au locuit In Satul Nou, numit candva si Colonia Vangyel, dupa
numele prefectului de Jula, ,,solgabirau care-a impartat locuri da casi la oaminii saraci”.
Casa are prestigiu local: a fost locuinta mai multor generatii de notari din comuna, este
asezata central, in spatele bisericii ortodoxe, in vecinatatea resedintei ultimului preot
adevarat al satului, protopopul loan Borza, cu care familia Santau a avut o relatie
cordiala. Tn curtea imensa, in anii *80, fata lor — ultima dintre cei trei copii — directoarea
scolii romanesti din sat, si-a ridicat o casa impozanta, cu etaj, inconjurata de brazi. Viata
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de familie se petrece in tinda, bucataria cu tarnat, anexata casei. In tinda este apa curenta,
convector cu gaze pentru incalzit, dar si o soba clasica, de teracota. Camara spatioasa ce
se deschide din bucatarie are aspect de farmacie: conservele, suncile afumate si carnatii
tradeaza bunastare si meticulozitatea gospodinei, care a trecut de 70 de ani. Pe pereti sunt
cateva farfurii ornamentale, doua paretare cusute n tinerete de Florica Secan* cu
cugetari in limba maghiara despre atributiile stapanei casei, o icoana noua, pictata pe
lemn, fotografiile celor trei copii la majorat si ale celor cinci nepoti, toti baieti. Tn
intervalul de timp n care Tnregistrez — mai multe saptamani — suntem in bucatarie trei
persoane: sotii Santau si eu. Uneori vine si Micuta, fiica acestora care, de fapt, poarta
numele mamei, Florica. Multe dintre naratiuni sunt spuse in limba maghiara, iar fiica
reclama in toate ocaziile: ,,Mamica, spune ramaneste!” Uneori vine si cate un vecin, dar
acestia nu povestesc: n-au talent! Avem locuri fixe: ,,Batranul”, cum il numesc sotia si
fiica pe Gheorghe Santau, std pe un scaun, imediat langa usi. Eu stau la masa din
mijlocul Incaperii, stipana casei in fata mea. Tntre timp, Batranul si aprinde arareori cate
o tigara. Florica cea tanara, desi fumatoare inraita, nu fumeaza in fata parintilor. Nana
Florica povesteste viu, cu gesturi, cateodata cu lacrimi. Sotul ei povesteste patruns, calm,
cu voce foarte joasa: parca ar destainui secrete. Sotia e vadit agasata cand Batranul e in
centrul atentiei, n-are rabdare ca acesta sa-si sfarseasca discursul. Nu-I intrerupe direct,
n schimb ma chestioneaza pe mine: ,,Nu iesti flimanda? Nu manci placinte? Sa nu-t ferb
tea? Da’ cafa?”.

Povestirile despre perioada Th care au slugarit, localnicii nu si le spun intre ei.
Deapana aceste amintiri arareori, Th cadru intim, pentru copii: ,[...] le-0 povestit la
prunci ca sara, cand sa dasculta, toamna, obielile toate era ude [...]”; ,,[...] nici pruncii
mei nu sti ce trai am dus io! D3 anii astia, cum e si domnu preot, el nhu mai sti cum or
trait mosii si stramosii lui [...]"; ,,[...] o fost tare greu. Daca le spui amu la prunci, sa
rade da tine [...]”. Nu jena, nu rusine am simtit in ocolirea povestirilor cu slugi, ci mai
degraba intuitia anacronismului reactualizarii acelei lumi, precum si o discretie naturala
asupra acelor lucruri din care ascultatorul ar putea deduce ca cel care-i comunica dramele
sale Tsi deplange soarta sau face un rechizitoriu.

Roménii din Ungaria s-au obisnuit si-si traiasca viata etnica fara ostentatie. Tn
povestiri, am depistat dorinta de perpetuare a identitatii etnice intr-un mod launtric,
aproape camuflat, care azi nu mai poate da rezultate. Regretul celor in varsta pentru
disiparea comunitatilor romanesti se reflecta si in continua lor reperare a celor care s-au
rupt de matca. Bace loachim Hidisan din Cenadul Unguresc s-a mutat de un an la
Seghedin. E multumit aici, in oras se tine o data pe luna si slujba ortodoxa, in biserica
sarbeasca... Tnsa faptul ca a parasit Cenadul 7l face sa-i caute in memorie pe toti romanii
cenadeni raspanditi in lume si sa le scrie numele intr-un caiet cat un registru, cumparat
special Tn acest scop. A inceput cu cele 15 familii care au parasit Ungaria pentru
pamantul romanesc de la Pustinici, in Banat. ,,Fa bine si-i scrie!” Tmi spune, neavand

Y Tn traditia maghiara, femeile nu preiau prin casitorie patronimul sotului ci Tsi pierd
practic numele: daca Florica Secan/Szekdn Fl6ra s-a casatorit cu Gheorghe Santiu/Szant6
Gyorgy, a devenit Szantd Gyérgyné, adica ,,sotia lui Santau Gheorghe”. Tn ungureste patronimul
precede totdeauna prenumele.
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incredere n reportofon. Si dupa ce-mi dicteaza numele, porecla si humele copiilor din
aceste ,,triburi pierdute” pare vizibil impacat.

Mult mai violent este sentimentul etnic, strans legat de trecutul idilic, la cei care au
fost dezmosteniti de regimul comunist, ca bace Vasilie Marienut din Cenad. L-am
cunoscut la biserica, el fiind cantor si administrator priceput, caci in timpul celor doi ani
de liceu la Macau, pana a fost exmatriculat din pricina originii nesanatoase, a locuit la
internatul calugarilor catolici servi¢i (ordinul catolic Servitorii Fecioarei Maria).

Vasalie Marienut vorbeste curat romaneste. Avand in vedere pozitia sociala
superioara a majoritatii romanesti din Cenad si faptul ca in aceasta localitate sunt putini
unguri, graiul de factura banateana s-a pastrat mult mai bine decét varianta de grai
crisean de la Chitighaz. Casa familiei Marienut e impresionanta, proprietarul precizeaza
cu mandrie ca numai doua astfel de imobile exista in sat: camere nalte si spatioase,
geamuri enorme, usi masive. A fost ridicatda in 1905 de bunicul interlocutorului meu,
Aurel Marienut. Maistorii au fost germani, caci batranul asta si-a dorit: o casa ,,tip de
gospodarie svabeasca”.

Pentru Vasalie Marienut locuinta reprezinta cetatea sa, redobandita dupa mai multi
ani din mana regimului care i-a confiscat-o pe nedrept.

Atunci cand Tn jurul unui roman din Ungaria se petrec evenimente in afara
comunitatii, Tn mediu unguresc, evenimente pe care le-a ,trait in limba maghiara”, le
nareaza Th aceasta limba sau intr-un mozaic bilingv, fard sa traduca nsa ceea ce in
realitate s-a produs in rostire ungureasci. In ungureste imi povesteste bace Vasilie
episodul In care, soldat fiind, se ntoarce in Cenad intr-o permisie. Tn gara din satul vecin
un cunoscut 1l atentioneaza sa nu mearga la casa parinteasca, fiindca familia lui nu mai
locuieste acolo. Ajuns la usa casei, este intdmpinat de un striin care il intreaba ce doreste
si caruia Ti raspunde: ,,Nu doresc nimic. Aici locuiesc”.

Daca n povestirile celor care in tinerete au fost slugi este amintit concret, cu nume
si porecla, stapanul, ,,gazda”, Vasile Marienut, In gospodaria caruia au fost totdeauna cel
putin trei slugi, nu le dezvaluie niciodata numele, nici macar pe al celor care erau unguri
sau al caror neam s-a stins in Cenad.

Relatia stapan-sluga in naratiunile romanilor din Ungaria nu are in centru acel
sentiment care s-ar putea numi ,,ura de clasa”. Diferenta de proprietate nu este principala
sursa a eventualelor situatii de criza. Argatul 1l desconsidera pe stapan in cazul in care acesta
era nepriceput sau ,,nu avea omenie”, stapanul 1l trata cu dispret pe angajatul lenes.

*

Dupa cel de-al doilea razboi mondial existenta culturala a comunitatilor romanesti
rasfirate Tn Campia Ungara nu era sustinuta de o intelectualitate bine inchegata, formata
cu scopul de a intari constiinta de origine, de limba, de religie si de traditii in cadrul
extremei vestice a romanitatii. Centrul cultural pe care il reprezentase timp de cateva
secole, pentru romani, Budapesta, Tsi pierduse dupa 1920 puterea de iradiere, atat datorita
noii impartiri teritoriale cat si noilor relatii socio-politice. La mijlocul secolului al XX-lea,
romanii din Ungaria alcatuiesc o comunitate aproape exclusiv rurala, cu institutii
culturale, administrative si de Tnvatamant supraformale. Asimilarea pronuntata a
romanilor din Campia Ungariei a devenit un proces ireversibil mai ales intre cele doua
razboaie mondiale, cdnd Romania a atins un nivel de evolutie culturala si civica deosebit.
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Acest nivel nu mai putea reprezenta insa un model pentru grupul etnic al romanilor din
Ungaria, deoarece ntre codul cultural si lingvistic al minoritatii si cel al tarii-neam au
inceput sa se adanceasca acele diferente care existau din totdeauna. Romanitatea din
Ungaria nu a avut forte proprii pentru a se reface nici numeric, nici calitativ, intelectual.
Tn scurt timp, modelul de dezvoltare al microsocietatii romanesti a devenit
macrosocietatea maghiara. Singurele modalitati de existenta roméaneasca au fost credinta
ortodoxa si rezistenta comunitatilor traditionale, autarhice. Astfel, constiinta nationala a
romanilor din Ungaria s-a limitat la un patriotism local si la manifestari de tip folcloric,
elemente care in perioada comunista au fost abil folosite ca instrumente de propaganda.
Timp de cateva decenii, dupa 1950, grupurile etnice din Ungaria au reprezentat niste
»minoritati de vitrina”, un fel de exceptii exotice, coregrafice si muzicale, ale caror
institutii asa-zise minoritare mai bine favorizau decat impiedicau asimilarea.

Din procesul instructiv-educativ al scolilor romanesti din Ungaria, sub pretextul
unui internationalism malign, lipseau orice referiri la problemele de identitate nationala,
constiinta de neam si de limba. Cultura traditionala, istoria, specificul local, obiceiurile,
graiul erau ignorate, fiind Tnlocuite cu producte intr-o limba romana straina, despre cauze
straine. Familia si-a pierdut si ea rolul de agent al constiintei de apartenenta la o anumita etnie.

Primele ncercari de institutionalizare a cercetarilor asupra romanilor din Ungaria
au venit din partea Catedrei de limba si literatura romana din Budapesta, unde pe langa
un colectiv emerit de profesori (dupa 1950 acestia au fost in majoritate maghiari din
Ardeal) s-au format si cativa studenti veniti din satele romanesti din Campia Maghiara:
Gheorghe Petrusan, Mihai Kozma, Vasile Roxin. La sfarsitul anilor ‘40, s-au pus bazele
fnvatamantului superior pedagogic pentru minoritati, dar din lipsa specialistilor si a
modelelor, acesta nu a avut rolul care ar fi fost necesar in pastrarea romanitatii.

La Jula, care devine intre timp centrul roméanilor din Ungaria, se infiinteaza in
1948 Uniunea Culturala a Romanilor din Ungaria, devenita Th 1960, Uniunea
Democratici a Romanilor din Ungaria. Tn cadrul acestei organizatii are loc prima
incercare de institutionalizare a culegerii si cercetarii folclorului roménilor din Ungaria.
Initiativa a venit din partea Herminei Szakadati, din Sacal — o localitate cu populatie
roméaneasca, in judetul Hajdu-Bihar — care absolvise sectia de etnografie a Universitatii
din Debretin si care ocupa postul de referent al sectiei de cultura a Consiliului judetean.
La 1 decembrie 1962 are loc prima Tntrunire a Cercului folcloric, la Jula, unde se discuta
probleme de indrumare a culegerii si de transcriere fonetica a materialelor. Tnsufletirea
initiala nsa a scazut in scurt timp. Din Cercul folcloric nu si-a continuat asiduu
activitatea decat un culegator solitar, Alexandru Hotopan. El i-a descoperit ulterior pe cei
doi povestitori importanti, Mihai Purdi si Teodor Simonca, datorita carora putem vorbi
astazi despre traditia narativa a romanilor din Ungaria.

*

Manuscrisul Monografia comunii Micherechi poarta in el de peste sase decenii
visul autorului: sa fie publicat. Valoarea istorica, lingvistica, documentara si, nu n
ultimul rand, spirituala a manuscrisului este considerabila, atat pentru romanii din
Ungaria, cat si pentru oricare cercetator. Totusi, manuscrisul original este pastrat,
speram cu grija, in vreun sertar, ocrotind pentru vremuri mai bune ,,povestea” celor cel
putin 300 de ani de istorie a acestei localitati romanesti, conceputa de Teodor Patcasu.
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Teodor Patcasu s-a nascut in 1867, intr-o familie de tarani roméani ortodocsi din
Micherechi: Patcasu Mihai si Netye/Netea Maria. Dupa cum mentioneaza in prefata
monografiei sale: ,eu n-am clase gimnaziale, numai clase elementare, am umblat la
scoala aicie, Tn comuna mea natala”. Tnvatator i-a fost Vasile Roxin, al treilea dascal din
scoala elementara confesionala din Micherechi dupa Petru Merutiu si Teodor Roxin. Acel
Petru Merutiu, despre care se crede ca ar fi venit la Micherechi de undeva din Ardeal, a
fost primul dascal al scolii confesionale, infiintata in 1815. Merutiu a parasit insa la scurt
timp scoala deoarece a devenit preot la Crastor, o localitate invecinata, in care, la ora
actuala, nu se mai vorbeste despre existenta unei comunitati romanesti. Patcasu Tsi
atribuie rolul de descendent al acestui Petru Merutiu: ,,preot in Créstor au avut o fata
Saveta, care mi-ie dupa tata meu fost maica batrana ca sau maritat dupa tata tati meu cu
numele Patcasiu Mihaiu, numit Mihaiu lui Todor, pentru ca tata lui au fost Patcasiu
Todor, tata batran a tati meu, care am scris cronica satului acesta”.

Daca pe linie materni Teodor Patcasu este urmasul unui Tnvatitor care avea
probabil studii teologice, pe linie paterna se trage din unul dintre cei doi frati Patcasu
Nicolae si Patcasu Dimitrie sositi in Micherechi, pe domeniul arhiducelui Eszterhazi Pal,
la 1755, din localitatea lanosda.

Tnvatatorului sau, Vasile Roxin, i-a purtat o vie recunostinta pe tot parcursul vietii.
Intr-un ,jurnal” datand din perioada serviciului militar, Patcasu noteaza : ,,Din adancu
inimii mele ati poftesc tot binele cinstite si onorate domnule invatatoriu Vasile Rocsin din
comuna de Micherechi”. Vasile Roxin a fost fratele preotului Alexandru Roxin, ambii
fiind fiii preotului loan Roxin, despre care Tn monografie se precizeaza ca ,,au reposat la
anul 1858”. Acest preot, loan Roxin, tatal invatatorului, a venit la Micherechi dupa ce
pastorise pana in 1835 printre romanii din Homorog. Dascalul lui Patcasu a predat in
scoala ortodoxa pana n anul decesului, 1880.

Teodor Patcasu a urmat cursurile scolii confesionale din Micherechi intre 1874 si
1880. A nvatat probabil sa citeasca si sa scrie si cu litere chirilice, caci unele notari din
tinerete le face cu aceasta scriere. Educatia religioasa pe care o primeste este foarte
solida; el a ramas un credincios ortodox, ba mai mult a scris predici si versuri religioase,
a frecventat adunarea ,,Oastea Domnului” (care existd pana azi la Micherechi). Printre
»cantarile” invatate la ,,Oastea Domnului” o noteaza si pe urmatoarea: ,Esiti prin
Roméania mare/Voi bravi ostasi ai lui Isus./Vestiti prin ale ei hotare/Porunca tatalui de
sus./Si din robia de pacate/Scotand tot sufletul roman/O tara mandra sa rasare/Avand pe
Domnul ca stapan”.

Cei sase ani de scoala s-au desfasurat desigur Th limba romana. Pitcasu a facut
multe notari in limba maghiara, pe care o stapanea satisfacator. Totusi, cand s-a hotarat
sa-si publice monografia, el a cerut ajutorul unor specialisti din Budapesta pentru a fi
tradusa si redactatd in limba maghiard. Se pare ca aceasti traducere s-a si infaptuit
integral, desi In fondul Patcasu al arhivei din Jula se pastreaza Tn ungureste doar un
rezumat de opt pagini.

Scoala 1n care a invatat Teodor Patcasu a fost acea camera aflata n imobilul
existent pe atunci pe strada numita azi Kossuth, la numarul 78, in partea dinspre strada,
avand doua ferestre minuscule, mobilata cu o tabla de lemn, cu banci de stejar ale caror

146

BDD-A727 © 2005 Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.125 (2026-06-30 00:23:43 UTC)



O identitate difuza. Repertoriul narativ contemporan al romanilor din Ungaria

picioare erau infipte direct in pamant, plina de praf si, vara, de pureci, caci incaperea
alaturata gazduia taurii comunali.

Pe Ianga respectul fata de limba roméana si méandria de a fi micherechean ortodox,
Pitcasu a invatat sa fie un bun maghiar si asa a ramas pana la sfarsitul vietii. Tn timpul
primului razboi mondial, pe verso-ul unei ilustratii grafice, tablou la moda redand chipul
ingandurat al Timparatului Francisc losif | si sub el poezia Imadkozik a Kiraly [Regele se
roaga], scrie Tn romaneste urmatoarea rugaciune, care nu e o traducere a versurilor
maghiare, ci o creatie proprie: ,,Domnul Dumnezeu al ostirilor, ajuta armatei Austro-
Ungare se poata apara intrejitatea iporatiei noastre Austro-Ungare, da doamne biruinta
armatei noastre, ajuta la ai nostri soldati vitezi se poata arbora steagul biruintei. Apara,
Doamne patria noastra de navilirea dusmanilor... Teodor Patcasu, la 1916 mai 12”.

Tema religioasa 1l preocupa serios, mai ales ca n localitatea natala se infiripa
puternic miscarea baptista. Tn monografia sa trateaza aceasti realitate destul de sumar,
mentiondndu-i doar pe acei consateni care au fost dezamagiti alegand aceasta religie
neoprotestanta si s-au reintors la biserica ortodoxa. Insa printre putinele carti care fi
alcatuiau biblioteca se afla si publicatii despre sectele religioase, pe care, considerand
notele marginale, le-a studiat cu temeinicie. De altfel, e pastrata o parte din corespondenta
cu prietenul sau, Georgiu Florian din Talpos, care in scrisoarea datatd noiembrie 11,
1907, 1i scrie: ,,Mi-ai scris iubit prietine si pasesc Thapoi in sanu bisericii de unde am
iesit. Durere ma cuprinde si fiori de tine ca te tii cam religios, dara ieu iubite pretine nu
am pasit cu asa scop si ma mai intorc iara”.

Teodor Patcasu incepe sa noteze informatii cu caracter de jurnal cotidian in jurul
varstei de 18 ani: ,,Eu Teodor Patcasiu Tn anul 1885 am fost ficior de 18 ani si sease
saptamani”. Autodidact cu mare sete de cunoastere, acopera pagini intregi cu nume de
tari si capitalele acestora, transformari ale diferitelor unitati de masura, expresii germane
si traducerea lor Tn limba romana, probleme de logica si de matematica distractiva pe care
le aduna sub titlul ,,Charte despre lzoimadasuri”. Scrie despre sine amanunte (inaltime,
greutate) care-i dovedesc de timpuriu curiozitatea si inclinarea spre precizie, Tsi
caligrafiaza pe multe pagini numele cu diferite ornamente grafice.

Ca soldat Tn armata Imperiului se pare ci descoperid savoarea folclorului din
Micherechiul ramas la sute de kilometri. Pe o harta militara a orasului Salonta a notat :
»la anul 1887 am sclujit ca soldat la Rejimentul de infanterie nr. 37 in Gratin pana
toamna apoi am venit la Orade mare. Am avut rangul de zligszfirer si la 1888 am mirs la
a 3. Batalion la Boshie pana la Sarajova. Am mars cu trenu, mai daparte nu au fost cale
ferata [...]” Tn 1889 semneaza : ,,[...] zligszfirer Theodor Pitcasiu, Prepolye, Turciia,
Novibazar”. Strabate cu regimentul distante mari, pe jos — trei zile de mars, o zi de
odihna — iar in ziua de repaos scrie, alcatuind, practic, prima colectie de folclor a unui
roman din Ungaria.

Cronologic, nsemnarile sale cuprinzand creatii folclorice din localitatea natala
incep pe verso-ul unui act oficial, un contract in limba roména — act deosebit de pretios
prin el Tnsusi — Incheiat intre Bajkan Mitru si Rokszin Sandor, Th 1850. Patcas avea 17
ani si e probabil ca inca de atunci planuia sa alcituiasca istoricul Micherechiului,
adunand putinele documente pe care le gisea la biserica sau la sateni. Tn afara de date
autobiografice, scrierea cuprinde si un fragment de balada, greu de descifrat datorita
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ortografiei defectuoase si hartiei deteriorate: Tn campul de semenic/Este-un voinic
adormit/Si voinicul e culcat/La umbra de chepenieag/Cu saua pusa la cap/Nime-n lume
nu-I aude/Numai ma-sa saraca/Dara ma-sa-n grai graia/Scoala, fiuta, scoala/Ce zaci tu
ase gre boala/Fiuta, dac-ai muri, mie ce mi-a maradi/.

Intors din catanie, Pitcasu a continuat sa-si lucreze cele 18 jugare (ceva mai mult
de zece hectare) de paméant, mostenite de la tatal sau. A avut hsa si mai multe functii
publice: agent de asigurari, bibliotecar, casier la ,Legeltetési Tarsulas” (Societatea de
consum). Ca orientate politica, s-a aflat printre fondatorii si sustinatorii organizatiei
taranesti din Micherechi a Partidului Social-Democrat, partid infiintat in 1890 si afiliat
Internationalei a ll-a, care a jucat un rol important in miscarile taranesti din Coltul
Viforului. Convingerile si anturajul politic ale lui Patcasu se reflecta si in monografie,
aducéand dovezi ale devenirii constiintei de hungarus a romanilor din Ungaria actuala.

Teodor Patcasu a fost o figura reprezentativa pentru Micherechiul dintre cele doua
razboaie. Sa nu uitam ca este vorba despre perioada care a conturat si mai puternic
hiatusul dintre intregita si infloritoarea tara-neam si rurala minoritate roméana ramasa in
Ungaria, fara oameni de cultura, departe de Budapesta care oricum Tsi pierduse caracterul
de focar al culturii romanesti, departe si de micul Paris al Bucurestilor, mai striin ca
niciodata. Tn cartea sa De la Micherechi la Micherechi, un alt micherechean, Vasile
Marc, ni-l infatiseaza astfel pe Patcasu: ,,Pe vremea aceea (e vorba de sfarsitul anilor *30,
n.n., M.B.) batranii, unii sprijiniti In bastoane, altii schiopatand, zilnic, de primavara
pana toamna, se asezau pe lavita din fata casei noastre, incepand din jurul orei 9
dimineata si pana la 5-6 dupa amiaza, (nu se duceau nici la masa) si puneau tara la cale,
adica faceau politica. Era printre ei unul, Teodor Patcasu, care povestea despre vestitul
haiduc Bologu pe care atat de mult 7l respecta, Thcat 1l considera capetenia haiducilor de
prin partile noastre... Cand I-am intrebat pe bace Patcasu de unde stie toate acestea, mi-a
spus ca un prieten al bunicului siu, Ardelean Andras, a vrut sa ajunga haiduc, a trecut
toate probele pana la ultima, cand s-a speriat” (Marc 1994: 16). Vasile Marc Tsi continua
sirul amintirilor zugravind in persoana lui Patcasu, atunci In jur de 70 de ani, un
Moromete micherechean tronand pe lavita din fata casei familiei Marc: ,,Bace Patcasu
era, in acea vreme, dupa parerea mea cel mai informat dintre sateni, as putea spune ca era
cel mai citit. Era abonat la Tribuna Ardealului, si la lgazsag mai tarziu si la Szabad Sz4.
Ma punea si pe mine sa citesc ziare, iar celor ce ascultau dar nu pricepeau despre ce este
vorba, le explica continutul articolelor [...] Bace Patcasu trecea un om cu vederi largi si
multe cunostinte. Dovada sta si faptul ca el a scris 0 monografie a asezarii noastre, a
modului cum au ajuns romanii aici. Din pacate, dupa 1945 monografia a ajuns in mainile
unei persoane care n-a mai vrut s-o Thapoieze [...]".

Monografia cuprinzand in jur de 80 de pagini este opera de o viata a unui
autodidact caruia nu i-a fost usor sa o incropeasca. Desi scria n limba romana, nu pare
sa fi citit carti de istorie roméaneasca, nu reiese ca ar fi cunoscut scrierile romanilor
aparute de sub tiparul Universitatii din Buda, ca ar cunoaste scrierile lui Hasdeu, ale lui
Slavici sau scrieri de etnografie, desi cadnd Teodor Pitcasu Tsi trimite la Budapesta
monografia pentru a fi tradusia in ungureste, echipa lui Dimitrie Gusti incheiase deja
prima campanie monografica, efectuati Tn Fundul Moldovei. Tn fondul de carte ramas de
la Patcasu, in afara de exemplare din Biserica si scoala, revista ,,Legea romaneasca”,
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aparuti la Oradea, ,Luceafarul” (numere din 1905, aparute la Budapesta), ,,Foaia
poporului roman” de la Budapesta si cateva calendare populare, se mai afla poezii de
Alecsandri, Odobescu, Mihnea Voda cel Rau, Doamna Chiajna si Nicolae lorga, Scurta
istorie a lui Mihai Viteazul. Mihai Viteazul este singura personalitate istorici a
romanilor amintita Th monografie.

Probabil micherecheanul Patcasu nu a cunoscut nici Monografia Comunii
Chitichaz, lucrarea preotului losif-loan Ardelean, aparuta ih 1893.

Baza bibliografici a monografiei Comunii Micherechi o constituie actele si
documentele la care Patcasu a avut acces la arhiva satului, a bisericii si la biblioteca,
precum si traditia orala a comunitatii. Contractele, tabelele, statisticile pe care le-a
intrebuintat le-a donat bisericii Tn anul 1938, cand incepuse sa inteleaga ca lucrarea sa nu
va aparea tiparita niciodata. Pe multe dintre acte a scris: ,,Proprietatea lui Teodor Patcasu
daruita de mine sfintei biserici la anu 1938”. Faptul ca aceste documente au intrat in
posesia arhivelor din Jula face ca ele si completeze un gol ce ar ingreuna munca
eventualului cercetator, deoarece documente referitoare la Micherechi au ramas numai
incepand cu a doua parte a anilor ‘40. Arhiva din Jula a cumparat fondul Patcasu in
1980, de la familia acestuia, de fapt de la singura lui nepoata, Floarea Gurzau. In 1979,
aceasta se lasa convinsa ca ,,lada de zestre” a micherechenilor sa poposeasca la redactia
saptamanalului roménesc ,,Foaia romaneasca”. Cu aceasta ocazie, redactorul sef de
atunci al ,,Foii roméanesti”’, Alexandru Hotopan, cel care a mijlocit tratativele dintre
arhiva gi familia lazii de catanie a lui Patcasu, scrie un articol — Documente senzagionale
despre istoria Micherechiului —n care 7i anunta pe cititori ca pretioasa mostenire inchisa
mai multe decenii in cufarul lui Teodor Pitcasu a devenit publica. Acest lucru il face
sd-si anuleze rezervele privind publicarea Monografiei ramasa th manuscris ,,din mai
multe motive. Unul dintre aceste motive a fost, fara-ndoiala, documentarea incorecta —
nici intr-un caz n-a indicat sursa documentelor incluse si analizate in lucrare, ceea ce ne-a
obligat sa privim cu suspiciune tot ce a redactat [...]”. Alexandru Hotopan se si grabeste
entuziasmat sa numeasca acele valoroase documente. Recunosc — si eu cu emotie le-am
atins: contractul micherechenilor cu primul lor preot (1773), sigilii din anii 1766,
contractul urbarial de la 1768. Tn cateva numere din 1979 ale ziarului romanesc apar
fragmente inedite din monografie: ca etnograf, redactorul alege paginile Tn care e vorba
despre haiducul Bologu. Originalul monografiei nu ajunge Thsa sa fie predat arhivei
judetene Tmpreuna cu celelalte acte, documente, scrisori, fotografii.

Manuscrisul original, dar cu ultimele zece pagini lipsa, ajunge la profesorul Mihai
Kozma de la Catedra de roméana din Seghedin, care 1l copiaza cu scris de mana. Apoi,
dupa spusele profesorului Kozma, el Tnsusi Tmprumuta originalul cuiva, si monografia
dispare din nou. Copia executata de Mihai Kozma ajunge la redactia ziarului unde se
pregatesc copii ,,de gradul al doilea”, Tnsotite de urmatoarea notita in limba maghiara
(in traducere): ,,Acest exemplar este copia copiei monografiei originale. Originalul a fost
copiat cu scris de mania de Mihai Kozma din Seghedin, transcrierea sa sti la baza
prezentei copii executata in redactia Foii Romanesti la cererea lui Alexandru Hotopan, iar
tipografia din Jula a asigurat legatul ca munca voluntara. Jula, 26 iunie 1979”.
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La pagina 76 a copiei intalnim urmatoarele randuri: ,,In monografia comunii
Micherechiu scrasa de mine fiti buni Domnule Doctor cautati unde-s scrisi Preotii [...]"%.
Este o scrisoare de raspuns la cea trimisa de un anume Gavril Bodis care, in ianuarie
1937, 1l roaga pe Patcasu sa faca o prezentare cronologica a preotilor din Micherechi.
Teodor Patcasu trimisese lucrarea sa terminati Th 1934 lui Mester Mikl6s si lui Molnar
Endre, un tanar ziarist nascut ih 1901 la Brasov, care 1i promit ca o vor traduce in
ungureste si va fi publicata. Ei cer ajutorul acestui dr. Gavril Bodis pentru traducerea
documentelor din limba maghiara in roména. Bodis dactilografiaza Prefasa si i-o trimite
lui Patcasu, finstiintdndu-1, totodata, de urmatoarele: ,,Copia fac cu ortografia
dumneavoastra deoarece din punct de vedere filologic (lingvistic) are foarte mare
valoare”. Spre sfarsitul anului, dr. Gavril Bodis termina dactilografierea manuscrisului.
Molnar Endre Ti scrie micherecheanului ca volumul ce va aparea va fi bilingv si ca s-a
angajat la traducerea in ungureste ,,ifj. Bartha Antal, reformatus lelkész” [Bartha Antal jr.,
preot reformat]. Tnsa, Tn 1938, deci la patru ani de cand Patcasu trimisese lucrarea in
capitala Ungariei — oare cine l-a Thcurajat si pe ce cai politice, poate social-democrate, a
primit recomandare? — speranta ca o vor citi vreodata micherechenii si prietenii lui din
Salonta, din Tamasd ori din Oradea, incepe sa se spulbere. Molnar Endre vorbeste de pe
acum doar de o multiplicare a monografiei in 100 de exemplare, o0 pagina in roméana, una
in maghiara. Ti promite din nou lui Pitcasu, acum in varsta de 69 de ani, ca va duce
monografia lui Bertalan Istvan, redactor al ziarului ,,Budapesti Hirlap” adaugand: ,,6 is
lelkes hive a magyar-roman kézeledésnek” [si el e un sustinator inimos al apropierii
maghiaro-romane]. Tn orice caz, 1l indeamna pe autor sa incerce sa obtina de la oficialii
comunei sau de la vreun consatean mai cu stare macar 10-20 de pengd pentru cheltuielile
de multiplicare. Din corespondenta ulterioara, reiese ca Patcasu i-a trimis lui Molnar
Endre 10 pengei. Mai trece un an si, in 1939, dr. Bertalan Istvan raspunde epistolelor
primite din Micherechi ca monografia e, in sfarsit, bilingva: , Tessék tehat megnyugodni,
remelem rovidesen latni fogja munkaja gyumolcsét barmlyen formaban is a mi
megjelenésében. Tessék tehat tiirelemmel lenni, mert én csak most kapcsoltam a dologba”
[Va rog sa fiti linistit, sper ca in scurt timp va veti putea vedea roadele muncii, intr-o
forma sau alta]. Numai ca peste o jumatate de an, la 29 august 1939, acelasi Bertalan
Istvdn 1l anunta pe Teodor Patcasu din Micherechi ca 1i va returna prin posta
manuscrisul, traducerea si o fotografie pe care autorul o anexase scrierii. Traducerea e
probabil rezumatul cuprinzand opt pagini, aflat la arhiva din Jula. Ziaristul din
Budapesta Ti mai scrie ca a consultat specialisti si toti au decis ca atat materialul n
romana cat si cel Tn maghiara trebuie revazut din punct de vedere ortografic, dar si
stilistic. Tnsa atunci, n pragul razboiului, nimeni nu se mai angaja voluntar la o astfel de
munca, vremurile deveneau tot mai grele, Intr-un cuvant, timpul nu mai avea rabdare...
Peste doi ani, In 1942, Teodor Patcasu se stinge, iar munca lui se ascunde n lada purtata
de tanarul zugszflrer printr-un imperiu de-acum complet destramat.

In afara de volumele de istorie maghiara pe care Patcasu le mentioneaza si de
documentele originale pe care Tsi zideste casa, cum se exprima in prefata Monografiei,
Patcasu foloseste adesea traditia narativa locala. Anumite parti ale lucrarii sunt adevarate

1> pentru a facilita intelegerea textelor lui Patcasu am facut cAteva indreptari ortografice si lexicale.
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documente de istorie orala care joaca rolul de liant intre putinele documente scrise care-i
stau la dispozitie autorului. Acest ,,cronicar intarziat”, romén din Ungaria, alcatuieste o
culegere de traditii si naratiuni locale pe diferite teme. Una este cea a intemeierii
Micherechiului romanesc si a primului micherechean care n-a mai platit bir nobililor din
Salonta: ,,Traditiile zice ca cand au venit ispravnic in frunte directorul Sclavi, toti
oficiantii in dominumurile lui Eszterhazi Antal, palatinul terii, cand au trecut ieriul Vimer
au gasit on roman cu numele Moga Craciun care cu toata familia lui s-au fost asezata
acolo unde s-au numit acela loc dambu lencaiestilor, si se numeste si astazi, cel mai
roditor pamant in hotarul nostru”. Tntemeietorul Moga Craciun nu-si mai pastreaza astazi
aura eroului local, ca Paradaica din Pusta Otlacii. La inceputul secolului al XX-lea Tnsa,
Patcasu reuseste si mai prinda cateva imagini din figura legendara a acestui Moga Craciun.
Numele intemeietorului figureaza printre cele ale semnatarilor, cincisprezece la numar, ai
contractului de nfiintare a comunitatii bisericesti ortodoxe din Micherechi, in care preotul
Bordasiu loan din Inand este solicitat, in 1773, sa pastoreasca printre micherecheni.

Figura lui Moga este sumar definita. Dupa traditie, el avea un cal negru, daruit de
un nobil din Salonta caruia ii salvase viata in momentul in care acesta fusese atacat de
niste sercadani'® razvratiti: ,,lara Moga s-au luptat cu ei numai singur si ase Moga au
venit acasa cu capu spart. Pentru astd bunatate i-au daruit lui Moga Craciun nobilul on
cal de mare pretiu si doi porci grasi”. O comisie condusa de directorul domeniilor
arhiducelui Eszterhazy Pal, care, dupa retragerea turcilor, Tn jurul anilor 1700, primeste
n stapanire de la regele Lipot al Ungariei ,,satele, pustele si salasurile” din jurul Salontei,
trecand n revista noile achizitii, intalneste aici familia valahului Moga Craciun.
Directorul domeniilor, amintit de Patcas cu numele Sclavi, 1l Thdeamna pe Moga si
mearga prin satele romanesti din zona si sa dea de stire oamenilor ca arhiducele
arendeaza pamanturile nelocuite acelora care se vor stabili acolo pentru a le lucra: ,,Intr-o
marti dimineiata pre calul acesta s-au suit Moga si s-au dus pe satele roménesti si au
invitat oameni sa vie la el [...]. S-au dus la Cefa, Inand, lanosda, Madaras, Tulca,
Ciumeghiu®’ [...]. Si ase se vede ca ustineala lui Moga Craciun n-au fost fara resultat.

La 1755 s-au adunat din mai multe sate oameni si Thtr-o dumineca s-au ntalnit la
olalta la Moga Craciun acasa si s-au sfatuit. Din comuna lanosda au venit Patcasiu
Nicolae si Patcasiu Dimitrie. Ruje Ursu si Ruje Mihai au venit din Siclau. Acesti doi din
urma s-au intalnit in Jula, la targul de seceri, cu Moga Craciun, care i-au sfatuit sa vie si ei sa
se aseze la Micherechiu. Ase au spus si au povestit Ruje Mihaiu despre Rujesti, numit Mihaiu
Udului, care s-au nascut la anul 1832. Au reposat in vrasta da 84 ani, la anul 1916”.

Cu meticulozitate si 0 sete de istorie ca si a parintelui Ardelean din Chitighaz, din
instinctul taranului ce depinde de capriciile vremii, Patcasu noteaza toate informatiile legate de
fenomenele meteorologice anormale care au rimas in memoria colectiva a Micherechiului.

Influenta pe care o exercita factorii climatici asupra evolutiei diferitelor societati
umane si abordarea problemei intr-o maniera interdisciplinara anuleaza explicatia
unilaterala a determinismului geografic, punéndu-si amprenta pe specificul comunitatii.
Emanuel Le Roy Ladurie, fondatorul scolii moderne de climatologie dupa cel de-al doilea

18 Locuitori ai orasului Sarkad / Sercad.
7 Localitati din Romania, in judetele Arad si Bihor.
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razboi mondial ,,mentioneaza ca oamenii isi fauresc propria lor istorie; ei o fac ca niste
fiinte libere Tn urmarirea unor obiective umane si nu sub dictatul climei. Dar eforturile lor
sunt fie stanjenite sau chiar stavilite, fie stimulate de-a lungul anilor prin impulsurile
schimbatoare ale climei” (Cernovodeanu/Binder 1993: 5). Anomaliile climatice si
procesele economice pe care ele le declanseaza duc la o metaperiodizare a istoriei locale
prin denumiri date anumitor segmente de timp in functie de fenomenele naturale
dominante, denumiri care se pastreaza pe parcursul mai multor generatii. Amintirea
anilor rai, cu ploi mari, cu ingheturi puternice, cu invazii de insecte fitofage sau cu
evenimente tectonice dainuie pentru perioade lungi in memoria colectivi, pe de-o parte din
cauza ineditului lor, dar mai ales datoriti fenomenelor sociale pe care le provoaca:
foamete, scumpiri, epidemii, disparitia unor asezari sau schimbarea ocupatiilor
localnicilor, a modului de viata al comunitatilor.

Dupa 1867, micherechenii, locuitori ai unei zone cu pamant ih mare parte nefertil,
au plantat vii pe locul pe care altadata exista un sat. ,,Atuncia le-au pustiit filoxera, au
mai probat oaminii si puie viie, dar in zadar, ci n-au prins radicina. [...] Am intrebat
catva oameni batrani ca pentru ce n-am facut satul pa locul viilor, ca ai locu susu
asemene si locu potrivit. Raspunsu au fostu, acolo au fostu satu turcescu, si mosii nostri
s-au temut se faca satul acolo, c-or veni turcii si i-or tapa afara”.

Mai dezvoltate sunt partile narative despre fenomenele atmosferice neobisnuite:
,» Traditiile spune ca la anul 1816 au fost o iarna foarte gria in postul Craciunului. Au
ninsu n trei zile si in trei nopti. Au fost niaua cat casile da mare, oamenii cateva zile n-au putut
adepa animalele. Primavara cand s-au topit neaua tot hotarul nostru au fost sub apa [...].
Traditiile spune: on pacurariu cu numele Sucigan Mihai, satian, au fost cu oile pa
nimasiu Siap cand s-a-nceput si ninga nante da mniazazi, si ase au picat da deasa neaua
ca nainte la cinci pasi n-au vazut nimica si asie au ramas acolo afara cu oile si cu doi
cani. Tn trei zile si In trei nopti. Dupa trei zile au stat de n-au ninsu si ase au vazut
besereca adeca turnul cel de lemn, si au manat oile. Neaua — ca pa pod, fiindca au fost
inghetata, si flamand si el si oile. Pa pacurariul acesta oaminii I-au numit Simu patitu, au
fost om tare si trupeste si au fost om curajios, alt om o vut muri acolo si de frig si de
frica, l-au chemat Sucigan Mihaiu [...]. Vara on sac de grau sau de orz si cucuruz cu una
suta de sgloti au fost”.

Anul 1816 a ramas pentru micherecheni ca ,,anul foametei cea mare”. Tn urma
penuriei alimentare, micherechenii au fost nevoiti sa-si trimita copiii la Bichisciaba, oras
la 30 de kilometri de Micherechi: ,,cativa au trimisu prunci in vréasta de 15 ani la Ciaba,
la pita alba, ca sa se baje scluji”. Acesti ,,expulzati” care au mers spre Ciaba timp de trei
zile, flaménzi si dezorientati, ,,au dus cu sine cate un sdrob de sare si pa aciia au linsu si
au baut céte oliaca da apa”. Peste cativa ani s-au reintors in sat, ca dintr-o calatorie
initiatica, transformati de impactul cu orasul in mare parte locuit de slovaci, obtinand
astfel un nou statut in colectivitatea ermetica a Micherechiului. Unii au Tncalcat legea
endogamiei religioase, pana azi deosebit de puternica la micherecheni, altii au deprins
mestesuguri neobisnuite pentru comunitate, altii au invatat slovaceste: ,,intra acesti prunci
au fost si on Ruje Teodor, numit Hulbanu. Acesta au sclujit la on cismas, unde au invatat
si dansu acea meserie. Tn vrasta da 21 de ani au venit acasi si si-au continuat meseria.
Spunea el ca s-au nascut la anul 1801. Au mai fost on Cefan Georgiu, numit Gyurca
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Floruti, on Mihut Teodor, numit Bardosiu batranul, au fost numit si Togyeru Gligii.
Acest Togyeru Gligii numit si Bardosiu s-au Tnsurat, au luat pa fata gazdii, adeca a
stapanului sau, fata de taut. Au venit cu ea, cu totul si cu 400 de oi cu magari si cu alte
vite. Au adus si galbeni, bani de aur si aici, acasa, si-au cumparat pimant, au fost om in
stare buna, au trait mai una suta de ani. Generatiunile de familie care au ramas de el se
numesc Gligesti. Au mai fost si on Ardelean loan, numit Sclovac, pentru ca cand era cam
beat horea toteste, adeca sclovaceste, urmatorii lui se numesc si astazi a lui Sclovac”.

Anul 1854, cand s-a intAmplat alta foamete, in postul cel mare, a ramas cunoscut
ca ,,anul lui Berger”, dupa numele vaduvei lui Tracberger Janos din Jula. Aceasta avea in
arenda pentru trei ani o parte din hotarul Micherechiului, cea numita ,,pa funi”: ,,atunce
au fost an rau, n-au fost bucate, oamenii au fomat. VVaduva mai sus numita au dat bucate
pa ujiura satenilor”.

Tot din traditii orale alcatuieste Patcasu tablourile despre ,,morile saci” din
Micherechi, descriind modul in care a fost transportata Th sat 0 moara cumparata la 1833
dintr-o localitate invecinata: ,,[...] doua cara au stat l&nga olalta, napoia lor au acatat cu
lanturi altele doua care si au prins la ele doisprezece boi. Si asa au venit cu moara pusa
intreaga pa 4 cara. Ciuciu cel batran s-au suit n varful crincului, acolo au sezut pana la
Micherechiu. Si au horit hora lui Bogomir. Bogomir au stiut foarte frumos hori hora lui
Ostiian, toti tiganii unguri, ba stiau si mujicantii unguri. Din intdmplare, daca merjeau
romani de-ai nostri la targu la Jula sau la Szalonta sau la Sarkad si Thtrau Th ceva crasma,
ncepeau sa traga cu mujicele hora lui Bogomir”.

De peste 60 de ani Monografia Comunii Micherechi asteapta sa vada lumina tiparului;
iar intre paginile ei sunt cuprinse marturii istorice, lingvistice, etnografice care alcatuiesc
imaginea unei mici comunitati romanesti, azi profund afectata de fenomenul asimilarii.

Finalizata la numai 14 ani dupa separarea de la 1920, monografia lui Patcasu este
de fapt prima scriere descoperiti pana acum care pastreaza atmosfera unor romani
dezorientati, exilati prin trasarea noilor frontiere. Autorul scrierii, cu neostenita sa dorinta
de a-si publica opera, vede In lumina tiparului o posibilitate de a salva de la uitare insasi
existenta Micherechiului si a romanilor lui. Tn prefata manuscrisului, autorul
marturiseste: ,,Intocmai ase si eu cand m-am cujetat si scriu monografia, Istoria comunei
Micherechiu, cu mare truda m-am strans materialul de lipsa si traditie si harul Domnului
Dumnezeu ca cat de la mine depinde am lucrat cum am putut si cum am stiut. Eu n-am
clase gimnaziale sau tivile, eu am clase elementare, am umblat la scoala aicie in comuna
mea natala./ Data din Micherechiu 1934 detembrie 1./ Teodor Patcasiu”.

*

Naratiunile din categoriile neconventionale, aflate — unele — la granita dintre
folclor si istorie orala pastreaza, la nivelul continutului, Tnsemnele unei forme de constiinta
identitara. La romanii din Ungaria, aceasta constiinta identitara are mai ales un caracter ce
se Tnscrie la capatul ansamblului familie — neam — comunitate locala. Astfel, conceptul de
»grup etnic” se manifesta si in acest caz ca 0 notiune generica, exterioara, impusa de
conditiile socio-politice. Disipati Th mici insule rurale de-a lungul granitei cu Romania,
romanii din Ungaria Tsi concep identitatea pornind de la spatiul individual pana la hotarele
localitatii natale. Un roméan din Ungaria este ,,chitighazean”, ,,micherechean”, ,,cenadean”;
mai poate fi ,,baptist din Micherechi”, ,, micherechean mutat la Jula”, ,,chitighazean de la
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Budapesta” ori ,,cenadean de la Seghedin”. Aceasta constiinta de identitate ,,insulara”, desi
poate fi argumentati istoric, este greu de perceput pentru cei care observa ca, totusi,
romanii din Ungaria traiesc doar la cativa kilometri de Romania. Tn aceste societiti
traditionale, Tn care procesul educatiei si Tnvatamantului a demarat, de altfel, de timpuriu,
dar cu un continut neadecvat formarii si pastrarii etnicitatii, ,,grupul etnic este un
conglomerat de eu-ri in care fiecare produce etnicitate pentru sine” (Cohen, apud Fifor
2001: 97). Astfel, insularitatea, localismul romanilor din Ungaria au fost, practic,
singurele modalitati de a-si apara eu-l identitar. Casa, familia, satul au reprezentat cetatea
intre zidurile careia romanii s-au simtit in siguranta, o siguranta toleratd de majoritari
tocmai pentru caracterul ei discursiv. O situatie asemanatoare descrie Ivan Evseev, in
legatura cu lipovenii din Romania: ,,Insularitatea e, desigur, o atitudine de conservare, dar
si de conservatorism obtuz si retrograd. O anumiti rezerva de neincredere sceptica n
oameni si lucruri noi, 0 anumita retinere n vorba si n gest nu sunt, neaparat, semne ale
unui autism exagerat, nici ale unei suspiciuni ancestrale” (Evseev 2001: 70). Dupa 1920,
romanii au ramas pentru o scurta perioada fideli identitatii locale. Tnsa, in timp ce confratii
lor ajunsi cetateni ai statului roméan au iesit din izolarea locala, intarindu-si astfel pozitia
etnica, evaziunea romanilor din Ungaria a devenit sinonima cu asimilarea. Toti acei
romani care au parasit spatiul identitar au renuntat treptat la afisarea eu-lui roméanesc.
Naratiunile folclorice pastreaza imaginea spatiului etnic, eroii lor sunt cu totii ,,romani din
Ungaria”, alcatuind un ,,muzeu al figurilor de ceara”, al unor colectivitati in destramare.
Indiferent de pozitia lor sociala, de statutul lor real sau fantastic, personajele povestitorilor
romani au mentalitatea, comportamentul, etica taranului roman din pusta maghiara, de la
inceputul secolului al XX-lea. Tntr-un basm performat de Teodor Simonca (Impdaratul si
Carbunarasu, Hotopan, 1982/a, 39) un imparat se rataceste in padure si cere adapost la
un carbunaris:

»— Buna sara — i-o dat binete la carbunaras — Buna sara!

— Buna saral

Zace:

— Te-as ruga pa ceva, ca stii cine mi-s, io-s Tmparatu...

— Stiu — zace - ca te cunosc, c-ai mai fost s-ai mai vorbit cu mine. Dumneata esti
Tmparatu di la Rasarit.

- Acela!

— Ce poftesti?”

Tmparatul e gazduit sa doarma n pod, pe fan, de unde asista, noaptea, la nasterea
fiului carbunarasului si la prevestirile ursitoarelor. Dimineata pleaca spre palatul sau,
orientandu-se dupa muschiul copacilor.

Cum n satele roméanesti salutul este o formula obligatorie, indiferent daca cei care
se ntdlnesc se cunosc ori nu, si dialogurile dintre personajele naratiunilor incep totdeauna
cu o formula de intAmpinare. Petrecand cateva saptamani in Micherechi, am observat ca
ntre cunoscutii care se intalnesc pe ulitele satului, numai salutul in sine nu este suficient
pentru exprimarea respectului reciproc. Cel care saluta fara sa adauge o anumita ntrebare
este judecat defavorabil. Trecatorul trebuie sa castige bunavointa consatenilor care se
odihnesc, de exemplu, pe banca de la poarta, cu formula: ,,Buna zua! Da mai sideti?”.
Ori, In cazul cand cei care stationeaza au o indeletnicire (sapa, culeg fructe, dezghioaca
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porumb etc.): ,,Sara buna! Da mai lucrat?”. Salutul de raspuns e si el stereotip, fiind, de
fapt, tot o intrebare: ,,Demineata buna! Da mai meri?”. Ori: ,,Sara buna! Da mai vii?”. La
prima vedere, am considerat ca verbele de miscare ,,a merge” si ,,a veni” intervin in
contextul formulelor de salut in mod aleatoriu. Asa ca, dorind sa-mi arat adeziunea la
grup, am salutat-o pe una din interlocutoarele mele cu ,,Sara buna! Da mai mergeti?”.
Aceasta s-a oprit consternata si m-a lamurit: ,Nu marg! Vin!”. Tn cadrul comunitatii,
fiecare localnic stie precis unde locuieste celalalt: oamenii ,,marg” de-acasa si ,,vin” acasa.
Casa este principalul punct de reper si centru al deplasarilor taranilor. Telul calatoriei nu
este important: n fond, unde ar putea ei merge?... Tmparatul din basmul Ficioru dd-
mparat si Mortu (Hotopan, 1982/a, 9) are cu imparateasa sa urmatorul dialog:

»— SOtu mneu, vad ca tu tat langa mine stai si nu tare te-ntarisazi da tara ta, batar
tara e frumoasa — tumna ca si asta, a noasta.

S-apu iel o zas cata muiere:

— Bine, femeie me. Ce zménta ai videa tu, sa fii imparat? Doara alcum ai conduce tara?

— As conduce tara, s-as vini acasa sara!”

Mihai Pop observa ca ,,grupurile in care se povesteste sunt unitare. Traiesc In
aceleasi medii, chiar daca nu in aceleasi conditii. Viata lor se desfasoara dupa aceleasi
norme care reglementeaza interrelatiile, comportamentele. Au acelasi mod de a vedea
lumea, acelasi sistem de concepte si valori, acelasi fel de a gandi, deci o conceptie
colectiva, o ideologie comunitara” (Pop 1990: 12).

Cultura materiala si spirituala a romanilor din Ungaria e oglindita la nivelul creatiei
narative, constituind principalul element care demonstreaza etnicitatea acestor creatii, caci
,»Cultura a fost mai intai o proiectie a nevoii de Celalalt, un mod de a aduce la acelasi
numitor, o modalitate de a transcede diferentele: cultura conceputa ca un secret de
familie care trebuie scos la lumini” (Copans 1999: 106). Tn acest context,
povestitorul devine un purtator al identitatii culturale care ,,se impune grupului prin
competenta narativa si prin aceasta resusciteaza o Tintreaga ierarhie de valori
apartindnd trecutului comunitar” (Fifor 2001: 97).

Daca planul continutului narativ al folclorului roménesc din Ungaria posttrianonica
este marcat de traditia etnica si constituie un discurs identitar, codul lingvistic poate fi
caracterizat ca principalul element prin care romanii de dincolo de granita vestica a
Romaniei pot fi considerati biculturali. Graiul roméanesc din pusta Ungara, ramas in afara
ariei In care a fost posibila Thsusirea limbii romane literare, asa cum vorbitorii lui au
ramas Tn afara istoriei romanesti, a depasit deja faza in care poate fi analizat numai dupa
»legile” limbii romane. Cum bilingvismul este, de fapt, o stare ,,orald”, temporara in
fenomenul schimbarii de cod, limba romanilor din Ungaria se afla intr-o continua
alunecare spre limba maghiara, alunecare ce cu greu ar mai poate fi stavilita.
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A Diffuse Identity: the Contemporary Narrative Repertoire
of the Romanians from Hungary

The process of urbanization and the breaking up of the traditional, closed communities led to
the acceleration of the assimilation process of the Romanian community from Hungary. The
contemporary genres of the folkloric narrations (scraps of oral history, autobiographies, “true stories™)
are lacking the specific identity elements. The ethnical self-defining of the studied groups are mostly
composed by elements of religious belonging and local patriotism. An entire series of stories present
the origin of the nicknames used to identify the individuals with similar names in the community.
Such cases were quite often in the Romanian communities. But these nicknames also worked as
marks of ethnic identity in the periods when Hungary led a strong policy of Magyarisation of the
names of foreign origin. Some Romanian inhabited settlements have their own “story of origin”
(Pusztaottlaka, Méhkerék). In these stories, local participants are presented as heroes with
supernatural powers or holly aura. These heroes represent for the locals the Pantheon of Historical
Heroes. In this way, in the collective memory of the Romanians from Hungary, none of the legendary
heroes of the national culture were preserved, only their local heroes are perpetuated. There is only
one exception: the case of Baba Novac, a captain in the army of the Romanian Prince Michael the
Brave. The most specific difficulty the researcher is facing when studying the Romanian communities
from Hungary is the usage of the local dialect, being a problem especially for those coming from
Romania. In order to study the narrative repertoire of the Romanians from Hungary, bilingualism is
necessary. Because of the complex social and historical background, in the case of Romanian
communities from Hungary, bilingual members of the group usually regard as their own the
Romanian culture, developed mainly from elements of folkloric tradition and Orthodox religion. After
1920, Romanians lived in small, isolated communities in the South-East of Hungary, being politically
and administratively separated from the large masses of Romanian population from Banat and
Transylvania. The prestige of the own national language decreased, especially as a result of the on-
going urbanization process that ended the closed communities.
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