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Résumé: Le XIV-eéme siecle représente la fin pleine d’éclat d’une évolution particulierement
remarquable qu’avait connue, a l'intérieur de la littérature byzantine, la hagiographie. Nous
nous proposons d’en présenter quelques reperes.
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Secolul al XIV-lea reprezinti — dupa opinia bizantinologului H. -G. Beck' - un
ultim moment, o ,,incheiere” plind de stralucire a evolutiei cu totul remarcabile pe care
o cunoscuse, 1n interiorul literaturii bizantine, hagiografia. A fost intr-adevér o evolutie
si nu o simpla sporirea cantitativa, Intrucat textele bizantine din secolele al XIII-lea si,
mai cu seama, al XIV-lea, legifereaza pe deplin, in spiritul unei orientdri ce prinsese
contur incd in scrierile luiSimeon Magistrul si Logofatul (Metafrastul)", panegiricul,
transformarea — adica — a vechii vieti iIn encomionul ce uza din plin de procedecle
prozei oratorice.

Aceste realizari ale hagiografiei bizantine, vizibil retorizante apelurile repetate la
ars ornandi covarsesc conventionalismul traditional al ,traseului biografic”"), cu
deosebire cele apartinand scriitorilor isihasti (care, mai cu seamda dupaconciliul
favorabil lor din 1351, se precipitd a nemuri — prin scris — personalitatile din care se
revendicau §i fac sd apard vietile Iui Grigore Sinaitul, Theodosie de Tarnovo, Petru
Athonitul, Sava cel Tanar, Gherman de la Athos Grigorie Palamas), au ajuns repede la
indemana carturarilor sud-slavi.

Scriitorii bulgari 1si vor apropia unele dintre aceste realizdri ale hagiografiei
bizantine abundent ornate si vizibil retorizante. Ei tilmacesc, de pilda, viefile lui
Grigorie Sinaitul si Tehodosie de Tarnovo, scrise de Callist, Viata Sf- Romil, precum si
alte compuneri ale isihastilor bizantini, incumetandu-se acum sa traduca si lucrari cu
caracter hagiografic de tip metafrastian, evitate pand in acea epocd din pricina
dimensiunilor si a dificultitilor de ordin lingvistic." In acest cadrul, Eftimie, patriarhul
Tarnovei, cel mai important autor bulgar de scrieri hagiografice si, desigur, cel mai
insemnat orator religios bulgar va urma niste cdi bine statornicite. Sapte dintre
»subiectii” asupra cdrora s-a oprit (intr-un efort bine dirijat) apartin martirologiei
bulgare: Viata Sf. loan de la Rila, Viata Sf. llarion, episcopul Meglenului, Viata Sf-
Filotheea, Viata Sf. Parascheva, Panegericul S. Mihail din Potuka, Panegiricul Sf.
loan, episcopul Polibotului, Panegiricul Sf. Nedeles, cea de-a opta scriere tratdnd o
tema extraordinara acestui cer: Panegiricul Sfintilor imparati Constantin si Elena.

Imprejuririle, cu un rol bine determinat in aparitia unei viefi de sfinti in vechea
literaturd romaneascd, (unde literatura hagiograficd in circulatie la sud de Dundre,
inclusiv viefile si cuvintele de lauda redactate de Eftimie al Tarnovei, a fost cunoscuta
si copiata la scurtd vreme dupa compunere), sunt configurate in majoritatea cazurilor, de
gestul facut de unii voievozi sau boieri romani, care au tinut sa-si inzestreze ctitoriile si
si le sporeasca renumele prin aducerea, in tard, a unor relicve sacre. In alte situatii
contextul ,,generator” era preparat de obisnuitele ,,acte de protectorat”, intreprinse in
spatiul ortodoxiei rasaritene de aceiasi domni ai Tarilor Romane. Demersul cauta,
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evident, sd impund asezamantul respectiv (ori domnia in chestiune) printr-un plus de
faima, dar avea in acelasi timp si lesne de deslusit sens de ,,proteguire”, caci moaste cu
pricina erau transportate de regula din teritorii ce erau amenintate sau cazusera complet
sub stapanirea turceasca, fiind, deci, salvate si ocrotite.

Unele dintre textele ivite In aceste circumstante (alcatuiri originale sau prelucrari,
cu rol de ,localizare”), apartinand unui adevarat ,,curent” ce reflecta ,,un mod de a
recepta si de a crea”, nu s-au pastrat. Existenta lor poate fi, insa, presupusa, cici o
Hcutuma” literard impunea aparitia lor. Mai mult, chiar alcatuirile respective pot fi
,reconstruite” — cum se poate opera In cazul Vietii lui Nicodim de la Tismana, scrisa
de ucenicii sdi — cu ajutorul refacerilor ulterioare, realizate pe baza unor traditii literare
de necontestat.

Primul ,,caz”, intr-o ordine aproximativ cronologica, care a prilejuit compunerea
sa adaptarea unei viefi, trebuie sa fi fost oferit de incheierea, in Tara Roméaneasca, a
peregrinarilor moastelor Sfintei Filoteea. Etapele ,,balcanice” produsesera deja cateva
texte demne de luat in seami. Intia etapd” a fost Tarnovo: Eftimie patriarhul scrie deci
Viata i traiul preacuvioasei maicii noastre Filotheea, In care descrierea mutarii
relictelor 1in capitala Bulgariei constituie, ca si in alte situatii de altfel, (E. Turdeanu),
singura contributie originald. Prin 1393-1394 moastele calatoresc, in refugiu,la Vidin si
oferd mitropolitului loasaf al Vidinului ocazia de a redacta si el o viatd, cu larga
utilizare a versiunii eftimiene. In fine, dupa 1396, dar nu mai tarziu de 1404, relicvele
vor ajunge la Curtea de Arges, urmand un” traseu al salvarii”, lucru cunoscut de cei din
jur, intrucat un adnotar al Sobornicului de la Lovec 8Bulgaria) stia, pe la jumatatea
secolului al XV-lea, ca acea Filoteea despre care a scris Eftimie se afld la Arges
(Filotee Argiskoi)®. Cercetatorii au presupus cd, impreuna cu moastele, a ajuns la Curtea
de Arges si o variantd a vietii sfintei (,,Eftimie” sau ,,loasaf”’; oricum Viata Sfintei
Filotheea, scrisa de Efitimie, a fost copiatd in cateva randuri in Moldova de un sir de
scriitori ce incepe cu celebrul Gavriile Uric"). In tot cazul, Paul de Alep declard ci a
vizut. In 1653, la Curtea de Arges un sinaxar consacrat sfintei in chestiune"". Este
vorba tot de o viatd, predscurtata, realizatd fard indoiald de carturarii romani pe baza
traditiei sud-slave, dar cu vadite adaosuri ,locale”. Aceste ,,participari” ulterioare vor
crea in cele din urmad o traditie proprie a vietii sfintei, de care se va folosi catre
jumatatea secolului al XVIII-lea mitropolitul Neofit Cretanul, autor si el al unui nou
sinaxar, in greceste*".

Aducerea, la Suceava, din porunca lui Alexandru cel Bun a moastelor lui Ioan cel
Nou de la Cetatea Alba a fost glorificatd intr-o scriere ce a facut ,,cariera” in literatura
romand veche Mucenicia sfantului si slavitului mucenic loan cel Nou, care a fost
chinuit la Cetatea Alba de Grigorie, ,,monah si prezbiter in marea biserici a
Moldovlahiei”, cel mai important scriitor roman din Prerenastere.

Cei patru frati Craiovesti, ctitorii Manastirii Bistrita din Oltenia, aduc, in 1497, in
lacasul pe care il inzestraserd cu generozitate (dupd cum atestd un hrisov din 16 martie
1491 de la Vlad voievod Calugérul) si moastele Sfantului Grigorie Decapolitul™. Ca
urmare, in Prologul pe lunile septembrie si februarie (culegere de viefi rezumate,
insotite de slujbele consacrate sfintilor respectivi, cuprinsad intr-un manuscris slav de la
inceputul secolului al XVI-lea, fost la Manastirea Bistrita) va fi inclusa si  Viafa
Sfantului Grigorie Decapolitul. O insemnare dintr-un manuscris romanesc, prescris in
1745 la Manastirea Bistrita®, a descoperit cercetatorilor ,,istoria”, verosimila, a
elabordrii versiunii slavone a acestui text hagiografic si i-a convins cd, dupa ce a
cumpdrat din Serbia relicvele (addpostite acolo la cidderea Constantinopolului™) si 1-e
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adus in tard, Barbul Craiovescu a pus sé se traduca in slavona, din greceste, si viata
sfantului.

Operatia a fost facuta, credem, de carturarii Manastirii Bistrita si textul realizat
de ei, acea versiune slavd pe care Emil Turdeanu o banuia ca intermediar intre textul
grecesc™ si traducerea romaneasca™, va intra, alaturi de altele, in sinaxar, amintit mai
sus.

Catre sfarsitul celui de-al doilea deceniu al veacului al XVI-lea, mai precis in
intervalul dintre anii 1517 (anul sfintirii ctitoriei lui Neagoe Basarab de la Curtea de
Arges) si 1521 ( anul mortii lui Neagoe), chir Gavriil Protul, ,,adicd mai marele
Sfetarei”, a scris un text (ale cdrui rosturi sunt departe de a fi religioase) ce ,,istoriseste”
intalnirea unui prelat al ortodoxiei rasaritene cu spatiul cultural romanesc: Viata si traiul
sfintiei sale parintelui nostru Nifon, patriarhul Tarigradului, care au stralucit intre
patemi i ispite in Tarigrad si in Tara Munteneasca.

Maniera aceasta va persista Inca in secolul al XVII-lea cand intdmplarile unei alte
martire despre care scrisese Eftimie al Tarnovei, Sfanta Paraschiva, vor suscita —
evident, dupa ce relicvele sfintei ajung, in 1641, in Moldova — interesul scriitorilor
romani. inainte de acest eveniment, Matei al Mirelor, egumen la Manastirea Dealu,
redactase si el, in greceste, o viata a sfintei remaniind fundamental versiunea lui Eftimie
si transformand panegiricul scriitorului bulgar intr-o viata obisnuitd, de felul celor
cultivate in sinaxare, unde faptele povestite isi recastigaserd ponderea traditionald™.
Varlaam mitropolitul, introducind in Cazania sa Invatiturd de viiata preacuvioasei
maicei noaste Paraschiva, va fi primul intre cei ce opereaza ,,autohtonizarea” textului.
El tilmaceste liber, cu suprimari si reductii, o varianta ,.eftimiana” amplificata si ii
adaugd o incheiere originald cu sensuri edificatoare™. Dupd el, Dosoftei include in
Vietile sfintilor o noud versiune romaneasca, facutd dupa o redactie de minei, cu vizibile
amplificari si cu destule elemente ce reflectd ,,etapa moldoveneasca” a peregrindrilor
sacrelor relicve™'. Ciclul il va incheia talmicirea, realizata dupd masiva culegere a
ucraineanului D. Tuplato-Rostovskyj, prezenta in colectia de la Manastirea Neamtu.

*

Compararea versiunii romanesti pe care a dat-o, in Cazania sa, mitropolitul
Varlaam Muceniciei sfantului si slavitului mucenic lIoan cel Nou™ cu originalul
slavon al scrierii (unul dintre putinele — daca nu cumva unicul — izvoare ale marii
»colectii din 1643 in legaturd cu care existd un acord deplin intre filologi) ar putea
furniza date interesante in legaturd cu maniera de lucru a lui Varlaam-traducatorul
(premisa necesara fiind ,,coincidenta” sau ,apropierea” dintre textul pe care a operat
mitropolitul carturar si versiunea pastrata in copia lui Gavril Uric din 1439, caruia i s-au
adresat, de regula, cercetatorii). Asemenea examene au fost intreprinse, desigur, 1n unele
dintre istoriile noastre literare fiind inserate concluziile stabilite de cercetarea
comparativd a celor doud texte. Incheierile acestea vad in versiunea lui Varlaam o
traducere foarte liberd”, o ,,prefacere” sau o ,,prelucrare” a originalului slavon.

Suspectand aceste ,,calificari” datorita, in primul rand lipsei de ,,dovezi concrete”
(sintezele amintite nu opereaza cu texte puse in paralel), cercetatorul bulgar G. Petkov a
realizat o ,lecturd comparativd” a celor doud versiuni. El a ajuns la urmatoarea
formulare Tn urma acestei operatii: ,,Lectura comparativd a traducerii romanesti si a
originalului slav aratd o adecvare demnd de invidiat. Mitropolitul Varlaam a urmat
indeaproape structura textului lui Tamblac, a pastrat episoadele, pasajele si frazele ce
caracterizau stilul autorului. Traducatorul a transmis cu usurintd si exact sensul si
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continutul textului original, ale dialogurilor, ale citatelor biblice etc. Dovezi in legatura
cu aceasta se pot afla aproape la fiecare rand™". Existd — remarca G. Petkov -, in
traducerea romaneasca, unele ,,plusuri” si ,, contrageri”, neinsemnate insa si fara efecte
modificatorii la nivelul ansamblului fundamental, ,,de idei si emotional”, al versiunii
originale. Fara indoiala ca asa stau lucrurile: tinuta de temelie a textului din secolul al
XV-lea nu este alteratd, cici Varlaam nu-si propusese sa dea o noud versiune a
Mouceniciei lui loan cel Nou. Interventiile sale pe parcursul realizarii traducerii, foarte
numeroase (depistabile ,la fiecare rand”, cum precizeazd G. Petkov in legaturd cu
similitudinile) si de facturi variate, tradeaza maniera ,,activd” in care a fost abordata
versiunea slavond, marcheazd — indiscutabil — existenta unui set de intentii si chiar a
unei ,,ideologii”, din perspectiva cirora s-a Infaptuit actul transpunerii in roméaneste.

Examinate unul langa celalalt, demersurile celor doi ,,intervenienti” — egumenul
Theodosie de la Neamtu in 1534 si mitropolitul Varlaam in 1643 — pe drumul parcurs de
Mucenicia lui loan cel Nou 1n literatura romana veche evidentiaza deosebiri importante.

Scriind in prima jumatate a secolului al XVI-lea, cand “cultul” lui Ioan cel Nou
se consolidda adunand — gratie eforturilor carturarilor romani — instrumentele literare
adecvate (un tropar, o rugaciune si slujba consacrate sfantului), egumenul Theodosie
participa la aceasta actiune si compune un panegiric, si el la fel de trebuincios. Printr-o
serie de prescurtdri, care nu afectau structura ideatica a textului de baza, prin adaugarea
unei ,,introduceri” si a unei ,,incheieri”, Theodosie de la Neamtu a ,,performat” vechea
mucenicie (specie avand propriile canoane compozitionale) Intr-un cuvdnt de lauda n
care determinantd era relevarea elementelor participante la realizarea encomionului.
Theodosie a schimbat doar factura textului, transferandu-1 din cadrul unei ,,specii” in
alta. Substanta compunerii, fondul de idei dominat de o anume ,,imprecizie
hagiografica”, data de ndzuinta refacerii modelelor ,,clasice”, n-au fost modificate. Cele
cateva ,;modernizari” lexicale pe care le introduce Theodosie nu aveau cum s produca
alterari.

Varlaam 1in schimb, pastrdnd (cu rigurozitate chiar) succesiunea partilor
componente §i ,,neamestecandu-se” prin amplificiri pe care, poate cititorul le-ar fi
asteptat (ar fi putut sa scrie un ,,epilog” cuprinzénd ,,miracolele” — pe care am vazut ca
le colectiona — faptuite de moaste dupa aducerea lor la Suceava izbuteste o remarcabila
actualizare a scrierii prin cateva interventii in setul de elemente ce asigurau orientarea
textului. Modificand chiar titlul (Mdceniia svantului si slavitului mare mdcenic loan
Movii de la Soceava, ce sa praznuieste gioi dupa Rusalii), caci loan era demult un
ofant al tarii”, si ignorand numele autorului, al acelui ,,Grigorie, monah si prezbiter In
marea bisericd a Moldovlahiei”, Varlaam introduce in text — In privinta determinarilor
de facturd geograficd si istoricd — propriile lui informatii, stiri ale timpului sau, care
produc o inevitabild actualizare. Sa luam, spre exemplu, fixarea, prin raportare la
zonele vecine, a locului unde se gasea Trebizonda, orasul de bastind al lui Ioan.
Varlaam face sd diaspara nebulosul antichizant (ce ii pomenea si pe “asirieni”) din
textul original si furnizeaza date mult mai precise. In fapt avem de-a face cu doua
“localizari” complet diferite : ,,Spre rasarit, unde sa chiama Anatolia, iaste o cetate mare
si vestitd la care toate corabiile de pe mare nazuesc, pentru bisugul si pentru avutia ce
iaste intr-ansa, ce sa chimd Trapezonta. Dintr-aceastd cetate era si svantul Ioan. Si
pentru ca era cetate langa mare si cetdteanii cu corabiile pre mare imbla de negutatoriia
pentr’aceaea si loan mult negot lua si pre mare célatoriia (ed.cit., p.451).

Ca urmare a introducerii In text a unor date cunoscute lui si valabile pentru epoca
sa, Varlaam va produce inevitabil si anacronisme, ca in cazul eliminarii dintre teritoriile
apartindnd Moldovei si carmuite de Alexandra cel Bun (despre care Grigorie prezbiterul
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stia ca domneste ,,peste toatd Moldovlahia si peste tinuturile de langa mare”, Pomorie —
in originalul slavon) a ,,Pomoriei”, cazuta intre timp sub stapanire turceasca. Cand i se
pare ca poate furniza elemente suplimentare in directia unor dermindri mai exacte,
Varlaam avanseaza cu ,,date” de tot felul si ajunge la ,, localizari” proprii. Despre acel
,,Oras Alb”, local unde ar fi fost martirizat loan din Trebizonda, versiunea originald da o
indicatie concisd dar destul de lamurita: ,,[...] jakot vii b&€gradl nice naricaemyj pristas,
ize ki Vasporon”. Acest ,,Bosfor” (gr. ,,stramtoare”), limpede denumit in text, un poate
fi — au aratat cercetatorii — decat ,,Bosforul cimerian”, adica stramtoarea Kerci din
Crimeea. In aceastd zona trebuie asezat, deci, acel port ,alb” spre care se indrepta
corabia cu marfurile negustorului din Trebizonda. Citind Bélgradii in loc de Bélyjgradu,
Varlaam a crezut cd este vorba de Cetatea Alba, oras romanesc, port moldovean la
Marea Neagra pe care putea prezenta in detaliu. Procedeaza, deci, in consacinta : ,,[..]
deaca sosira in cetatea ce sa chema Cetatea Alba, la Marea Neagra in margine de cétra
tara Moldovei” (ed.cit., p.452). Si asa, In urma interventiei lui Varlaam, intemeiata pe o
lectura si o interpretare eronate, s-a nascut o ,,traditie”, cea a Cetatii Albe din Moldova
ca loc al patimirii, careia i-au acordat crezare mai multe generatii de savanti. Si nu s-ar
putea spune ca acest ,,credit” a diminuat prea tare iTn momentul de fata.

Intrarea in scena a conducatorului acelui ,,Oras Alb” despre care originalul ne
spune ca era ,pers”, ii prilejuieste lui Varlaam modificarea ,,cheii” intregului text.
Schimband cateva registre in cadrul actiunii sale de ,,actualizare”, Varlaam il arata pe
,,mai-marele cetatei” ca fiind ,,turc, iubitoriu foarte §i socotitoriu credintei turcesti”. O
inraurire a starii de fapte cunoscute traducatorului (Cetatea Alba era stapanita de turci)
nu poate fi exclusd. Mersul demonstratiei intreprinsa de Varlaam ne face sa socotim
drept probabila, ca explicatie a acestei substituiri, o intentie cu o arie de cuprindere mult
mai larga: gandul de a da intregii scrieri o clara orientare antiotomana.

In consecinti, o buna parte din text va fi subordonati acestei strategii, cu intreg
inventarul de rigoare. ,,Para”, pusd la cale de capitanul corabiei, ,,francul”, ,,de eresa
latineasca”, il prezintd pe loan ca pe un individ gata sa-si renege ,,mosia” (,,figura”
realizata printr-o identificare — ,,credintd - tard” e frecventd in epoca) si sa treaca la
mahomedanism (citdm in paragraf i pasajul din versiunea slavond, spre a se observa
deosebirile ce nu tin numai de substituirea ,,credintelor”):

»91 Intr-acesta chip para pre svantul, dzicand: «laste un om ce au venit cu mine
aicea, de va sa sa leapede de credinta crestineasca si sds sa instraineadze de mosiia sa, si
va sd ia leagea turceasca, sa hie cetas sementiei voastre. Pentr-acesta lucru de multe ori
si cu giuramant mare s-au giurat catrd mine, viind pre mare in corabie cu mine. Pentr-
aceaia nu zabavi, ce de sirg sa faci intrebare cu dansul, ca si-1 pleci in leagea voastra,
cu mult cinste veri avea de la imparatul pentru dans» [...]”*".

Atmosfera astfel conturatd (si controlatd nu numai prin substituiri, ci i prin
eludari: Varlaam elimina, de pilda, din ,cuvantarea de induplecare”, rostita de
conducatorul orasului, elementele ce detaliau acel ,cult al soarelui”, pentru ca
mahomedanismul insilor in discutie sd nu fie subminat in nici un fel), va fi permanent
consolidata ,,terminologic” (,,persanului”, numit in originalul slavon ,,ighemon”, ,,iparh”
ori ,,judecator”, devenit ,,turc” si se atribuie functia de ,,cadiu”) si la nivelul lexicului de
uz general (sunt utilizate calificative si sintagme apartinand traditionalului ,,dictionar” al
raporturilor de inimicitie romano-otomane: ,legea ghiaurilor”, ,,necurat si pagan suflet
turcesc” etc.). Rezultatele sunt concludente. Lui Ioan cel Nou, protector al Moldovei,
»martirizat de turci”, i se pun in seama astfel, in cod simbolic, noi disponibilitati in
planul fortificarii capacitatii de rezistentd, atat de necesara unui popor oprimat. Textul
Moaceniei din Cartea romdneasca de invdtatura ne convinge ca Varlaam nu era doar un
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protestatar ce-si transmitea nemultumirile sub protectia unor scrisori private (sa ne
amintim ca in epistola adresata tarului Mihail Feotorovici mitropolitul vorbea de ,,mina
grea a agarenilor” impilatori, care suprimase neatirnarea politica si, deopotriva,
libertatea actiunilor spirituale) ci si un militant nelipsit de curajul demersurilor fatise.

Este, credem, foarte greu, dacad nu chiar imposibil, ca fie numai si pe baza acestor
exemple (in ansamblul textului cazurile in care Varlaam se indeparteaza de versiunea
slavond sunt mult mai numeroase), sd poatd fi acceptatd teza unei ,,traduceri fidele”.
Realitatea ne aratd cd mitropolitul Varlaam, tdlmacind scrierea lui Grigorie monahul si
prezbiterul, a prefdcut totusi - intr-o masura considerabild — compunerea din veacul al
Vl-lea. S-a servit de vechea opera slavona ca de un fel de ,,urzeala” pe care a tesut cu
mestesug propriile sale ,.teze”, dictate de un program ideologic (dar si politic) foarte
limpede.

Constituirea unui martirologiu national (chiar ,,region” cici era vorba de ,,sfinti
ai Moldovei”; nu intamplator editorii munteni ai Evangheliei cu invatatura de la
Manastirea Dealu ce vor folosi masiv textele Cazaniei lui Varlaam, vor lasa totusi in
afara Maceniia lui loan Novii...) reprezenta, la randul ei, tinutul unui ,,program”
special. Schitat de carturarii din prima jumatate a secolului al XVII-lea, cu realizari
remarcabile In Cartea romdneasca de invatatura din 1643, acest ,,program” va fi
dezvoltat mai tarziu de cétre Dosoftei™, in cadrul unui efort mereu cu nobile teluri de
intarire a congstiintei nationale.

"Vezi G.-G. Beck, Kirche und theologische Literatur im Byzantinnischen Reich, Miinchen, 1959, p. 697-698.
i Pentru structura ,,modelului hagiografic metafrastian”, cu fopi consacrati de retoricile bizantine, vezi Emil
Tudeanu, La littterature bulgare du XIV-e siécle et sa diffussion dans del pays roumains, Paris, 1947, p. 70-
71.

il Vezi Klimentina Ivanova-Konstantinova, Njakoi momerti va balgaro-bizantijskite literaturni..., Sofia,1971,
p. 237 siurm.

V' Vezi Klimentina Ivanova-Konstatninova, op. cit., p. 239.

¥ Vezi E. Turdeanu, op. c it., p. 84-86.

Y E. Turdeanu,op. cit., p. 88; G. Mihaila, Cultura si literaturd romdna veche in context european, Bucuresti,
Edituera stiintifica si enciclopedica, 1979, p. 265. vezi, de asemenea, cercetarea fundamentala a lui D.R.
Mazilu, Sfanta Filoteia de la Arges. Lamurirea unor probleme istorico-literare, in Analele Academiei
Romdne, Mem.sect.lit., seria III, tom VI, 1933, p. 218-316.

Vit Vezi Emilia Cioran, Caldtoriile Patriarhului Macarie de Antiohia in Tarile Romdne, Bucuresti, 1900; D.R.
Mazilu, op. cit., p. 248; E. Turdeanu, op.cit., p. 89-90.

Vil Vezi. E. Turdeanu, op. cit., p. 90; D.R. Mazilu, op. cit., p. 249.

% Vezi Gh. I. Moisescu si col., Istoria bisericii romdne, vol. 1, Bucuresti, 1937, p. 272.

* Insemnare semnalati de E. Turdeanu, Varlaam si loasaf. Istoria si filiatiunea redactiunilor romdnesti, in
Cercetari literare, vol. 1, 19345, p. 26, nota 2.

% Vezi N. lorga, Manuscripte din biblioteci strdine relative la istoria romdnilor, 1, in Analele Academiei
Romdne, seria II,, Mem. sect. Ist., tom XX, 1899, p. 243, 246; E. Turdeanu, Legaturile romadnesti cu
manastirile Hilandar si Sf. Pavel de la Muntele Athos, in cercetari literare, vol. IV, 1940, p. 70.

*i Versiunea greceascd a fost editatd de F. Dvornik, La vie de st. Grégoire le Decapolite et les Slaves
macédoniens au IX-e siécle, Paris, 1926.

*ii Vezi E. Turdeanu, Legdturile romdnesti..., p. 71; G. Mihiila, Originalul slavon al , Invdtatorilor” si
formatia culturald a lui Neagoe Basarab, in Invataturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul sau, Theodosie,
Bucuresti, Ed. Minerva, 1970.

¥ Vezi Iulian Stefanescu, Viata sfintei Paraschiva cea noud de Matei al Mirelor, in Revista istoricd romdnd,
tom III, 1933, p. 347-373; E. Turdeanu, La littérature bulgare du XIV —e siécle... p. 98.

*¥ Stilistic §i sub raportul ,,orientarii”, moralizarea finala pare a-i apartine intr-adevar lui Varlaam: ,,Pentr-acea
si noi, iubitii miei crestini, sa tinem in mente lucrurile sventei acestiia. Deaceia sa luam amente si cintea ce-au
luat de la Dumnedzau. Au doara n-au fost i aceasta muiare? Au doard n-au avut trup ca si noi? Dard cum au
sahastrit? Cum au implut voia lui Dumnedzau? Ca n-au médincat mult ca noi, nice au facut lucrurile cele
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dracesti ce le facem noi in vremea deacum: giocurile, cantecele, betiile, curviile. N-au iubit lumea ca noi, nice
binele ei...” etc.

™ Vezi E. Turdeanu, op.cit., p. 99

il Este notoriu interesul aritat de Varlaam scrierilor apirute in Moldova in legaturd cu Ioan cel Nou si
legendelor tesute, mai cu seama in mediile monahale, in jurul acestui ,,persona;j”. Se stie cd, in 1629, cand s-a
intalnit la Kiev cu Petru Movila, Varlaam i-a istorisit aceluia un ,,miracol” infaptuit, zice-se pe la 1610 de
moastele lui Ioan cel Nou. La Moscova apoi, Varlaam le va fi vorbit si rusilor despre ,,sfantul” ocrotitor al
Moldovei (Ioan cel Nou fusese canonizat de biserica rusd in veacul al XVI-lea) si despre , literatura” produsa
in jurul acestui subiect, starnindu-le interesul. Ca asa s-au petrecut, probabil, lucrurile ne ajutd sa presupunem
un pasaj din scrisoarea pe care acelasi Varlaam, devenit intre timp mitropolit al Moldovei, o transmitea tarului
Mihail Feodorovici: ,,[...] intimplandu-se sa vina acolo, in imparatia voastra pravoslavnica, boierul domnului
nostru, am trimis si eu slujba si martiriul Sf. Ioan care a suferit martiriu la Bielograd si corpul lui zace intru
neputrezit, facdnd minuni prin vindecare si in mitropolia mea a Sucevei. Am trimis si chipul lui spre
binecuvantarea i intarirea tarii voastre[...]”.

il Vezi G. Petrov ,,Mdcenie na Ioan Novi Bjalgradski” ot Grigorij Camblak v prevod na rumdénski ezik ot
mitropolit Varlaam”, in Tarnovska kniZovna skola.

*X Varlaam, Cazania, ed. J. Byck, Bucuresti, Ed. Academiei (1943), p.

*In tomul IIT al amplei sale culegeri de Viefi ale sfintilor (foaia 152 1), Dosoftei insista explicit asupra
canonizarii unor conationali si, fireste, asupra povestirii faptelor atribuite acestora, in texte cu mari sensuri
pilduitoare si invatatoare: ,,Ca si-n vremea de-acmu multi svinti sant de petrec cu noi, carii numai
Dumnadzau ii stie la inema lor.

Dari tocma si din ruméni, multi sunt carii am si vadzut viata si traiul lor, dard nu s-au cautat, fara
numai Daniile de Vorona si Rafail de Agapia, i-am sarutat si svintele moastii. Apucat-am in dzalele noastre
parinti nalti la bunatati si-n podrig, si plecati la smerenie adanca: parintele Chiriac de Beserecani, gol si
ticalosit in munte 60 de ani. $i Chiria de Tazlau, Epifanie de Voronet, Patenie de Agapia. Dar loan de Basca,
arhiepiscopul acel svant si minunat, Inochentie de Pobrata si Istratie? Ca Dumnadzau, svintiia sa, nice un
neam de rodul omenesc pre pamant nu lasa nepartinic de darul svintiii sale, ce preste toti au tins mila sa s-au
deschis tuturor use de spasenie”.
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