Cioran despre credinta si religie
Tosif CHEIE-PANTEA

The author of the paper comments on Cioran’s views on religion and hypothesizes
that the thinker’s perspective could be related to the ideology of such Romantic
writers and philosophers as Novalis and Schlegel. For Cioran, the essence of
religion encompasses a lot more than faith as it is believed to lie at the heart of the
human conscience.
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In cele trei zile de convorbiri cu Cioran la Paris, din 1990, Gabriel Liiceanu ii
solicita ilustrului sau interlocutor clarificari n legaturd cu tentatia constantd a
credintei, In ciuda momentelor de refuz sau chiar a unor excese blasfematorii.
Cioran admite cd a existat Intotdeauna in el un ,,apel religios”, ca s-a ,,miscat tot
timpul intre nevoia de credinti si imposibilitatea de a crede™'. Am spune ci e vorba
de argheziana pendulare intre credinta si tdgada, daca n-am sti ca autorul Psalmilor
tinjeste dupa revelatia care sa-l scape de povara indoielii (,,Mai scapa-mad, Parinte,
macar de Indoiald”) si sd-i potoleascd foamea si setea de mintuire: ,,Mi-e sild de
toate, / De rau si de bine. / Mi-e foame si sete de tine.” (Mi-e sete). Prin urmare,
nelinigtea metafizicd a psalmistului se naste din refuzul divinului de-a se manifesta,
asadar o cauza transcendentd, in vreme ce tentatia credintei la Cioran se fringe din
pricina propriei neputinte, a temperamentului sdu care ,.este de asa naturd incit
negatia in mine a fost intotdeauna mai mare decit afirmatia. Latura mea demonica,
dacad vreti. Din cauza asta nu am putut niciodata sa cred profund in ceva. As fi vrut,
dar nu s-a putut. Si totusi ...”. Sa retinem acest ,,Si totusi ...”, care lasi unele porti
deschise pentru explordri si nuantari viitoare.

Cu citeva decenii mai Tnainte, Cioran abordase problema in corespondenta sa cu
muzicologul George Bilan care, la indemnul lui Gabriel Liiceanu, s-a decis si
publice acele scrisori, unele semnificative pentru dezbaterea de fatd. Bundoara, in
scrisoarea din 6 decembrie 1967, Cioran afirma ca ,,toatd viata mea a fost o cautare
frenetica dublata de o teama de a gasi (subl. aut.). Aceastd anomalie rabufneste mai
ales In domeniul religios. Sint sigur ca l-am cautat pe Dumnezeu, dar sint si mai

' G. Liiceanu, Apocalipsa dupd Cioran, Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 115.
*Ibidem.
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sigur ¢ am facut totul pentru a nu-1 intilni”*. Asadar, din nou natura sa paradoxala
este invocata ca argument in justificarea incapacitatii de a crede. Cu toate acestea,
,teologul ateu”, cum se autoproclama uneori, admite cd ,,nu poti trdi nici cu
Dumnezeu, nici fard Dumnezeu”™, ateismul agresiv socotindu-1 ,,la fel de odios ca
si intoleranta religioasi. De altfel nici e altceva decit o religie de-a-ndoaselea™. Si,
parca spre a adinci si mai mult deruta cititorului si a-si motiva emblema de ,,teolog
ateu”, Cioran se autocaracterizeaza ca ,,0 natura profund necredincioasa si profund
religioasa...”®. Care ar fi suportul, ideea susceptibild si ne dezviluie ,ratiunea”
contradictiilor paradoxale ce-l proiecteaza pe cititor intr-o stare de uimire si
perplexitate? Cum e posibila intelegerea logica a religiozitatii unui necredincios?

Unii exegeti, precum, bundoard, Nicolae Turcan, intr-o contributie relativ
recentd, identifica radacinile fenomenului in exces, in temperamentul excesiv al
ginditorului’. Desigur, o astfel de perspectivd e pe deplin legitima, validatd de
insusi Cioran in numeroasele lui confesiuni, dar ne putem intreba, impreuna cu
Liviu Antonesei, prefatatorul cartii, daca nu cumva categoria excesului ar trebui
integrata intr-o viziune mai largd, pentru a nu fi apreciatd doar ca un caz mai mult
sau mai putin izolat, fie el si manifestarea unui individ exceptional. E drept ca
autorul integreazd pind la urma excesul in traditia filosofica a hybrisului, dar,
pentru o mai profunda si mai cuprinzitoare intelegere a dimensiunii religiosului in
meditatia cioraniana, a raporturilor cu Divinitatea, apropierea de Weltanschauung-
ul romantic se impune categoric. Ratiunea unui asemenea demers se bazeaza nu
doar pe intimplitoare coincidente sau asemandri, ci pe inrudiri spirituale atit de
adinci Incit Cioran nu pregetd sd recunoascd in mai multe rinduri, explicit, acest
adevar:,,Judecind bine, sensibilitatea mea se inrudeste cu cea a romanticilor™®, Sau:
,,La mine, filonul cel mai «autentic» e filonul romantic. Mi-am gresit epoca - si, as
adiuga, istoria, lumea, universul, fiinfa (subl. aut.)”’. De precizat ci Cioran are in
vedere exclusiv romantismul german pe care 1l califica drept ,,auto-extazul
spiritului in  finit”'® sau ,vremea in care nemtii cunosteau genialitatea
sinuciderii...”"". Alta dati, citind o carte despre romantismul german, constati c,
desi s-a demodat din punct de vedere literar, ramine Insé valabil si actual prin ideile
sale, Intre care, desigur, si cea despre religie.

Pentru Cioran esenta religioasd are o sferd de manifestare mult peste cea
indeobste recunoscutd, adicd legatd exclusiv de credintd; religiosul — scrie el in
Amurgul gindurilor — ,;nu-i chestiune de continut, ci de infensitate (subl. aut.)”'* Si,

* G. Balan, In dialog cu Emil Cioran, Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1996, p. 25.

4 E. Cioran, Caiete III, trad. de Emanoil Marcu, Vlad Russo, Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 157.
5 E. Cioran, Caiete 111, p- 30.

® Ibidem, p-7.

7 Vezi Nicolae Turcan, Cioran sau excesul ca filosofie, Ed. Limes, Cluj, 2008.

8 Cioran, Caiete I, p. 110.

? Cioran, Caiete I1I, p. 124.

10 Cioran, E., Schimbarea la fata a Romdniei, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1990, p. 93.

" Cioran, E., Amurgul gindurilor, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1991, p. 127.

12 Cioran, Amurgul gindurilor, p. 14.
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mai departe, precizeazd ca fenomenul se naste din lipsa de masura a individului,
din abolirea limitelor in exercitiul experientei: ,,Cind n-ai masurd in nimic, te
masori cu Dumnezeu. Orice exces ni-l apropie. Caci El nu-i decit incapacitatea
noastrd de a ne opri undeva. Tot ce n-are margine — iubirea, nebunia, ura — e de
esenti religioasa”. Afirmatiile acestea se integreaza perfect in viziunea
romanticilor precum Novalis, bundoara, pentru care ,,Orice sentiment absolut este
religios” (,,Alle absolute Empfindung ist religids”)'* sau Schlegel care decreteazi
ca ,Religia nu este doar o parte, un membru din alcatuirea omului, ci centrul
tuturor celorlalte, pretutindeni este cea dintii si cea mai inaltd, este de-a dreptul
originarul.” (,,Die Religion ist nicht bloB ein Teil der Bildung, ein Glied der
Menschheit, sondern das Zentrum aller {ibrigen, {iberall das Erste und Hochste, das
schlechthin Urspriingliche.”)".

Cioran este mai categoric si mai nuantat In exprimarea acestui gind care 1-a
obsedat toata viata, convingerea ca ,,religia merge mult mai in adincime decit orice
alta reflectie a spiritului uman si ca adevarata viziune a vietii este religioasa. Omul
care n-a trecut prin religie si care nu a cunoscut tentatia religioasd este un om vid.
(subl. aut.)”'. Cu alte cuvinte, prezenta in spiritul nostru a unui fond religios
garanteazd profunzimea autenticd a trairii sentimentelor si ideilor, céci ,tot ce-i
religios intr-un fel sau altul participa la o anumita profunzime ...”"" iar ,,Lucrul cel
mai profund din noi este nelinistea religioasa (subl. aut.). Cind pune stipinire pe
noi, parci am cobori la insesi izvoarele fiintei noastre”'®. De aici dispretul pentru
atei, caci atunci ,,cind omul devine areligios prin vointa sa, se sterilizeaza pe sine,
este respingitor prin aroganta sa excesiva. Sint indivizi goi pe dinduntru”'’. Dar ce
se intimpla cu cel care scrie, fard sa fie religios, aspirind, totusi, la profunzimea
mesajului sau? Cioran raspunde cd, desi fiu de preot ortodox, ,,N-am devenit
religios, nici nu sint religios, dar prezenta religiei in mine este permanenta...””. Si
cum se explica fenomenul? Prin faptul ca a citit o literatura intreagd despre religie
si prin fascinatia pe care o are pentru mistici. Or, conclude el, ,,Tot ce vine dinspre
religie si mistici e coplesitor de profund”*' Semnificativa este motivatia interesului
special pentru literatura misticilor, deoarece ,,Intensitatea trairii interioare la mistici
e mai puternica decit la sfinti. Latura strict intelectuald este mai putin
importanta”*.

3 Ibidem, p. 130.

' Novalis, Werke und Briefe, Winkler-Verlag, Miinchen, 1968, p. 434.

15 Friedrich Schlegel, Werke in zwei Bénden, Erster Band, Aufbau-Verlag, Berlin und Weimar,
1980, p. 264.

16 Convorbiri cu Cioran, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 234.

'7 Cioran, Caiete I, p. 334.

8 Ibidem, p. 166.

1 Convorbiri cu Cioran, p. 262.

2 1bidem, p. 271.

2 Ibidem, p. 271-272.

2 Ibidem, p. 272.
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Prin urmare, nu atit ideea in sine, continutul strict intelectual conteaza intr-un
mesaj, cit vibratia gindului, intensitatea trairii lui. In dialogul de care vorbeam la
inceput, Gabriel Liiceanu il Intreaba provocator pe Cioran: ,,Care considerati ca e
noutatea cu care veniti?”” Aceasta deoarece ,.,reluati teme vechi de cind lumea si [...]
repetati cu un talent exceptional tot ce s-a spus de la Eclesiast incoace””.
Raspunsul lui Cioran este edificator pentru intreaga sa gindire metafizica: ,,Nu
exista noutate In materie de viziune a vietii [...] Nou e pina la urma timbrul, tonul,
nota, ceea ce fiecare aduce pornind de la intensitatea experientei sale”*. De aceea
la parerea lui Eugen Ionescu pentru care monologul lui Hamlet n-ar contine decit
banalitati, Cioran apreciaza ca, dimpotriva, ,,aceste banalitati epuizeaza esenta
intrebarilor noastre. — Lucrurile profunde se dispenseaza de originalitate”. , Nu ni-
| putem imagina — adauga el in altd parte — pe un Pascal vrind sa fie «original».
Ciutarea originalititii e mai intotdeauna semnul unui spirit de mina a doua™. in
esentd, postulatul fundamental al unui ginditor, nu filosof, este, dupa Cioran, trdirea
ideilor, caci ,,Nu atit ideile cit trdirile ma intereseaza la un ginditor: nu ce-a gindit,
ci ce a suferit”®’. Inca in Pe culmile disperdrii autorul si-a exprimat aceastd
convingere: ,,Eu nu am idei, ci obsesii... Idei poate avea oricine. Nimeni nu s-a
prabusit din cauza ideilor™*®. Exemplele de acest fel ar putea continua, validind
conceptia autorului ca ,,Doar o inteligentd urmadritd de acelasi cerc de idei e
capabila sa realizeze ceva. Trebuie si stii sa te repeti in profunzime (subl. aut.)”>

Afirmatia, dimpreund cu cele de mai sus, il acrediteaza pe Cioran scriitorul, nu
pe filosoful care, de altminteri, si-a negat deseori aceastd calitate: ,,N-am nici o
aptitudine pentru filozofie: nu ma intereseaza decit atitudinile si aspectul patetic al
ideilor...””’. In consecintd, majoritatea interpretilor il recepteazi ca poet sau, in
general, ca mare scriitor, ,,un cercetitor abisal al omului, mai apropiat de
Dostoievski decit de Kierkegaard”, cum scrie Marin Sorescu intr-un admirabil
eseu’’. Si francezul Stéphane Barsacq porneste in cartea sa de la premisa ci
,Cioran gindeste ca un artist” deoarece ,.el nu ne propune idei. El vizeaza o
experienta si ne-o impartaseste pe a lui, cu o frenezie inepuizabild. Cu greu gasesti
scrieri mai putin intelectuale decit cele ale lui Cioran, cici, peste tot, el nu face
altceva decit sd traseze harta dispozitiilor si dorintelor sale. Se contrazice el
vreodata? Nicicind”*. Este adevirat, daca tinem seama de teoria lui Cioran insusi,
care incd In Pe culmile disperarii sublinia ca ,,Numai contradictiile mari si

2 Gabriel Liiceanu, Apocalipsa dupd Cioran, p. 81.

** Ibidem.

5 Cioran, Caiete I, p. 323.

28 Ibidem, p. 150.

%7 Cioran, Caiete I, p. 296.

28 Cioran, E., Pe culmile disperdrii, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1990, p. 176.

% Cioran, Caiete I, p. 253.

30 Ibidem, p. 56.

31 M. Sorescu, in vol. Pro si contra lui Emil Cioran, Antologie de Marin Diaconu, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1998, p. 311.

32 Stéphane Barsacq, Cioran. Ejaculdri mistice, Ed. Philobia, Bucuresti, 2011, p. 25.

400

BDD-A3949 © 2014 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.156 (2026-06-09 22:59:45 UTC)



periculoase, antinomiile interioare irezolvabile dovedesc o viata spirituald fecunda,
deoarece numai in ele fluxul si abundenta lduntrica isi pot gasi moduri de
realizare”. In schimb, isi continua Cioran rationamentul, ,,Tot ceea ce este forma,
sistem, categorie, cadru sau schema [...] rezultd dintr-un minus de continuturi si
productivitate, dintr-o deficientd de energie launtrica, dintr-o sterilitate a vietii
spirituale.”*

Am facut aceastd paranteza despre natura poeticd a scrisului cioranean deoarece,
dincolo de estetica ei intrinseca, opera ne ofera si calea intelegerii contradictiilor,
inconsecventelor, paradoxurilor si indoielilor ce marcheaza aventura cunoasterii lui
Cioran 1n sfera fenomenului religios. Cioran a respins categoric eticheta de nihilist,
pe care unii critici i-au aplicat-o 1n pripa, el insusi considerindu-se un sceptic. Or,
»Scepticul, atita timp cit este un sceptic serios — scrie marele teolog Paul Tillich -,
nu este lipsit de credinta, chiar dacd aceasta nu are un continut concret™. Cioran
rezoneaza perfect cu aceasta idee, atunci cind, 1n jurnalul sau, scrie ca ,indoiala are
radicini tot atit de adinci ca rugiciunea™®. Pentru ca, in altd parte, si decida:
,Disperarea are un singur remediu: rugdciunea — rugaciunea care poate orice, care-1
poate crea chiar si pe Dumnezeu ...’
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